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ACTUALITE POLITIQUE DANS L’ETUDE DES
SOCIETES CONTEMPORAINES

Dossier thématique coordonné par
Gérard Althabe, Suzanne Chazan-Gillig, Catherine Quiminal



AVANT-PROPOS

Gérard ALTHABE - Suzanne CHAZAN-GILLIG
EHESS IRD

Catherine QUIMINAL
Paris VII - URMIS

L’anthropologie, probablement plus que tout autre discipline,
est interpellée, dans son projet méme, par le double processus
d’universalisation d’un syst¢me économique et social —le capita-
lisme - et du syst¢éme politique qui lui est associé I’Etat-nation
fondé sur la démocratie libérale. Face 2 la conjoncture actuelle qui
se caractérise par une dépolitisation ou une apolitisation des faits
sociaux, alors que les rapports de domination, d’exploitation et
d’oppression font 1’objet d’ethnicisation impliquant séparation,
division et compétitions identitaires, ressurgit la question des outils
dont I’anthropologie dispose pour appréhender les modalités
actuelles de construction, de dissimulation du politique.

Désireuse de contribuer 2 un débat amorcé dés les années
quatre-vingt notamment dans la revue Politiques Africaines
(J. Copans), que projetait d’approfondir Ch. Geffray durant le
séminaire du Centre d’études africaines (J.-P. Dozon) I’AFA a
organisé des rencontres « Anthropologie et politique » entre des
chercheurs relevant de différentes disciplines et publie aujourd’hui
ce numéro du Journal des anthropologues « Actualité politique
dans I’étude des sociétés contemporaines » qui prolonge les
réflexions entamées lors de ces journées.

Alors que I’anthropologie politique a connu en France un réel
développement au moment des indépendances nationales dans les
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années 1960, elle semble aujourd’hui peiner i revendiquer sa spéci-
ficité. Pourtant nombreux sont les sujets qui méritent un traitement
différentiel qui se démarque des théories des organisations, des
approches psycho-sociales, d’'une approche trop strictement juridi-
que des légitimités sociales pour aborder les modes de production
du politique dans I’espace privé et public et les nouveaux rapports
mutuels qui s’instituent.

Comment comprendre le sens des formes du politique
aujourd’hui en partant de champs micro-sociaux, pris dans des
secteurs divers du social (institutions politiques ; associations et
ONG ; lieux de cultes ; espaces communautaires et/ou résidentiels ;
famille, rapports de parenté et de genre, entreprise et travail, etc.) ?

Comment reconstruire leurs articulations aux processus
globaux, nationaux et internationaux dans une conjoncture ou
globalisation et interdépendance s’imposent ?

Quelles en sont les implications méthodologiques et théori-
ques ?

En rapport avec les changements du monde contemporain, de
nouveaux questionnements se dessinent autour de la fonction réelle
ou supposée des religions, des notions de citoyenneté, de société
civile, d’interrogations sur les fondements juridiques de I’Etat.

Les thématiques abordées dans ce numéro sont multiples,
elles illustrent la nécessité de redéfinir les contours d’une centralité
d’approche 2 partir de laquelle la construction de nouveaux rapports
interdisciplinaires devient possible. A travers la diversité des sys-
temes politiques étudiés (Bolivie, France, Ouzbékistan, Chine,
Cameroun, Mélanésie...), des contextes, des histoires, la multipli-
cité des entrées pour saisir le politique, par le haut, par le bas, par le
religieux, & partir des acteurs ou des structures, des articles réunis
dans ce numéro se dégagent quelques éléments susceptibles de
contribuer 2 la constitution de cette centralité.

Les uns portent sur 'urgence d’un bilan critique de la
discipline, sur les raisons de son effacement dans le champ du
politique, les autres sur les modalités actuelles de construction,
d’ appropriation du politique.



Avant-propos

Malgré les critique récurrentes dont il est 1’objet, un obstacle
fondamental demeure : la persistance d’un culturalisme théorique et
éthique renforcé par le mode de classement dominant des sociétés,
les unes essenticllement, naturellement limitées par leur culture
d’un autre temps, les autres libres et politiques, délivrées, au dessus
de toute appartenance primordialiste, de tous conflits ethniques a
I’exception de ceux, toujours menagants, importés par des groupes
ethnicisés. Le Nord et le Sud, I’Occident et les autres.

Une maniére d’exclure de la modernité les groupes restreints
et localisés étudiés par I’ethnologue quelle que soit son
« indigénophilie » (J.-P. Dozon).

Taraudante, également, 1’opposition tradition/modernité
(E. Wittersheim) 2 partir de laquelle se décline un ensemble
d’oppositions pernicieuses : culture/politique, appartenances ethni-
ques/politique, ruraux/progressites, domination/résistance,
Etat/société civile, locale/globale, oppositions de piétre valeur heu-
ristique lorsqu’elles ne sont pas I’expression de relations. De méme
I’établissement de frontiéres entre les disciplines, bien que néces-
saire pour situer I’originalité de la démarche anthropologique et
préciser sa place dans le champ des connaissances comme le note
S. Chazan-Gillig, doit faire I’objet d’un regard critique. Il s’agit
selon I’expression de J. Copans de déculturaliser le régionalisme
anthropologique. Les regards croisés entre disciplines sont a cet
égard utiles. Y. Chevrier, historien, organise la rencontre entre les
deux disciplines autour de ce qu’il nomme des trajectoires politi-
ques. Il reconnait I’intérét des travaux anthropologiques mais en
indique aussi les limites. Les travaux sur la Chine portent sur
I’architecture locale des pouvoirs mais négligent les institutions
centrales ou ’articulation des différents niveaux qui structurent le
politique. Le manque d’études du politique en son centre : I'Ftat,
les partis, les acteurs politiques du sommet, pour reprendre une
expression de J. Copans, est également souligné par J.-P. Dozon
pour ce qui conceme le continent africain. P. Lantz développe une
hypothése plus radicale selon laquelle ’ensemble des sciences
sociales, en privilégiant I’étude des sociétés au détriment de celle
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des Etats, évacue le politique considéré par elles comme « un mau-
vais objet ».

C’est en définitive la critique d’une vision anthropologique du
pouvoir minimaliste et réductrice que 1’ensemble des textes met en
cuvre.

De Ulintérét porté aux modalités de construction et
d’appropriation du politique découle une certaine convergence des
auteurs quant a la maniére d’aborder le politique comme un ensem-
ble de rapports et de relations.

Malgré ou grace a la diversité des objets c’est la redoutable
capacité qu’ont les Etats-nations 2 produire du consensus au prix de
violences symboliques ou physiques, tout en occultant, déplagant
les conflits, qui ressort. Le lien entre mode d’accés aux richesses, y
cOmpris aux savoirs, et pouvoir politique est central ce qui explique
entre autre chose 1’omniprésence des ONG et la place qu’elles
occupent dans les luttes de pouvoir (Y. Guillermou).

Les outils du consensus sont analysés 2 différents niveaux en
différents lieux et contextes. En Bolivie (P. Absi), les mineurs sont
dépouillés de leur identité ouvriére ; pris dans le mythe de la nation
métisse, ils deviennent des citoyens convenables : domestication
d’une image subversive. A Sarcelles (A. Benveniste), A travers une
construction communautaire porteuse d’un modele rejoignant celui
affiché par les politiques locales, sont réinterprétés les mécanismes
de divisions sociales : disparition de la référence a la classe sociale
au profit de I’origine ethnique ou religieuse.

En Ouzbékistan ou en Chine (B.-M. Pétric, Y. Chevrier),
I’étude des modes d’accés aux charges de pouvoirs éclaire sur les
modes de légitimation du pouvoir.

En désignant les lieux de solidarité acceptables et en affirmant
sa capacité a résoudre les conflits, A résorber les violences redoutées
par tous, I’Etat dessine les frontiéres des rapports sociaux. De 12
découle I’ambiguité du rapport au pouvoir qui peut faire un usage
l1égal de la force ou exercer la violence. C’est I'universalité d’un
usage légal de la force que M.-H. Piault soumet & I’analyse a partir
d’un événement violent & plusieurs titres au cours duquel la société
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brésilienne est devenue témoin collectif de la défaillance de
I’instrument essentiel de sa protection.

Un des ressorts du rapport ambivalent au pouvoir semble étre
I’évacuation du politique par les politiques. Une conception de la
démocratie que ne démentent pas les théories délibératives de la
démocratie telles celles de Rawls ou Habermas qui trouvent leur
fondement dans la possibilit¢ méme hypothétique ou différée du
consensus. Ne devrait-on pas, afin de comprendre comment les
habitants d’un petit village participent au politique, se font un point
de vue politique, dans les luttes mais aussi A travers différentes
manifestations d’apparence folklorique, se référer plutdt 4 une
conception agonistique de la démocratie comme le propose les
analyses de J. Spencer ?

Une derniére remarque s’impose. Tous les articles, chacun a
sa maniére, abordent et la question des catégories et celle des
relations sociales comme en réponse & une critique faite aux
anthropologues par J. Copans dans leur approche du politique. Ils
abordent la question toujours posée a 1’anthropologie, mais plus
complexe aujourd’hui qu’hier, du mode d’articulation entre le local
et le global. Prenant acte des rapports sociaux, pour reprendre une
distinction conceptualisée par V. De Rudder, qui s’inscrivent au
niveau structurel et macro-social dans les rapports nationaux et
internationaux, cadre organisateur et fondement de la coexistence,
les auteurs travaillent sur les relations sociales qui disposent d’une
marge de liberté dans la concrétisation de ces relations. En d’autres
termes ils mettent en ceuvre un mode d’articulation qui reconnait
au-dela des contraintes violentes fortes et bien réelles une certaine
autonomie au local.
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LES E’l:ATS AFRICAINS CONTEMPORAINS DANS
L’EPISTEME AFRICANISTE FRANCAISE

Jean-Pierre DOZON
IRD - EHESS

Pour Christian Geffray

Ce texte résulte d’une intervention faite en ouverture du
séminaire collectif du Centre d’études africaines, dont le théme,
durant le second semestre de 2002, fut consacré aux Fitats
contemporains en Afrique, plus précisément a4 ce que des
sociologues et anthropologues issus d’une certaine tradition
africaniste (schématiquement celle qui se réclame de Georges
Balandier) peuvent aujourd’hui en dire, compte tenu qu’ils n’ont
cessé d’étre interpellés, depuis plus de dix ans, par les travaux
d’autres collégues, ressortissant davantage au champ de la
politologie ou de la socio-économie et riches d’outils conceptuels et
d’approches théoriques. En fait, ’idée d’un tel théme et, surtout,
celle d’un nécessaire dialogue entre des représentants de disciplines
tout a la fois proches et distanciées, appartint largement & mon ami
Christian Geffray qui avait lu avec beaucoup d’attention les écrits
anciens ou plus récents de nos collégues du CERI ou du CEAN,
notamment ceux de Jean-Frangois Bayart, et qui, en toute cordialité,
souhaitait vivement nouer avec eux une confrontation critique. Ce
qu’ils accepteérent trés volontiers, spécialement pour !’entendre
formuler ses réserves sur leurs derniéres analyses des actuels Etats
africains en termes de processus de « criminalisation» ou de
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« privatisation »!, Mais, ni eux, ni moi, ni le CEAf ne I’entendirent,
Christian Geffray disparaissant peu de temps avant que ne débute le
séminaire. Sur ce théme, comme sur beaucoup d’autres, il laissa
immédiatement un grand vide, quoiqu’il nous ait 1égué une ceuvre,
une maniére d’exigence et de compagnonnage intellectuels dont on
peut espérer que notre profession saura tirer parti.

Toutefois, et bien que I’on sit les uns et les autres que sa pré-
sence allait manquer terriblement, le séminaire débuta, comme il
avait &¢é prévu, par ce qu’avec Christian nous avions envisagé de
proposer en guise de préambule et qu’il m’appartenait de présenter
sous forme d’évaluation critique de ce qu’une certaine recherche ou
tradition africaniste avait produit sur les Etats africains contempo-
rains. Plus précisément, il s’agissait beaucoup moins pour moi de
discuter les approches de nos collégues politologues, comme
Christian, de son coté, entendait le faire lors des s€ances suivantes,
que de me livrer & un essai d’analyse rétrospective d’un africanisme
de facture socio-anthropologique et géographique qui ne s’était
qu’assez tardivement intéressé A cette thématique de I’Etat contem-
porain, comblé qu’il parut étre longtemps par ses connaissances des
sociétés africaines dans leurs dimensions de sociétés traditionnelles,
de sociétés colonisées ou de sociétés évoluant dans des contextes
postcoloniaux ou dans des « situations de développement » problé-
matiques.

Dans cette perspective, m’a semblé tout particulierement
significative la parution en 1987 de ’ouvrage, issu d’un colloque
organisé par le CEAf, publi¢ sous la direction d’Emmanuel Terray
qui eut précisément pour titre L’Etat contemporain en Afrique. En
effet, si ce fut 12 une heureuse initiative, si les différents textes
composant I’ouvrage témoignerent de I’effort accompli par des
anthropologues et des géographes familiers d’histoires et de
dynamiques sociales plus ou moins locales pour hisser leurs études
2 1a hauteur des Etats ou des identités nationales, il fallait aussi en
constater le caractére tardif au regard des vingt-cinq ans qui
s’étaient écoulés depuis les indépendances africaines et durant

! Cf. Bayart, Ellis & Hibou (1997) ; Hibou (1999).
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lesquels ces entités semblaient avoir pris une certaine consistance,
bien que la doxa courante les disait déja en crise. A cet égard, il
était tout aussi frappant de lire dans I’introduction proposée par
Terray qu’on ne devait justement pas se satisfaire de cette notion
paresseuse de crise et que face a cette « réalit€é mouvante et
protéiforme qu'est I'Etat contemporain en Afrique », il était
nécessaire, comme 1’ouvrage voulait en étre une premie¢re ébauche,
de faire preuve d’imagination et d’invention théorique. Mais,
depuis cette époque, il n’y eut plus d’entreprise équivalente ayant
pour objectif de répondre davantage 2 I’attente de Terray, méme si
un certain nombre de collégues, anthropologues, sociologues ou
géographes, spécialistes de tel ou tel pays africain, continuérent a
travailler dans la perspective tracée par ce livre, compte tenu des
évolutions ou des situations nouvelles qu’ils pouvaient y observer
et qui les amenerent parfois 3 appréhender plus directement le
champ politique et la sphére étatique. Car, en guise de crise, la
période qu’ouvrirent la fin de la guerre froide et, simultanément,
I'intensification des politiques néolibérales en Afrique (notamment
a travers les programmes d’ajustement structurel) associées a des
exigences de bonne gouvernance et de démocratisation, fut plutot
propice, en maints endroits, 3 des processus de dérégulation, voire
de décomposition étatique, de fractionnements ethno-nationaux
entrainant brutalisation des rapports sociaux, guerres civiles et
pratiques génocidaires.

Autrement dit, si Terray eut certainement raison d’inviter ses
collégues, ceux qui étaient attachés a rendre intelligibles les situa-
tions postcoloniales africaines, a sortir des sentiers battus de
I’africanisme, 1’objet méme sur lequel il appelait & d’urgentes
innovations conceptuelles, soit 1’Etat contemporain africain, devint
trés vite d’une criante actualité, au point que certains en ont tout
aussi rapidement pronostiqué le possible dépérissement.
Rétrospectivement, on peut donc suggérer que la réalité africaine
d’aujourd’hui, notoirement étatique et nationale, semble largement
justifier les appels de Terray a un effort d’imagination sociologique
ou anthropologique. A cela prés que tout en s’imposant bien plus
qu’en 1985, cette réalité tend, par ses trop-pleins de violences et
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d’apparents délitements, & encore moins faciliter le renouvellement
d’un africanisme qui, parce ce qu’il s’est trop longtemps focalisé
sur les sociétés locales et leur inscription dans la longue durée,
risque de s’intéresser plus franchement aux Ftats africains postco-
loniaux au moment méme o on les dit en voie d’implosion ou de
disparition. C’est 12 une double contrainte tout a fait problématique,
mais que connaissent précisément beaucoup moins nos collégues
politologues qui, non seulement, eurent de longue date a étudier les
régimes et les systémes politiques africains, mais entreprirent éga-
lement de coller & cette réalité chaotique en mettant en relation
« modes populaires d’action politique » et modes de fonctionne-
ment des structures étatiques et en donnant de celles-ci des lectures
assez bien adaptées a leurs textures et a leurs pentes les plus mani-
festes (Ftat-patrimonial, Ftat-rhizome, Etat-ventre, criminalisation
et privatisation des Etats, etc.). Double contrainte qu’il faudra bien
s’efforcer de dépasser en redoublant d’effort, c’est-a-dire en consi-
dérant que Pinitiative prise en 1985 n’était pas la manifestation
d’un égarement dans le domaine des politologues, mais qu’elle était
au contraire I’expression d’une prise de conscience d’un déficit de
recherche et d’analyse propre i un certain milieu ou a une certaine
tradition africaniste que la période qui a suivi n’a cessé de rendre a
I’évidence encore plus nécessaire.

Mais encore convient-il de comprendre, et c’est le principal
motif de ce texte, pourquoi un tel déficit a ét€ si durable alors méme
que cette tradition, marquée tout particulierement par I'euvre de
Georges Balandier et par ce qu’elle représenta d’attentions aux
innovations et aux dynamismes sociaux en Afrique, aurait assez
logiquement di étendre I’éventail de ses objets d’étude, dés les
années 1960, i des Ftats africains « en train de se faire ». Pour cela,
il convient d’abord, quitte & étre assez schématique, de revenir aux
sources de I’africanisme frangais, c’est-a-dire aux premiers sédi-
ments d’une épistéme coloniale qui a mis en forme la figure de
I'indigéne africain ancré dans sa terre, ses coutumes et ses visions
du monde. Je vise ici une tradition savante qui a émergé au cours de
la colonisation frangaise en Afrique et qui, pour se démarquer peu
ou prou de ses modes de gestion assez despotiques et utilitaires, a
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produit des figures d’administrateurs-ethnographes cherchant au
contraire 2 valoriser les populations indigénes. Ce qu’incarna tout
particulierement Maurice Delafosse qui n’hésita pas a parler d’dme
négre (1922) ou de civilisations négro-africaines (1925), ou encore
Robert Delavignette (1931) et Henri Labouret (1944) qui insistérent
fortement sur l’existence de paysanneries noires ou négres, sur
I’attachement, tant matériel qu’idéel, des indigénes 2 leurs terres
ancestrales.

Mais, si I’on peut voir 12 la manifestation d’une certaine indi-
génophilie?, amplifiée par I'important et durable courant griaulien
attaché 2 décrypter les représentations du monde et les univers de
symboles africains, c’était au prix d’une méconnaissance ou d’une
non-reconnaissance de I’émergence d’une « cité africaine »3 qui se
traduisait aussi bien par divers changements affectant les sociétés
locales que par des revendications visant A contester le régime
politico-juridique de I’indigénat, a faire en sorte que ce qu’il repré-
sentait comme systeme d’assujettissement piit devenir un systéme
de droits. Autrement dit, en dépit ou i cause de son caractére
indigénophile, I’africanisme frangais de I’époque coloniale eut bien
du mal a percevoir et 2 étudier les ressorts politiques des sociétés
africaines ; plus précisément A s’engager dans une anthropologie
sociale et politique qui, par le fait de porter une forte attention aux
changements en cours, ne se serait pas contentée d’idéaliser leur
sens de la tradition et les savoirs et visions du monde qui y étaient
associés, mais aurait surtout cherché, serait-ce que pour mieux les
circonvenir, a en connaitre les structures et les logiques de pouvoir.
C’est précisément ce A quoi s’est attaché, dés les années 1930,
I’africanisme britannique qui, fort d’un paradigme fonctionnaliste
susceptible d’aider a la résolution des déréglements provoqués par
la colonisation, entreprit de saisir et de rendre intelligible la variété
des institutions sociales et politiques africaines. 1 suffit ici
d’évoquer quelques grands noms comme ceux d’Evans-Pritchard,

2 Sur cette question, voir Piriou & Sibeud (1997).
3 Expression que j’emprunte A F. J. Amon d’Aby dans son livre La Céte
d’Ivoire dans la cité africaine (1951).
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Meyer Fortes, Leach ou Nadel et I’ouvrage publié en 1940 dédié a
une comparaison raisonnée des systémes politiques africains?.

1l y eut donc, longtemps, une nette différence entre les deux
africanismes, mais qui parut se réduire dans les années 1950 avec
les deux ouvrages majeurs de Balandier, Sociologie des
Brazzavilles noires et Sociologie actuelle de I’Afrique noire (1955).
Liés eux-mémes 2 un nouveau contexte franco-africain ou les
colonies avaient cessé de I'étre juridiquement pour devenir des
territoires dans le cadre de I'Union Frangaise et ou le régime de
I’indigénat avait été¢ du méme coup aboli, ces ouvrages marquérent
en vérité une nette rupture épistémologique. Se voulant en quelque
sorte synchrones avec I’évolution des sociétés africaines et avec les
processus d’émancipation qui s’y faisaient jour, ils mirent large-
ment le socius (c’est-a-dire aussi bien les rapports entre colonisa-
teurs et colonisés que les changements qui avaient fait advenir une
cité africaine) en préalable de tout ce que I’africanisme frangais
antérieur avait plus ou moins voulu occulter au profit d’une sur
représentation des valeurs et des traditions indigénes ancestrales.
De la méme maniére, furent-ils au départ d’une mise en relation
plus étroite avec I’africanisme britannique, spécialement avec des
anthropologues de I’école de Manchester, comme Max Gluckman,
et pour tout dire, d’une meilleure connaissance ou réception de
celui-ci par I’africanisme frangais.

A cet égard, il est intéressant de noter que si ce fut en bonne
partie grice a cette confrontation avec 1’africanisme britannique que
des anthropologues frangais ou francophones se mirent 2 leur tour &
I’étude des systemes politiques africains (spécialement Luc de
Heusch, Jacques Lombard et Jacques Macquet), leurs travaux, qui
portaient sur des royaumes ou des « structures féodales », parurent
dans le sillage de V’érection de nouvelles structures politiques, en
I’occurrence les Etats-nations africains. Autrement dit, il est assez
remarquable qu’une anthropologie politique africaniste frangaise
naquit au tournant des indépendances africaines, mais que son
objet, tout en se diversifiant assez largement par la suite, ne put ou

4 Cf. Evans-Pritchard & Fortes (1940).
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ne sut qu’a nouveau trés tardivement se porter sur ces modernes
entités étatiques africaines.

Sans doute, doit-on admeitre, en se plagant aussi bien du coté
frangais que britannique, que les indépendances entrainerent une
plus large division du travail intellectuel concernant 1’ Afrique, &
savoir que les politologues et les économistes prirent en charge les
phénomenes macrosociétaux, tandis que les représentants des autres
disciplines, revendiquant le label « africanistes » bien plus aisément
que les premiers, continuaient & privilégier 1’étude, a plus petite
échelle, de populations ou de phénomenes sociaux spécifiques.
Mais, quoique cette division du travail efit ’avantage de diversifier
les connaissances du continent africain et de les mettre a la hauteur
de ce qui se pratiquait ailleurs dans le domaine des sciences
sociales, le fait que les « africanistes », spécialement frangais, ne se
soient pas intéressés d’entrée de jeu aux jeunes Etats africains,
c’est-a-dire a ce qui constituait dans les années 1960 le phénomene
le plus inédit, avait malgré tout quelque chose d’assez paradoxal.
Car, si les deux ouvrages précités de Balandier représentérent une
nette rupture, c¢’était précisément parce qu’ils s’étaient placés sur le
terrain d’une sociologie politique de 1’Afrique, que, dans I'un, le
concept de « situation coloniale » y fonctionnait comme instrument
d’une connaissance globale et critique de I’ Afrique frangaise et que,
dans 1’autre, y était appréhendée la constitution d’une « cité
africaine » particuliere, celles des citadins et des travailleurs
brazzavillois.

Avec Afrique ambigué, qui les prolongea, ils démontrérent par
conséquent que l’on pouvait faire varier les échelles, passer
d’autant mieux du local ou global que I'on s’attachait aux
dynamiques sociales et qu’on donnait des réalités africaines des
significations plus politiques que culturelles. Or, et bien que
Balandier ait poursuivi son ccuvre dans une veine assez proche en
entreprenant notamment une sociologie critique du développement,
soit une sociologie ayant pour objet les pratiques discursives et
politico-économiques portant sur les pays du tiers-monde,
I’africanisme frangais qui lui succéda, et qui devint pourtant un
courant majeur des sciences sociales, ne sut que trés partiellement
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transposer sa démarche des années 1950 au contexte des
postcolonies africaines. Ne produisant en effet que de rares études
sur les milieux urbains et salariés’ et bien peu de choses sur les
appareils et pouvoirs d’Etats qui venaient de se constituer, il se
déploya bien plutdt massivement en monographies ethniques, de
facture ethnologique ou géographique, visant 3 mettre au jour la
diversité des organisations sociales et des systdmes agraires
africains. Et, quoiqu’il s’inspirdt en bonne partie de Balandier, en
mettant ’accent sur les changements sociaux, sur les rapports
subtils entre tradition et modernité, I’africanisme frangais des
années 1960-70, par le truchement de ces monographies, se
consacra essentiellement aux milieux ruraux, aux sociétés et terroirs
villageois, comme s’ils étaient la clef d’intelligibilité fondamentale
du monde africain en général. 1l y avait certes d’impérieux motifs a
cette polarisation sur la ruralité africaine puisque I’Afrique des
années 1960 devint le théatre de grands projets d’aménagement et
de développement agricole qui focalistrent ou renouvelérent
I'intérét de géographes ou sociologues en les amenant parfois a
travailler plus directement dans le champ de sciences sociales
appliquées. Mais, bien que cela les conduisit aussi a se placer dans
la mouvance du tiers-mondisme de I’époque en critiquant ces
projets de développement et les puissances internationales ou
néocoloniales qui les mettaient en ceuvre, en montrant comment ils
soumettaient les paysanneries africaines A 1’échange inégal et,
partant, 3 une dépendance accrue vis-a-vis du marché mondial, le
fait de se fixer presque exclusivement sur celles-ci, traduisait une
certaine continuité avec la période antérieure. Plus précisément,
s’exprimait 12 la rémanence d’une certaine indigénophilie et,
surtout, de cette idée que I’acces le plus direct ou le plus heuristique
a la compréhension de I’Afrique postcoloniale résidait dans ses
populations rurales, ou dans ce qui était plus couramment nommé
ses multiples groupes ethniques ol I’on pouvait étudier syst2mes
symboliques, productions et organisations fonciéres des « terroirs ».

5 Cf. Copans (1986 : 255-265).
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Or, de cette continuité ou de cette rémanence, 1’anthropologie
économique et, surtout, I’anthropologie dite marxiste qui ressortit
avant tout, doit-on le souligner, a I’africanisme frangais, furent tout
particuliérement exemplaires. Sur le plan, d’abord, de I'exercice
monographique, puisque leurs plus belles études, comme celle de
Claude Meillassoux (1964), portérent sur une ethnie particulicre,
méme et surtout quand d’autres concepts plus théoriques issus de
I’ceuvre d’ Althusser et de ses disciples, tels ceux de mode de pro-
duction ou de formation sociale, permettait a3 une anthropologie
résolument marxiste de construire et de qualifier quelque peu diffé-
remment ses terrains empiriques. Sur le plan, ensuite, d’une
solidarité toute militante avec des populations rurales, paysanneries
ou €éleveurs, dont de larges composantes parurent a cette anthropo-
logie encore bien plus asservies a I'impérialisme international
qu’elles ne I’avaient été au temps du despotisme colonial®. Mais
encore faut-il rappeler que cette fagon qu’eut I’africanisme frangais,
et spécialement 1’anthropologie marxiste, de soutenir intellectuel-
lement et pratiquement les milieux ruraux africains, fut corrélative
de son adhésion 2 un certain tiers-mondisme, plus précisément 2 des
théories macro-économiques d’inspiration elles aussi marxiste, qui
en s’appliquant 2 I’ Amérique latine puis a I’ Afrique, expliquaient le
«développement du sous-développement », «’accumulation &
I’échelle mondiale » & partir d’un centre dominateur et d’une péri-
phérie exploitée, exemplifiée par ses masses paysannes soumises a
I’obligation de produire des monocultures d’exportation’. De sorte
que bien plus que ce qu’avait représenté la legon de Balandier dans
les années 1950, les études locales auxquelles se livrérent les
africanistes marxistes semblerent ceuvrer 2 une appréhension
véritablement globale de I’ Afrique contemporaine. Mieux encore,
certaines d’entre elles®, depuis leur terrain empirique mais nourries
de théorie marxiste, entreprirent de dénouer les fils d’une trame
historique qui, d’une époque précoloniale marquée par les traites

6 Voir a ce sujet tout spécialement Comité information sahel (1974).
7 Cf. Amin (1970).
8 Comme celle de P.-Ph. Rey (1971).
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négriéres & une époque de coercition coloniale puis postcoloniale,
correspondait en réalité aux différentes phases de la pénétration
capitaliste en Afrique et 2 sa finalisation actuelle sous forme d’une
subordination accrue ou généralisée du continent aux intéréts des
forces impérialistes. Mais dans ce type de grand récit qui prétendait
offrir une grille d’intelligibilité presque compléte de I’histoire et du
présent de I’ Afrique, bien peu de choses furent dites concernant les
Etats africains qui s’étaient constitués au tournant des années 1960.
A tout le moins, si ’anthropologie marxiste en proposa quelque
analyse, ce fut simplement pour ne reconnaitre 3 la plupart de ces
Etats aucune des qualités susceptibles de les élever A une telle
dignité, étant fondamentalement commandés par des élites trans-
formées en bourgeoisie ou bureaucratiec compradore car acquises
aux intéréts de I'impérialisme international, et bien peu en mesure
d’ceuvrer 2 I'édification de nations auxquelles manquaient juste-
ment les ressorts d’une véritable économie politique, c’est-a-dire
d’un « développement autocentré »°. C’était 13, A nouveau, un assez
éaange paradoxe. Car [’anthropologie et, plus généralement,
I’approche marxiste concernait pour ’essentiel des pays africains
qui avaient été colonisés par la France et qui, dans le contexte d’une
ve République soucieuse avant tout de puissance et d’indépendance
frangaise, pouvaient en effet étre considérés comme étroitement
dépendants de ’ex-métropole, mais qui pour cette raison méme
auraient mérité des analyses bien plus précises que celles qui
consistaient 3 faire de leurs gouvernants les simples sujets du capi-
talisme international ou d’un centre assez abstraitement défini.
Autrement dit, alors que I’africanisme frangais, piloté largement par
I’anthropologie marxiste, multipliait ses études en Afrique franco-
phone (en occupant de plus en plus une place de choix dans le
champ des sciences sociales), rien, ou fort peu de choses, de la
singularité des relations interétatiques franco-africaines ne lui
sembla digne d’intérét, comme si ces relations devaient simplement
se laisser subsumer sous la figure générique de I’impérialisme, ou

% Voir 2 ce sujet I’ouvrage exemplaire de S. Amin (1967).
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comme si elles ressortissaient 3 un monde beaucoup trop
infréquentable et douteux pour constituer un véritable objet d’étude.

Il y eut, certes, quelques moments d’autocritique qui
laissérent transparaitre 1’idée qu’il existait pourtant bien des Etats
africains, voire des économies politiques africaines, méme si les uns
ou les autres n’avaient pas toutes les qualités que I’on accordait a
leurs homologues des pays développés'C. Mais, peut-étre parce que
ces Ftats se présentaient sous I’aspect de régimes assez générale-
ment tyranniques et ne se prétaient, du coup, guére a I'investigation
ethnographique, et parce que tout semblait &tre A peu prés dit au
sujet de I'impérialisme ou du néocolonialisme dont ils faisaient
I’objet, 1’anthropologie marxiste parut dans I’ensemble vouloir s’en
abstraire, ou éviter de s’y compromettre, en s’investissant beaucoup
plus sirement dans la connaissance de 1’Afrique précoloniale
qu’autorisait une historiographie, spécialement anglo-saxonne, de
mieux en mieux fournie. C’est ainsi qu’elle se focalisa sur les éco-
nomies et les rapports sociaux précoloniaux, notamment sur les
réseaux de commerce et sur I'esclavage!!, permettant du méme
coup une relance de I’anthropologie politique qui avait été amorcée
au début des années 1960, c’est-2-dire une étude plus systématique
des formes étatiques africaines d’avant les conquétes européennes
(empires, royaumes, chefferies). En fait, au fil des années, ce qui
avait voulu étre une anthropologie marxiste, marquée par un souci
théoriciste et globalisant, tendant a intégrer la situation de 1’ Afrique
postcoloniale, s’infléchit progressivement en anthropologie histori-
que ; en I’occurrence en un paradigme ol la référence 2 la « longue
durée » des sociétés africaines prit assez largement le pas sur un
mode d’analyse consistant & privilégier ou 2 surinterpréter la
mani¢re dont elles avaient été implacablement soumises 2 la
pénétration et a la domination capitaliste. Plus précisément,

10 A ce sujet, voir tout particulidrement 'article en deux parties de
J.-P. Olivier de Sardan (1975).

11 Toutes choses qui furent en bonne partie initiées et développées par
C. Meillassoux, notamment 3 travers son séminaire 2 I’EHESS et ses
directions d’ouvrages (1971, 1975).
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anthropologie politique et anthropologie historique convergérent
pour laisser signifier qu’en dépit ou a cause de I'impérialisme occi-
dental, et notamment des conquétes coloniales, les sociétés
africaines n’étaient précisément pas réductibles aux rapports de
soumission et aux transformations internes qui n’avaient cessé de
leur étre imposés. Bien plutdt fallait-il prendre également la mesure
de leur capacité de reproduction ou de reconversion, de leur apti-
tude, durant la période coloniale, & développer des stratégies de
résistance et d’autonomie, grice auxquelles elles se reconstituérent
en puisant dans leurs stocks socioculturels et politiques, sans que
les autorités de 1’époque ne pussent véritablement en comprendre et
en contenir les ressorts. Toutes choses qu’amplifia & sa maniére,
dans les années 1970-80, une anthropologie et une géographie du
développement qui, pour s’impliquer dans I’évaluation de tel ou tel
projet, démontra que les aménageurs €taient bien souvent
aménagés!? ou que les populations, qui étaient en principe tenues
d’adopter un nouveau produit ou un nouveau mode de production
agricole, déployaient A son endroit des tactiques pour le contourner
ou pour se I’approprier suivant des logiques socio-économiques
bien peu conformes a celles qu’avaient escomptées ses concepteurs.

Au total, et compte tenu d’un certain déclin du paradigme
marxiste en sciences sociales qui toucha d’autant plus I’ africanisme
frangais qu’il en fut pendant une bonne décennie 'un de ses grands
champs de mise en ceuvre ou d’application, on renoua largement
avec les perspectives dynamistes développées par Balandier dés les
années 1950, comme celles formulées en termes de « reprises
d’initiatives de peuples colonisés » ou de « sociétés en train de se
faire », méme si le point de vue de la longue durée et une meilleure
connaissance de I'histoire africaine permettait de relativiser ou de
complexifier les effets de rupture engendrés par la colonisation
européenne!3. Cependant, par le fait de s’intéresser principalement
aux sociétés ou aux ethnies africaines sous 1’aspect de mondes
spécifiques dont le fonctionnement comme I’histoire révélaient des

12 Cf, Sautter (1978).
13 Voir 2 ce sujet Piault (1987), Copans (1990).
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degrés variables d’autonomie par rapport aux emprises étatiques
coloniales et postcoloniales, I’africanisme francgais des années
1980-90 ne prolongea pas entiérement les perspectives tracées par
Balandier. Plus précisément, il se détourna en bonne partie de la
priorité que celui-ci avait donné au socius, en I’occurrence a
I’émergence de cités africaines qui, entre-temps, étaient devenues
plus massivement des Etats en train de se faire, méme s’ils se
faisaient mal ou dans des conditions assez particuliéres, comme s’il
y avait bien davantage de vérité ou d’authenticité au sein des multi-
ples sociétés, ethnies ou mondes ruraux africains que dans la mou-
vance des couches salariées et des structures étatiques. Pour tout
dire, il y eut durant toute cette période un déficit de sociologie ou
de perspective sociologique, a savoir pas assez d’études portant sur
les milieux scolaires, ouvriers, confessionnels, de fonctionnaires,
sur les services et politiques publiques, etc., bref sur autant
d’entrées ou de médiations permettant, non seulement I’acces aux
spheres étatiques, mais aussi et surtout 3 des sociabilités et & des
subjectivités ol pouvait se laisser repérer, méme sous formes diffé-
renciées ou conflictuelles, la constitution d’univers nationaux. Bien
siir, et fort heureusement, il y eut quelques études exemplaires
revendiquant ce genre de démarche'4, comme on eut certains tra-
vaux en anthropologie du développement qui mirent 1’accent sur la
facon dont la mise en ceuvre des projets instaurait une multiplicité
d’arénes politiques!S. Mais cela ne permit qu’insuffisamment de
relayer le questionnement pressant formulé par Terray en 1985,
mais aussi et surtout d’appréhender la nouvelle période historique
dans laquelle étaient entrés, depuis 1990, les Ftats africains ;
laquelle pouvait laisser croire, compte tenu de la globalisation néo-
libérale, des processus de dérégulation publique et de la multiplica-
tion des guerre civiles, qu’ils étaient voués en tant qu’Etats-nations

14 Par exemple Vidal (1991) ; Le Pape (1997) ; Agier, Copans & Morice
(1987), auxquels s’ajoutent maintenant d’assez nombreux travaux et theses
de jeunes chercheurs.

15 Voir A ce sujet, la synthse proposée par J.-P. Olivier de Sardan (1995).
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« colonialement » constitués au dépérissement ou a des recomposi-
tions inédites.

Reste qu’en dépit de ces insuffisances, mais qui furent,
doit-on le rappeler, largement compensées, depuis une bonne quin-
zaine d’années, par les travaux de nos collégues politologues, nous
avions fait I’hypotheése, Christian Geffray et moi-méme, d’une
consistance plus grande qu'il n'y paraissait des Etats africains. A la
différence du point de vue dominant suivant lequel ces Etats reléve-
raient d’un artifice historique, lui-méme aggravé tout a la fois par
leur dépendance vis-a-vis de I’'impérialisme ou des pays du nord,
par un mal governo courant le long de rapports clientélistes et de
pratiques de corruption internes et, finalement, par une situation
actuelle semblant conduire 3 leur délitement accéléré, nous avions
envisagé 1’'idée qu’ils avaient, malgré tout, travaillé en profondeur,
en tant que lieu de fiction et d’identification collective, les sociétés
et les populations dont, méme dans un cadre non-démocratique, ils
avaient eu la charge. Plus précisément, si I’on ne pouvait évidem-
ment nier qu’ils sont également travaillés (aujourd’hui en tout cas
bien plus qu’hier) par d’autres instances de « gouvernementalité »
occupées par quantité d’ONG, d’Eglises ou de mouvements reli-
gieux transnationaux, ainsi que par des réseaux et pouvoirs
économiques transfrontaliers, on ne saurait pour autant dire de ces
instances, comme le pronostiquent résolument certains auteurs
postmodernes!6, qu’elles en sont les fossoyeurs. Il nous paraissait
bien plut6t qu’en tension avec ces forces centrifuges comme avec
les dérégulations qui affectent les secteurs publics africains, nombre
de guerres civiles et de conflits ethniques ou religieux récents sont
étroitement liés 2 la captation et 2 Iexercice des pouvoirs d’Etat ou,
plus précisément, 3 leur réaffirmation, sur fond de différends
remontant 2 leur constitution dés 1’époque coloniale, qui prend, ici
et 13, la forme apparemment anachronique de nationalismes ou
d’ethno-nationalismes.

Christian Geffray avait certainement des idées encore plus
précises sur cette importante question, comme I’indique son dernier

16 Voir notamment Appadurai (2001).
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texte non publié, Etat, richesses et criminels. En tout cas, peut-on
espérer que sa disparition n’obérera pas la nécessaire réflexion qu’il
nous faut mener, avec nos collégues politologues ou a 1’appui de
leurs travaux, sur un sujet A I'évidence central, I’Etat contemporain
en Afrique, qui a parfois attiré mais, le plus souvent, rebuté une
certaine tradition africaniste frangaise.
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Résumé

Dédi€ a la mémoire de Christian Geaffray, cet article tente de comprendre
pourquoi 1’ africanisme frangais, mis 2 part les politologues pour qui I’objet
leur était évidemment bien plus naturel, ne s’est gudre intéressé aux Etats
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africains contemporains. 11 en repére d’abord les premitres raisons a
I’époque des Etats coloniaux oil une certaine tradition savante a privilégié
I’étude de sociétés indigénes réputées étre ancrées dans leurs terres et leurs
visions du monde. Et il voit un coup d’envoi qui s’est perpétué
paradoxalement aprés les indépendances africaines, malgré 1’'importance
qu’a prise I'ceuvre de G. Balandier au sein de cet africanisme et malgré le
développement d’une anthropologie fortement marquée par le marxisme,
comme si ’accds 2 I'intelligibilité de 1’Afrique contemporaine devait
nécessairement continuer 3 passer par 1’étude de ses ethnies et de ses
paysannats et finalement assez peu par la compréhension de ses
fagonnements nationaux et étatiques.

Mots-clefs : africanisme francais, Etats africains contemporains,
Geffray, indigénophilie, logiques de pouvoir, univers nationaux.

Summary
Contemporary African States in the Episteme of French African
Studies

Dedicated to the memory of Christian Geffray, this article attempts to
understand why French African studies, apart from the work of political
scientists for whom the subject was obviously a much more natural one,
has shown such little interest in contemporary African states. It begins by
locating the first reasons for this in the period of colonial states when a
tradition of scholarship privileged the study of indigenous societies reputed
to be firmly attached to their land and view of the world. This continued,
paradoxically, after the independence of African states, despite the
importance of Georges Balandier’s work within African studies and despite
the development of an anthropology strongly influenced by Marxism, as if
the way to understand contemporary Africa should necessarily remain the
study of its ethnic groups and peasantries, with in the end much less
importance attached to understanding the shaping of its national and state
structures.

Key-words: contemporary African states, French African studies,
Geffray, power system, national worlds, nativo-philia.
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APPALLING FASCINATION
The Emerging Anthropology of « the Political » in
Postcolonial South Asia*

Jonathan SPENCER
University of Edinburgh

Introduction

In 1984 the Tamil movie-star and politician, M.G.
Ramachandram, was paralysed by a stroke. For three years he lived
on in a Brooklyn hospital room, his followers celebrating the
miracle of the « thrice-born» leader’s survival. Finally in 1987 the
end came. M.S.S. Pandian uses what followed to introduce his short
monograph on MGR:

Perhaps the best way to begin the incomparable success story of

Marudur Gopalamenon Ramachandram (popularly known as MGR)

and hid politics, is to begin with his funeral... No less than two

million people, including several who had travelled long distances
from remote villages, formed MGR’s rather long funeral procession.

In other places, people who could not attend the actual funeral

organized mock « funerals » in which images of MGR were taken out

in procession and buried with full ritual. Countless young men
tonsured their heads, a Hindu ritual usually performed when
someone of the family dies. Thirty-one of his desolate followers,

unable to contain their grief, committed suicide. (Pandian, 1992: 17).

Two million mourners, thirty-one suicides: MGR’s life has
been mapped out in such apparently surreal statistics: in 1967,

* This paper is based on sections from my (perennially) near-complete
book, which has the working title An Anthorpologist among the
Nationalists or Anthropology after the Political Turn.
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when a fellow actor shot him, 50,000 fans gathered at the hospital
where he was treated. When he suffered his stroke in 1984, « At
least twenty-two people immolated themselves, or cut off their
limbs, fingers or toes as offerings to various deities, praying for the
ailing leader’s life ». During this last illness, 27,000 new roadside
shrines were constructed in Tamil Nadu (Pandian, 1992: 18).

The roads in the North-Eastern state of Bihar have also been
witness to some interesting political phenomena, notably the arrest
of the BIP leader A.K. Advani on his theatrical progression towards
the Babri Masjid mosque in Ayodhya in 1990. The Chief Minister
for Bihar at the time was Laloo Prasad Yadav. Since 1997, Prasad
has been jailed at least five times in the judicial fall-out from his
larger-than-life administration of the state. In November 2001 he
was ordered to surrender to the court in Ranchi. Here, from the
Indian magazine Frontline, is an account of Laloo’s trip to court:

Laloo Prasad arrived in Ranchi with fanfare, travelling on a motor-

ized chariot which he called Sadbhavna rath. The journey was more

than anything a political show. The RID supremo’s entourage con-
sisted of hundieds of horses, camels, elephants and a music band.

Supporters presented him with a sword as he travelled in his air-con-

ditioned rath, which was escorted by a kilometres-long cavalcade.

Party workers chanted slogans such as: « (Don’t worry Laloo Yadav,

the entire people are behind you) ». Laloo Prasad stopped en route at

Biharsgarif to offer chaddar (a length of holy cloth) at the tomb of

the Sufi saint Makhdom Baba. The cavalcade virtually laid siege to

the highway leading to Ranchil.

Horses, camels, elephants: I guess we’re not in Kansas any
more. Laloo’s career has been built upon his position as a member
of a numerically powerful group, the Yadavs, who have been active
within the politicization of the so-called Backward Classes since the
1970s. When the LSE anthropologist Lucia Michelutti carried out
fieldwork with Yadavs in Uttar Pradesh a few years ago, she was
told that they were a « martial race », and « by caste "natural”
politicians » (Michelutti, 2001: 1).

Informants explain their predisposition to succeed in the political

game as « innate ». They said that « they learn it in the womb/belly »

1 See K. Chaudhuri (2001).
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(pet se sikhte hai) and that they were born to be politicians.

Informants use the same « belly » metaphor when they answer my

queries about apprenticeship especially in relation to activities

related to the cow-herding profession? (Michelutti, 2001: 2).

Yadavs are good, they say, at « doing politics ».

Not everyone, though, is quite so happy with this version of
the dharma of the politician. In West Bengal, another LSE anthro-
pologist, Arild Ruud encountered a rather different valuation of the
political. In the opening months of his fieldwork, people persis-
tently berated him on the topic of « politics »:

One term that was often used is «dirty » (nungra). Politics was

referred to as being dirty, meaning unprincipled, as something

unsavoury that morally upright people would not touch, a sullied
game of bargaining and dishonesty. Another term that was
frequently employed to describe this foul game was « disturbance »

(gandagol). Politics, it was held, represented a continuous social

disturbance that caused unease, brought disharmony to society, and

ruined its elaborate design and calm stability. The reason for this, I

was told, was that politics thrived on instances of trouble, or

«rows » (jhamela). These could be outright fist-fights (maramari),

or abusive exchanges (galagali), drawn-out quarrels (jhagra), or just

general animosity and hostility (hingsa). (Ruud, 2001: 116).

In the paper from which this is taken, Ruud goes on to explore
the local construction of politics as dirty work, within the
framework of what he calls the « Indianization» of political
institutions. Although he spends some time trying to work out why
so many people turned up for an apparently pointless and rather
dull village political meeting, Ruud doesn’t comment on the very
frequency with which people told him about the unsavouriness of
local politics, the apparent enthusiasm with which they reported on
the moral failings of political leaders. Reading between the lines,
my sense is that these Bengali villagers, like people across the
subcontinent, were at once appalled and fascinated by the workings
of the political. What grips them at one level is the sheer
melodrama of it all, the ostentatiously performed agonism of the
exchanges between political opponents, as well as the symbolic

2 Yadavs were « traditionally » cowherd and farmers.
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excess of South Asia’s magical realist politicians — elephants and
camels on the road to jail.

Sri Lanka and the limits of our theoretical vocabulary

All the examples so far have illuminated one or other facet of
what we might understand as «the political » in contemporary
South Asia. The political encompasses the village meeting, the
nasty local gossip about the backstage deals of local leaders, but
also the spectacular excesses of a Laloo or an MGR. In Sri Lanka in
the early 1980s I encountered all of this. In purely entertainment
terms, political rallies were the biggest shows in town, with
speeches and singers and the helicopter touching down with the
biggest of the big cheeses to attend. In the village where I con-
ducted my fieldwork, people spoke of politics (desapalanaya) in
terms very like Ruud’s Bengali informants: as a dirty business, a
source of trouble and moral disturbance. But the political, so con-
strued, also stood as the ground against which other, more positive,
images crystallized: the political rally was the quintessential setting
for the enunciation of nationalist rhetoric, for speeches about the
Sinhala people and their destiny as Guardian of the island of Lanka
and protector of the heritage of the Buddha. As well as the pop
singers and polticoes, there would always be a body of Buddhist
monks on the platform at local rallies, lending the occasion a
minimal sense of gravitas. The agonistic world of politics
contained, within it, expressions of its own negation: the transcen-
dence of division and interest signified, in their different ways, in
the symbolism of the nation and the presence of the body (sangha)
of Buddhist monks.

There was something electric about local politics in the early
1980s, a sense of excitement and unpredictability. Partly this was a
result of the way in which national politics had become braided into
the very fabric of local sociality: neighbours pursued neighbour-
type disputes about chickens and buffaloes in the idiom of party
political divisions. The politically connected prospered, the politi-
cally disconnected were persecuted. Eager lads attached themselves
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to minor local leaders, basking in their own ephemeral importance
in the leader’s retinue, and ever ready to throw their weight around
when so required. Everyone discussed the doings of national politi-
cians in first-name terms.

But electricity contains its dangers too. Violence was a real
threat in local politics and, after I left, the capillaries of neighbour-
hood political divisions became the channels through which
denunciations and counter-denunciations flowed as the island was
swept by a wave of political terror. A radical group called the JVP
targetted local agents of the ruling party; the powers-that-be in their
retaliations sometimes identified whole categories, young men from
particular castes or villages, and sometimes just picked on old ene-
mies with much more particular scores to settle. The violence
shocked and horrified my own closest informants when I spoke to
them a few years later: this was not like our country, they told me,
everything was turned upside down. And, as one told me, « We
don’t do politics any more ».

What to do? (as they say in Sri Lanka). It was the early 1980s,
and there I was, an Anglo-Saxon empiricist committed to writing
about what was there, and not what I would have liked to be there.
Nothing had prepared me for my hosts’ obsession with the political,
and intellectually little came along during the 1980s in my lonely
hunt for an appropriate intellectual toolkit.

The most obvious place to start looking for theoretical suste-
nance was in that thing called « political anthropology ». Somehow,
though, that didn’t seem equal to the task. The most obviously
« political » thread of the next decade, the anthropology of power
and resistance, also struck me as unhelpful. Two more useful de-
velopments came in the shape of the emerging anthropologies of
nationalism and violence, so like those around me, my Sri Lanka
was most theoretically thought through in terms of violence and the
nation. It’s taken a lot longer to begin to come to terms with the
political, and it may be helpful to reflect briefly on what it was
about the political that proved so uncongenial to the more obvious
possible theoretical tools. As we assess what was wrong with the
intellectual material to hand, so the nature of the problem, and the
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outlines of possible resolutions, may begin to swim into better
focus.

Problems of time and space rule out any kind of nuanced
account, but let me start with the most obvious suspect: political
anthropology. What was so wrong with what was called political
anthropology in the late 1970s? A casual answer might simply be
that it was boring, a subdiscipline that had run out of steam at some
point in the early 1970s. Behind that rather jaundiced assessment
lies one partial truth: that what made political anthropology less and
less interesting was its propensity to strip away whatever was
distinctive and interesting about any particular bit of politics in the
first place, and that in turn was a consequence of the very way in
which it had been defined: « A comparative study of political
systems has to be on an abstract plane where social processes are
stripped of their cultural idiom and are reduced to functional
terms », as Fortes and Evans-Pritchard (1940: 3) famously put it.
No camels and elephants for them. The price of reducing
something, as we all know, is reductionism, and that particular
spectre has haunted political anthropology ever after.

Quite apart from its hostility to particular « cultural idioms »,
political anthropology also evaded the moral dimension of the
political.

I assume that individuals faced with a choice of action will

commonly use such choice so as to gain power, that is to say they

will seek recognition as social persons who have power; or, to use a

different language, they will seek to gain access to office or the

esteem of their fellows which may lead them to office. (Leach, 1954:

10).

Edmund Leach’s heuristic has a long provenance in Western
social thought. One lineage leads back to Machiavelli’s espousal of
a cold-eyed realism in assessing human affairs: « I shall set aside
fantasies about rulers, then, and consider what happens in fact »
(Machiavelli, 1988: 54). The other derives from that moment in the
eighteenth century, magisterially analysed by Albert Hirschman
(1977), when social thinkers started to separate the passions from
the interests, allowing their successors to posit a rational,
calculating individual as the ontological basis, the axis of certainty,
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for the emerging human sciences. Which, needless to say, doesn’t
stop Leach’s formula sounding quite a bit like the view from
Bengal or Sri Lanka, where politics is indeed often seen as the zone
of untrammelled individual interest. But there is a difference in
tone: Leach, unlike Ruud’s peasants, sees nothing corrupting or
« dirty », there is no « disturbance », in his view of human action.
Rather, « a conscious or unconscious wish to gain power is a very
general motive in human affairs » (Leach, 1954: 10). Leach’s
urbane generalization somehow strips this kind of action of its
power to disturb us. To seek power in some sense or other is an
unremarkable course of action, true enough; but to seek power and
nothing else, nakedly, in public, strikes many people as strange and
rather disturbing. The effect of Leach’s heuristic, and the tradition
of thought he is speaking from, is to naturalize such conduct, to
deprive it of its sense of moral danger and make it, instead,
something banal and commonplace. Hirschman’s marvellous essay
is partly concerned to remind us of the tortuous path that eventually
allowed social philosophers to claim a direct causal link between
the pursuit of the personal interest and the moral improvement of
the collectivity. The point is simple: such a link is far from
self-evident, and the Bengali village reaction is a recurrent feature
of people’s encounter with the agonistic space of the political.

As political anthropology became routinized in the 1950s and
1960s it did so in the long and gloomy shadow cast by its big sister,
political science. Looking back at the literature of that time, two
aspects stand out. One, obviously enough, is the confident deploy-
ment of the cool language of dispassionate science: « Ways of
viewing the differences between political and other kinds of social
relationships are neither right nor wrong but merely more or less
useful for scientific purposes », as the political scientist David
Easton (1959: 219) put it in a once-influential survey of political
anthropology. Classic political anthropology was greatly concerned
with definitions of its subject matter, formal models, and typolo-
gies. These may have had their use in marking out a certain
territory for the new subdiscipline, but they also had one other
effect: to pin down, and thus somehow contain the political. If the
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empirical problem we are trying to analyse is in part the very un-
containability of the political, its tendency to overflow its banks and
wash through all areas of social life, this stance is, to put it no
stronger, unhelpful.

Whatever the reasons, political anthropology was in some-
thing of a rut by the mid 1970s and is only now beginning to re-
emerge from that rut, albeit in the fastidiously rephrased guise of
the new « anthropology of politics ». The dominant exploration of
political themes in anthropology in the intervening years came in
the form of the anthropology of power and resistance. In the late
1980s I took my tales of village politics and village nationalism on
tour through some of the better-known and more theoretically
advanced sites of North American anthropology. The results were
not an overwhelming success. « Where are the bodies? » I was
asked; « Where is the resistance? » My answers failed to impress.

Although the work carried out within this broad paradigm had
its own distinctive air of righteous struggle, it’s worth remembering
how much of its intellectual roots lie in moments of political defeat.
British cultural Marxists like Raymond Williams and
E.P. Thompson wrote their most influential work in the shadows
cast by the Soviet invasion of Hungary, and later by the political
disappointments of Wilson’s 1960s Labour government. Their
successors at the Birmingham Centre for Cultural Studies were
intellectual refugees from the early years of Thatcherism. In India,
the Subaltern Studies project was born out of the ashes of the early
1970s Naxalite agitations, and the bitter political disillusion of
Indira Gandhi’s Emergency. In all these cases, the pursuit of poli-
tics and political struggle in other places not normally thought of as
political —in domesticity, styles of dress, religious and other
idioms — was a kind of redemptive act, a gesture of hope in an
otherwise bleak political landscape. The price, though, was either
indifference, or even hostility, to what people themselves might
take to be the political.

A good empirical example of this can be found in Scott’s
Weapons of the Weak (1985). As well as sabotaging the farm
machinery, and swapping counter-hegemonic gossip about their
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local oppressors, people in Sedaka do quite a bit of politics. Scott is
too honest an ethnographer not to record this, but the facts of local
politics are left outside his dominant narrative, and dealt with in a
voice of mild puzzlement. Why do a minority of villagers, some
rich but mostly poor, align themselves with the opposition PAS
when there is no possible material advantage in so doing? In
running through the reasons, Scott ends up with the half-hearted
categories « moral appeal » and « sheer pride and stubbornness »
(1985: 134-5).

A more concerted attempt to theorize the issue can be found
in the early programmatic statements of the Subaltern collective.
Ranajit Guha’s « On some aspects of the historiography of colonial
India » (Guha, 1982) complains about « the narrow and partial view
of politics » in existing historiography, a view in which «the
parameters of Indian politics are assumed to be or enunciated as
exclusively or primarily those of the institutions introduced by the
British for the government of the country and the corresponding
sets of laws, policies, attitudes and other elements of the
superstructure ». His target here is those historians of the 1960s and
early 1970s whose concern with the formal minutiae of factions and
alliances among colonial elites parallels the similar work done by
political anthropologists at that time. In contrast to this narrow
identification of politics with the workings of the colonial state,
Guha delineates what he calls the « autonomous domain » of « the
politics of the people » (Guha, 1982: 3-4; original emphasis). And,
in a later essay, he talks about the state as «an absolute
externality... structured like a despotism, with no mediating depths,
no space provided for a transaction between the will of the rulers
and that of the ruled » (Guha, 1989: 274). In other words, Guha is
insisting on a radical break between state and society, with the state
only ever imaginable as something emanating from outside the
local social order. And, lest we think this only refers to the colonial
state, he closes this later essay with an allusion to « the character of
the successor regime too as a dominance without hegemony »
(Guha, 1989: 307).
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Here then, we may find, in an unusually clear and theorized
form, an explanation for the most obvious lacuna in the literature of
resistance: the world of organized politics, with its elections,
spectacles, feats of outlandish representation, outbreaks of violence,
and endless capacity for moral alarm. All of this is, as it were,
outside the frame. In the literature on resistance, the state is never a
resource, or a place to seek justice, let alone a zone of hope,
however distant or deferred, in the political imaginary. It is, if it
appears at all, an «absolute externality », an alien source of
coercion, violence or fear; and thus the only theoretically correct
response to the state is resistance. I am, of course, extemporizing
into territory not covered in Guha’s article, but a sense of the state
as « absolute externality » is precisely what we find, again and
again, in the anthropological literature on resistance.

This grouchy excursus into recent history has clarified three
issues to do with the political. One is that it is hard to map the po-
litical onto the Manichaean struggle between power and resistance.
The second is that understanding the political, not surprisingly,
requires a parallel understanding of the state. The third, which links
the first two, is that, in the space of the political, the state is not
necessarily seen as distant and alien, but rather there is always the
enticing possibility, however much deferred, of making the state
« our state ». That, of course, is the promise of democracy.

Resources for an anthropology of the pelitical

Let me recapitulate the argument so far. The point of this
paper is to argue the case for a new approach to the anthropology of
the political, an approach that would do better justice to the
complexity of the examples I cited in my introduction: two larger
than life political leaders, MGR and Laloo; the emergence of a
self-conscious category of « the political » covering specific actors,
settings, performances, and collectivities; and an ambivalent
attitude, part horror, part fascination, towards this emergent
category. In this final section I want to review some of the
intellectual resources which may help to illuminate the issue. First,
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though, I want to return to the early history of the political in Sri
Lanka in order to tease out two central issues: the political as
productive, and the centrality of the agonistic.

Some years ago the political analyst Mick Moore (1985)
suggested the most useful periodization for Sri Lankan political
history would pivot around 1931 (rather than, say, Independence or
any of the subsequent major regime changes), which would have
the interesting consequence of making the modern history of Sri
Lanka an essentially democratic history3. The crucial transition was
not the formal transfer of power in 1948, or the shift from a
patrician to a populist mode of politics in 1956. 1931 was the year
in which universal adult suffrage was introduced, despite the
reservations of Sri Lanka’s leading nationalist politicians (who
thought their people « unready » for political participation). Almost
immediately elite politicians started to mobilize voters on « ethnic »
lines, such that political relations between the Sinhala majority and
the Tamil minority started to polarize even before the first votes
had been cast in the new mass politics (Russell, 1982). Consider the
electoral history of my fieldwork area in the 1930s. The first
representative was a member of the best-known local elite family,
and was elected unopposed in 1931. When he retired on health
grounds in 1933, his family threw their weight behind a
well-known local Tamil figure, who was narrowly defeated by a
Colombo-based candidate. His local backers suffered the further
humiliation of having a bag of lentils —the quintessential Tamil
food — left on their verandah. And so it went on through the 1930s,
as more and more elite families became embroiled in the ever more
bitter local political fighting, different factions putting forward their
candidates, and different parties aligning on either side (Jiggins,
1979: 96-111). Reading about these events during my field
research, I used to wonder how this all must have appeared to those
not directly involved. Although, the same elite families had
squabbled endlessly and pursued each other through the colonial

3 A similar point has been made more recently by David Scott (1999:
158-89), apparently without reference to Moore’s earlier argument.
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courts, they were still used to a high degree of everyday deference.
The pantomime of abuse and counter-abuse which came with these
early elections must have made the deference harder and harder to
sustain. By 1981 local supporters of the governing party had
satirically named their dogs Banda, an honorific previously
reserved for the high aristocratic subcastes which, in this area at
least, had aligned themselves with their political opponents.

Writing in the late 1980s, this is how I described the contours
of political engagement:

Political alignments. .. are embedded in the particularities of local di-

sagreement, and these is thus a high degree of contingency in party

political affiliation in any particular locality. Politics. like petitions
and court cases in the past, has become a medium through which
villagers can act out all sorts of ostensibly « non-political » disa-
greements. All manner of rifts and disputes may become expressed

as political differences; class could, in some cases, certainly be a

factor, but so too could caste, religious community, family disa-

greements, minor economic rivalries, and bad blood of all kinds.

(Spencer, 1990: 226).

What was fundamental to the political, as I explored it, was
the fact of agonism, what Carl Schmitt called « the friend-enemy
antithesis ». The particular social lineaments of this or that
particular manifestation of this were, I felt, of less significance than
the fact of agonism itself*. Schmitt’s anti-liberal apprehension of
the political has been recently taken up by Chantal Mouffe, not
least for its acerbic value in confronting the « consensual »
banalities of the Blair-Giddens « Third Way ». Mouffe (2000), (in a
set of essays which I found thoroughly and engagingly Sri Lankan),
rehearses a critique of recent liberal theories of democracy.
Deliberative theories of democracy, like those of Rawls and
Habermas, seek to ground themselves in the possibility of

4 «The political can derive its energy from the most varied human
endeavors, from the religious, economic, moral, and other antitheses. It
does not describe its own substance, but only the intensity of an association
or dissociation of human beings whose motives can be religious, national
(in the ethnic or cultural sense), economic, or of another kind and can
effect at different times different coalitions and separations » (Schmitt,
1996 [1932]: 38).
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consensus, however hypothetical or deferred that consensus may
be. In contrast, she emphasizes the agonistic core of democracy, the
need for adversarial positions, and the ways in which the workings
of power constitute the very identities around which political
competition works.

These, I would suggest, are the paradoxes and creative
tensions which the villagers were trying to make sense of in their
apprehension of the working of local politics. The rich and self-
conscious local understanding of « politics» as a temporary
collective malaise represents an attempt to bound off, and thus
make safe, the disturbing workings of something like Mouffe’s
« agonistic pluralism ». The recourse to violence, especially in the
years of terror in the late 1980s, remind us how difficult this work
of bounding really is, (as well as why it such an attractive ideal).
The party identities around which village divisions mobilized had
no coherent existence outside the domain of representative politics
(although they omnivorously subsumed other identities with other
histories — caste, religion, ethnicity). The roots of ethnic enmity and
the coalescence of « Tamil » and « Sinhala » as opposed solidarities
can be plausibly traced to the pattern of electoral politics in the first
decade of mass democracy (the 1930s in Sri Lanka). These are not
free-standing and self-evident divisions which somehow the
political process has failed to « manage »: they are in many ways
products of that very process.

If politics merely produced antagonisms that would be
interesting, but hardly news to anyone who had followed an
electoral campaign, anywhere in the world, ever (with the exception
of some of the curious staged elections under state socialism). But
the carnivalesque space of politics is a space of possibility and
license: license to argue, and license to joke, and license to
experiment with challenges to the order of things. It is, for this
reason, also a space of danger, anxiety, and concemn. In the 1930s
the village I have described was a place where low caste people
could be beaten for walking too close to a high caste person, and
where the local landlords cultivated an aura of aristocratic
detachment from the sordid lives of their tenants: they were greeted
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with gestures of worship, and addressed with elaborate honorifics
and a language of utmost respect. In the very first elections, the
tenants had the undoubted pleasure of watching leading members of
those same aristocratic families exchange public insults of the
coarsest sort, and enduring the very public humiliation of electoral
defeat. This is what Sunil Khilnani is alluding to when he speaks of
«the democratic idea» penetrating «the Indian political
imagination » and corroding « the authority of the social order and
of a paternalist state » (Khilnani, 1997: 16-17), and it is what Lefort
means by « the dissolution of the markers of certainty » (Lefort,
1988: 19).

There are many other things that happen in the space of the
political, including not a little humour, fantasy and entertainment.
The sheer symbolic excess of figures like Lalloo and MGR (not to
mention his successor Jayalalitha) puts the pretensions of most
political «science » to shame, but they also challenge the
explanatory power of post-liberal theories of democracy too. More
theoretical resources are clearly needed. Hansen (1999) has turned
to Zizek’s comic take on Lacan in his work on Hindu nationalism,
as has Navaro-Yashin (2002) in her recent monograph on Turkey.
Minimally, this kind of analysis introduces a certain dynamism in
our attempts to think through the excesses of political
representation and political discourse, and the ambivalence with
which people view, and engage in, the political. Navaro-Yashin,
though, also grounds her analysis firmly in recent writing on the
state, especially in thinking through the implications of Taussig’s
celebrated essay on « state fetishism » (Taussig 1992). Recognition
of the magical, or auratic, quality of the state is, of course, nothing
new. This, in different ways, is what Hocart (1936) and
Kantorowicz (1957) were delineating in their writings on kingship.

So, I am suggesting that the emerging anthropology of the
political will draw its intellectual sustenance from a number of
partially independent intellectual positions. Any analyst wanting to
explore this area must work out their own congenial space in a
rough triangle, with post-liberal theorists of democracy at one
corner, psychoanalytically inclined commentators on ideology,
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representation and symbol at another, and the rich vein of
anthropological work on kingship, state and ritual at the third. (And
it would never do to forget the material circumstances of those
involved, so some kind of political economy would make the
triangle three-dimensional).

Finally, what kind of an object is a « democratic modernity »?
The invocation of kingship and the attempt to clothe the political
figure in the magical dress of kingship suggest one example. The
President of Sri Lanka in the early 1980s was a part-time magical
realist called J.R. Jayawardene. As part of his own project of
political self-making he dabbled frequently in kingly imagery,
invoking royal antecedents for his own actions, including a rather
ostentatious and frankly hilarious recreation of the royal ceremony
of the first sowing, which involved a bathetic tableau of elite
politicians dressed as peasants, uneasily wading through the mud of
a paddy field (Kemper 1991). Here we have at once an apparent
continuity with a premodern past, and in its satirical apprehension
by some spectators at least, its « modern » antithesis. Similarly,
Ruud’s argument for the « Indianization » of democratic political
institutions, as they bed into the contours of local argument and
local concerns, is at once a powerful argument about continuity
across any facile modermn/premodern boundary, but again (if we
think about the ‘corrosive’ qualities of the democratic imagination)
it carries within it the constant threat of discontinuity. Think of
Laloo’s air-conditioned chariot, followed by horses, camels and
elephants. Here, in the space of ambivalence and excess, of the
simultaneous necessity and impossibility of continuity, we have a
splendid object for future anthropological enquiry.
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Summary

This paper starts from a very specific ethnographic context — the carniva-
lesque world of electoral politics in rural Sri Lanka in the early 1980s —
and moves out to propose a new object for anthropological enquiry in
postcolonial South Asia. My earlier work in Sri Lanka had delineated the
ways in which a strong local understanding of « politics » (desapalanaya)
and the « political » had developed in the years since Independence. The
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political was the zone of agonism and abuse, engagement and disgust, of
performance and rhetoric, an area of life at once fascinating and appalling.
Similar readings of « the political » occur in recent ethnographies from
other points in the subcontinent, suggesting at least a family resemblance
in these geographically disparate cultural responses to the world of mass
politics. Drawing on recent developments in radical democratic theory —
especially the work of Chantal Mouffe — 1 shall attempt a more formal
account of "the political” as a necessary, but necessarily unpredictable and
uncontainable, expression of democratic modemity in South Asia. Ethno-
graphic attention to the idea of the political as a site of unruly cultural
production may, I suggest, help the ongoing renewal of the anthropology
of politics, and allow ethnographers to escape the arid explanatory grids
(formalism, instrumentalism, culturalism) which so limited earlier political
anthropology.

Key-words: politics, democraty, modernity, cultural production, Sri
Lanka, South Asia.

Résumé
Une fascination effarée :1’émergence d’une anthropologie du
« politique » dans 1’ Asie du sud postcoloniale

Partant d’un contexte ethnographique trés spécifique — le monde carnava-
lesque de la politique électorale au Sri Lanka rural au début des années
1980 — cet article élargit ensuite la portée de sa réflexion pour proposer un
nouvel objet d’enquéte anthropologique dans I’ Asie du sud postcoloniale.
Mes travaux antérieurs au Sri Lanka avaient examiné comment s’était
développée depuis 1'indépendance une conscience locale aigué¢ de «la
politique » (desapalanaya) et du « politique ». Le politique était la zone du
conflit et de Vinjure, de 1’attrait et du dégoit, de la mise en scene et de la
rhétorique, un domaine de la vie 2 la fois fascinant et effarant. On trouve de
semblables interprétations du « politique » dans des études ethnologiques
récentes portant sur d’autres parties du sous-continent, ce qui suggere
I’existence d’un air de famille entre ces réponses culturelles, géographi-
quement disparates, au monde de la politique de masse. M’ appuyant sur les
développements récents d’une théorisation « radicale » de la démocratie —
et notamment les travaux de Chantal Mouffe - je tenterai d’avancer une
explication plus formelle du « politique » comme expression nécessaire,
mais nécessairement imprévisible et non-maitrisable, de la modernité
démocratique en Asie du sud. Porter un regard ethnographique sur 1’idée
du politique comme un lieu de production culturelle désordonnée pourrait
contribuer au renouveau actuel de I’anthropologie du politique, et permet-
tre aux anthropologues d’échapper A des grilles explicatives arides
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(formalisme, instrumentalisme, culturalisme) qui avaient auparavant
constitué les limites de 1’anthropologie politique.

Mots-clefs : politique, démocratie, modernité, production culturelle,
Sri Lanka, Asie du Sud.
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ANTHROPOLOGIE POLITIQUE
SAVOIRS ET POUVOIR

Suzanne CHAZAN-GILLIG
IRD

Introduction

Cet article a pour objet de tracer & grands traits le contexte
intellectuel dans lequel I’anthropologie politique s’est constituée
comme un champ autonome, pour développer en second lieu le
point de vue selon lequel la spécificité de 1’anthropologie releve
d’un mode de production du savoir inséparable du pouvoir qui le
constitue.

Naissance de ’anthropologie politique

L’anthropologie politique est un champ d’analyse qui s’est
construit de maniére autonome dans le paysage intellectuel particu-
lier de la décennie des années 1950-60. Ces années ont connu une
effervescence doctrinale autour de la pensée structuraliste et
marxiste tandis que se constituait 1’école freudienne de Paris (EFP).
De nombreux débats! eurent lieu & 1’époque et je rappellerai celui
qu’a suscité ’exposé de Yves Duroux a I'ENS (1965) sur la notion
de structure 2 partir d’une lecture des écrits de Husserl, Lacan et
Merleau-Ponty. L’analyse de Duroux eut un grand retentissement
dans le milieu intellectuel parisien, regroupé autour des « analystes
sans divan» dont le noyau dur fréquentait les séminaires
d’ Althusser et de Lacan. Au nombre de ces intellectuels, figuraient
des anthropologues dont certains se réclamaient de la phénoméno-

! Ces débats opposant structuralisme et marxisme avaient interrogé le
statut du sujet par rapport 2 la conscience et 4 la science.
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logie et de Sartre (1960) dans leur méthode d’observation des évé-
nements qui se produisaient dans le temps de I'enquéte. Ainsi,
Gérard Althabe a mis au point 3 Madagascar une approche tout 2
fait originale fondée sur I’apport de la phénoménologie et de la
philosophie sartrienne en expérimentant la notion de situation
d’enquéte qui sera le point de départ d’une réflexion épistémologi-
que visant 2 distinguer ce qui est de 1’ordre de la production verbale
dite conscience verbale produite sur le lieu des enquétes et ce qui
est de I'ordre de 1a mise en scéne de pratiques et comportements.
L’éude du décalage existant entre ces deux niveaux d’analyse
permettait alors de préciser le vrai sujet de la recherche ainsi objec-
tivé. Ceux qui, comme je I’ai fait, ont adopté ce type d’approche de
la réalité, se sont attachés 3 mettre en évidence la maniére dont
s’édifiait le lien social dans les circonstances de 1’enquéte pour,
ensuite, marquer les processus de séparation ou les changements
qualitatifs par lesquels s’instituaient les inégalités produites et leurs
rationalisations a posteriori. On pouvait en déduire que 1’objet de
recherche est une illusion pratique pour se fixer des objectifs a
priori de recherche, illusion & laquelle il importait de ne pas
succomber.

Dans le méme ordre d’idée et 3 la méme époque, Lucien
Sebag, éleve de Lévi-Strauss, publiait son ouvrage Marxisme et
structuralisme inspiré d’un séjour sur le terrain passé chez les
Guayaki et Ayoréo du Paraguay et de Bolivie. Cet ouvrage, publié
peu avant sa mort en 1965, fut présenté et salué par Henri Lefebvre,
alors professeur A 1'université de Strasbourg, comme celui d’un
précurseur vis-a-vis d’autres travaux en cours de publication. Parmi
ces travaux, je citerai les plus connus portant sur la théorie des
modes de production : Maurice Godelier, éléeve de Lévi-Strauss,
Claude Meillassoux, Emmanuel Terray et Pierre-Philippe Rey,
éléves de Georges Balandier. L’objectif avoué de Lucien Sebag
dans ce livre que j’avais lu avant de partir sur le terrain, en 1967,
était de produire une synthése de I’histoire des sociétés déterminées
par linfrastructure économique, ou I’histoire individuelle était
considérée et analysée comme une forme de détermination
inconsciente. Le domaine du politique naissait ainsi 2 travers une
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double interrogation - historique et économique — qui oscillera,
selon les auteurs, entre le théoricisme florissant a 1'époque et
I’empirisme le plus radical. Certains collégues anthropologues se
sont alors rangés sous la banni¢re de 1'anthropologie historique,
d’autres sous celle de I’anthropologie économique mais, dans tous
les cas, ces orientations se manifestaient de maniére doublement
critigues : 2 la fois vis-a-vis de I’ethnologie et des autres sciences
sociales productrices des catégories classiques du savoir de
I’histoire et de I’économie.

Je dirai que la période des années 1960-1980 a été pour
I’anthropologie, celle des héritiers par la maniére dont ils furent
entrainés a débattre sur le terrain des disciplines majeures de la
philosophie d’une part (Althusser et Sartre), de la psychologie
(Lacan), de I'ethnologie (Lévi-Strauss, 1947, 1962) et sur le terrain
privilégié du rapport de la parole a I'écriture donc de la recherche
du sens dans les disciplines des sciences sociales. Les débats des
maitres & penser que furent Lacan, Lévi-Strauss, Althusser (1965a,
1965b) et Sartre, Barthes (1953, 1957), etc. ont nourri les réflexions
des anthropologues qui ont infléchi la théorie juridique de la
souveraineté en fondant leurs analyses de la légitimité du pouvoir
sur I'étude des formes de la royauté ou de 1'Etat. L’anthropologie
politique s’instituait sur le terrain des méthodes, du langage et de
I’écriture? et les anthropologues® ont de plus en plus centré leurs

2 Cf. Foucault (1966), Les mots et les choses. L’ethnologie occupe selon
Foucault une position particuli¢re résumée ainsi : « L’ethnologie interroge
la région qui rend possible en général un savoir sur I’homme... Elle
traverse tout le champ de ce savoir dans un mouvement qui tend a en
rejoindre les limites... L’ethnologie se loge a I'intérieur du rapport
singulier que la ratio occidentale établit avec toutes les autres cultures... A
partir de 13, elle contourne les représentations que les hommes, dans une
civilisation, peuvent se donner d’eux-mémes » (p. 389-390). Plus loin,
I'auteur parle du dynamisme propre de 1’ethnologie vis-3-vis des autres
sciences sociales : « Elle anime le domaine entier des sciences sociales. ..
répand ses concepts... propose ses méthodes de déchiffrement et ses
interprétations » (p. 390).

3 Parmi les ouvrages les plus connus de cette époque je citerai dans 1’ordre
de parution des ouvrages: (1964) Claude Meillassoux, Anthropologie
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questionnements sur les modes de production de I'Etat. C’est en
1977 que paraissent les 4 volumes d’Henry Lefebvre Le mode de
production étatique. Ce théme majeur s’imposera comme un cadre
d’explication global des sociétés africaines quelques dix années
aprés qu’elles aient acquis leur indépendance. Le systéme colonial
avait déja fait I’objet d’analyses critiques au double point de vue de
sociétés en situation de domination économique externe et en posi-
tion de construire les cadres nouveaux d’une indépendance réelle.
Les notions de tiers monde (1947), de situation coloniale, de
transformation et dynamique sociales seront débattues dans le
séminaire de Georges Balandier (1955, 1966) de sorte que les
thémes appartenant au domaine classique de 1’ethnologie seront
revus et corrigés, problématisés dans des travaux de recherche qui
se réclameront d’un empirisme radical avant de poser les catégories
explicatives de la totalité sociale. La notion de référent précolonial
proposée plus tard par Jean-Pierre Dozon (1985)* sera considérée
comme une catégorie constitutive de 1’édification du lien social et
de sa transformation dans le contexte colonial et néocolonial par la
mise en pratique de nouveaux modes d’institutionnalisation. De la
notion de situation coloniale qui avait servi de cadre d’objectivation
du fonctionnement des sociétés et d’évaluation des régimes qui se
sont mis en place dans les années 1960, on est passé€ en 20 ans a
celle de référent précolonial. Le champ du politique se présentait
comme étant définitivement inséparable d’une analyse de la vio-
lence — intériorisée ou non — par laquelle se légitime tout pouvoir.
Cette notion a généré des interrogations nouvelles portant sur
I'étude des nationalismes émergents, fondés sur une appropriation
rétroactive de I'histoire coloniale, devant les nouvelles 1égitimités
sociales acquises a la faveur des indépendances et face aux nou-
veaux rapports Etat-sociétés instruits par des générations qui n’ont

économique des Gouro de Cédte d’lvoire; (1966) Maurice Godelier,
Rationalité et irrationalité en économie ; (1969) Emmanuel Terray, Le
marxisme devant les sociétés primitives et Pierre-Philippe Rey (1971),
Colonialisme, néocolonialisme et transition au capitalisme.

4 Cette notion de référent précolonial constitue 1'acmée de la thése de
I’auteur.

54



Anthropologie politique : savoirs et pouvoir

pas vécu, ni expérimenté directement la situation coloniale.
L’avénement des indépendances africaines et les interrogations sur
leur devenir face aux régimes qui se sont succédé par la suite ont vu
I’anthropologie politique se doter d’outils d’analyse pour saisir de
I’intérieur les transformations a I’ceuvre, pour identifier le contenu
réel ou supposé de I'émancipation 3 I’égard de I'ancien pouvoir
colonial. Le pouvoir tel qu’il a été analysé dans les recherches
africanistes relevait dans tous les cas d’une conception juridique et
économique inséparable de la domination.

L’enseignement de D’anthropologie a eu pour objet de
problématiser les sujets classiques de I’ethnologie :

— Les structures de la parenté et les formes de 1’Etat.

— Les catégories de classement : ethnique, lignageére, de caste,
de classe sociale et les modes de production qui les spécifient : les
différenciations a I’ceuvre.

— L’étude des représentations se fera au regard de leur mise en
pratique dans les jeux cérémoniels ol les rites et les mythes seront
analysés comme relevant de la transformation du lien social et donc
signifiés par rapport aux situations qu’ils représentent. Certains
mythes fondateurs de la royauté pouvaient ainsi, quand ils étaient
rapportés aux contextes locaux dans lesquels ils étaient utilisés,
signifier le contraire « le peuple » dans son acception présente. Une
importance particuliére sera donnée A I’étude des messianismes
africains qui seront compris comme des manifestations sociales,
révélatrices d’une transformation A I’ceuvre, 2 la fois politique et
économique.

D’une maniére générale, les concepts et les discours sur la
méthode se différencieront des autres approches des sciences
sociales par I’accent mis sur le contenu nécessairement subjectif de
la démarche anthropologique, a partir de quoi il appartenait aux
chercheurs de construire une réflexion rétroactive de 1’expérience
vécue dont les situations d’enquétes étaient porteuses. Par cet exer-
cice critique permanent destiné 3 mettre en relation les différents
domaines de I’activité sociale et simultanément 2 s’interroger sur la
méthode, I’anthropologie frangaise a pris un tournant particulier,
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différent des modes d’approche des anglo-saxons et souvent
critique vis-a-vis de la psychologie sociale américaine.

L’anthropologie : un mode de production du savoir
La notion d’observation participante et ['apport de la
psychanalyse’

Certains concepts venus de la psychologie comme celui
« d’analyseur » de Lourau et Lapassade seront transposés dans la
situation néocoloniale pour une approche critique des opérations de
développement afin de mettre en évidence le contenu symbolique
caché de la domination qui s’exerce sur les sociétés soumises 2 des
transformations économiques relevant de modeles externes de
développement. Dans ces études, on constate que le cadre d’une
méme domination peut servir d’autres fins que celles pour
lesquelles il a été mis en place. De 12 sont nées des formes de
rapports locaux inédits décrits par la littérature anthropologique.

D’ autres voies d’analyse du politique ont été explorées par les
anthropologues. Je pense aux travaux de Gérard Althabe (1969),
qui transforme les événements enregistrés en cours d’enquéte en
objets de pensée par I’exercice rétroactif d’une double critique,
celle de I’observation directe des faits observés, comme celle de
I'interprétation finale 2 donner aux faits afin de situer la place du
chercheur étranger dans I’enquéte. La notion d’observation partici-

5 Jusqu'en 1968, la psychanalyse est enseignée i D’université sous
I’étiquette de la psychologie et 1’opposition entre psychologie sociale et
psychologie clinique a été déterminante dans les enjeux universitaires au
moment de la fondation des chaires de psychologie générale & Nanterre,
Paris-V, Paris-VII, Censier et avant la formation des unités de valeur qui
ont suivi. L’anthropologie n’était pas directement concernée par ces jeux
d’influences car elle avait une place originale qu’aucune discipline ne lui
disputait, s’étant plus ou moins spécialisée sur les questions du
développement économique des pays nouvellement indépendants. La
discipline anthropologique s’est affirmée a travers le clivage établi a
I’époque entre les recherches portant sur les pays du lointain et de I’ailleurs
et celles portant sur les pays développés du nord ol les questions de
méthode pour intégrer le statut du sujet dans le discours produit étaient
incontournables : I’anthropologie s’est identifiée 2 un mode de production
du savoir.
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pante expérimentée par Malinowski s’est érigée, sous le regard posé
par Gérard Althabe, en épistémologie® par la recherche de nou-
veaux concepts a partir des faits de la vie quotidienne. La catégorie
d’étranger, loin d’étre enfermée dans des rapports externes
préalablement qualifiés se veut, dans ce type d’approche, un produit
direct des rapports institués dans et par 1’enquéte, laquelle révele les
modalités d’ouverture et de fermeture sociales dans les circonstan-
ces de I’enquéte. La plupart des théses soutenues dans les années
1970 explicitaient les situations d’enquéte, la position du chercheur
dans les enquétes. Elles s’exerceront a produire I’analyse critique
de la demande sociale contenue symboliquement dans 1 objet
d’étude construit au départ des enquétes pour marquer le décalage
existant entre motivations et destinations de la recherche : ce qui
revient a légitimer a posteriori le sujet de recherche choisi par une
réflexion générale de la discipline sur elle-méme.

On peut regretter cependant que peu de travaux de
I’anthropologie africaine se soient orientés vers une réflexion sur le
rapport particulier de la parole & I’écriture établi par le chercheur au
regard des sociétés africaines a traditions orales. La fonction
symbolique des mythes dans la naissance du « pouvoir au degré
zéro », pour reprendre 1a formule de Roland Barthes, a été un théme
resté mineur, mais qu’il et été intéressant de creuser.

En résumé, je dirais que si I’anthropologie africaine a fait une
percée dans le domaine de 1’anthropologie politique en bricolant de
nouveaux agencements théoriques, en produisant de nouveaux
objets de recherche, elle s’est trés difficilement déplacée sur le
terrain des sociétés modernes. Le clivage tradition/modemité a

6 La notion d’observation participante était mise en cause dans tous les
travaux de recherche des années d’immédiate indépendance des pays
africains (1950-1960). Ces indépendances avaient ét€ le plus souvent
octroyées par l’ancienne administration coloniale, I'étranger avait une
valeur symbolique préalablement marquée dont il importait de rendre
compte dans les enquétes. Une réflexion doublement critique s’est élaborée
A partir de descriptions systématiques des conditions sociales de I’enquéte.
1l convenait d’interroger les représentations de 1’étranger du dedans et du
dehors et leurs modes d’articulation dans les situations d’enquéte.
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longtemps été le mode opératoire de la réflexion portant sur la
modernisation des Etats africains aprés leur indépendance. Ce
prisme déformateur de la réalité a marqué nos institutions de
recherche au point d’établir une séparation entre les ethnologues
frangais travaillant en France et plus généralement dans les pays
développés et ceux qui on exercé leur art sur le terrain des sociétés
lointaines qui furent autrefois intégrées a 1’empire colonial frangais.
Aucune réciprocité de perspectives, ni aucune comparaison ne
furent tentées dans la décennie des années 1960-1970 entre les
recherches portant sur les pays développés et les pays
sous-développés. Apres les recherches de Colette Pétonnet (1977),
ce sont les travaux d’ethnologie urbaine, initiés dans le cadre de
I’équipe de recherche en anthropologie urbaine et industrielle
(ERAUI) de 'EHESS par Gérard Althabe, qui s’appliqueront - 2
partir de 1973 — a des programmes de recherche comparatifs
effectués simultanément sur des terrains du lointain et du proche
dans une méme perspective méthodologique : recherches en
Amérique latine, en Roumanie et en France dans les quartiers des
cités des grandes villes.

Les questionnements d’aujourd’hui

Mais les clivages d’hier ne sont pas ceux d’aujourd’hui. En
méme temps qu’on assiste au changement radical des conditions de
production des connaissances, on constate que se joue le méme
chambardement a I’intérieur des différentes disciplines des sciences
sociales que dans les années d’immédiate aprés-guerre. Plus de
maitres 2 penser, mais un jeu de pouvoir symbolique manifeste
dans les institutions, 3 travers le plus ou moins bon contrble des
moyens de communication virtuelle ou encore les restructurations
pour refonder et donner une plus grande visibilité aux savoirs disci-
plinaires et les ajuster aux besoins des appels d’offre internatio-
naux. C’est pourquoi, il est utile de rappeler I’héritage des anciens,
les débats d’idées qui ont traversé les différentes générations de
chercheurs, en remontant A trois générations ascendantes au mini-
mum par rapport a ceux qui font partie aujourd’hui de la génération
des 40-50 ans, pour affirmer qu’aucune discipline de sciences
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sociales ne peut s’approprier un quelconque domaine de recherche.
Les anthropologues, mais également les économistes, les juristes,
les psychologues, les géographes partagent aujourd’hui les mémes
objets de recherche. Ainsi en est-il de thémes aussi variés que ceux
de la faillite et/ou I’impuissance des Etats ; les enjeux identitaires ;
la faillite des idéologies ; I’expansion du capitalisme et la mondiali-
sation ; la nouvelle articulation du religieux et du politique ; le
changement de nature des causes humanitaires ; les nouvelles for-
mes de coopération et la mise en cause du concept de développe-
ment ; les nouveaux rapports qui se construisent dans les sociétés
africaines devant 1’émergence de générations qui n’ont pas
expérimenté directement la colonisation dans un contexte de
transition démographique ; les fondements des nouveaux rapports
privé/public ; les nouvelles frontiéres.

La différence entre disciplines des sciences sociales se situe
plus au niveau des méthodes d’approche de la réalité et de la
mani¢re d’en rendre compte explicitement qu’a celui des objets
traités. Aujourd’hui plus que jamais, la critique doit s’exercer de
fagon 2 situer I’originalité d’une démarche et préciser sa place dans
le champ des connaissances. Nos enseignements doivent retrouver
I’art de la parole, fondée sur une rhétorique du langage par laquelle
se construit le sens caché des choses : du signifiant au signifié si
I’on prend les catégories de la linguistique, de « I’en-soi au pour-soi
des choses » en terme phénoménologique. On doit considérer tout
énoncé de recherche comme relevant d’'un découpage formel de la
réalité. Des sujets aussi variés que celui de la production de la ville,
le sens symbolique de la marchandise, la critique de la notion de
marché, ou encore, la valeur épistémologique de la notion de vie
quotidienne, la diffusion du modéle des sociétés pluriculturelles,
peuvent conduire A analyser les mécanismes d’émergence ou de
fonctionnement du pouvoir a condition de rompre avec le raison-
nement en deux parties, deux sous-parties de la science politique.
Ce mode d’opposition duelle dans I’exercice de la pensée est utile a
I’exposé oral de phénomenes complexes pour leur compréhension
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immédiate, mais il échappe 2 son objet éminemment dialectique’
quand il porte sur des faits de société. Pour rendre compte réelle-
ment des changements sociaux a I’ceuvre, 1’anthropologue construit
son raisonnement de maniére inverse au mode de compréhension
immédiat des choses. Le mode d’explication qu’il engage se diffé-
rencie radicalement d’une conscience linéaire supposée objectiver
la réalité. L’acte d’écriture est déterminant et intervient dans
I’explication, comme un moment particulier d’exercice de la pensée
par lequel I’autonomie du politique se donne 2 voir et 3 comprendre
par deld et au-dela de I'immédiateté des choses, libérant ainsi le
sens final le plus souvent caché des événements d’actualité. C’est
pourquoi, le recours au plan dialectique est plus fréquent chez les
anthropologues que chez les politologues. Les anthropologues cher-
chent ainsi 2 élucider les mutations qui se sont réellement produites
dans les moments successifs des oppositions internes et externes
inséparables les unes des autres et intrinsequement liées. Ce qui fait
objet d’explication sont les modes de séparation dans le temps de la
mutation qui sont signifiés dans les enchainement privilégiés des
sujets d’écriture. La synthése n’est cependant jamais définitive et
doit sans cesse s’ouvrir 3 de nouveaux questionnements. Le savoir
anthropologique reiéve de la déconstruction permanente des objets
de recherche. Le choix des mots a, A cet égard, une valeur épisté-
mologique, cachée le plus souvent. Il révele le décalage existant
entre motivations de recherche et destination de la recherche : tout
discours sur étant 3 considérer comme une forme et une manifesta-
tion de pouvoir. Aujourd’hui de nouveaux termes s’érigent en
concepts opératoires : la patrimonialisation, les diasporas, le
développement durable, I’environnement, la mondialisation. 11 est
important de reconnaitre, de donner 3 voir et comprendre ce qui,
dans ces nouveaux objets, reléve des mécanismes de

7 Cf. Georges Gurvitch (1962). A P’heure actuelle od la sociologie
allemande et les travaux de Georges Simmel sont redécouverts, il est utile
de situer la place de Gurvitch dans la tradition sociologique frangaise.
Cf. Jean-Christophe Marcel (2001).
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fonctionnement du pouvoir et la maniére dont ils produisent ex-ante
la catégorie d’étranger : le dedans et le dehors.
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Résumé

Cet article a pour objet de tracer A grands traits le contexte intellectuel dans
lequel I’anthropologie politique s’est constituée comme un champ
autonome pour développer en second lieu le point de vue selon lequel la
spécificité de 1’anthropologie reléve d’un mode de production du savoir
inséparable du pouvoir qui le constitue.

Mots-clefs : anthropologie politique, champ autonome, savoirs,
pouvoir, structure, dialectique, psychanalyse, marxisme.

Summary

Political Anthropology: Knoweldge and Power

The object of this article is to outline the intellectual context within which
political anthropology was formed as an autonomous field in order,
secondly, to develop the argument that anthropology’s specificity arises
out of a mode of knowledge production inseparable from the power that
constitutes it.

Key-words: political anthropology, autonomous field, knowledge,
power, structure.
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L’ANTHROPOLOGIE POLITIQUE
EN FRANCE APRES 1980

UNE DEMISSION PROGRAMMEE ?

Jean COPANS
Université René Descartes Paris V

Je suis un peu juge et partie en tant qu’acteur mais aussi
témoin. 11 s’agit donc 2 la fois d’une évaluation, et pourquoi pas,
d’une espéce d’auto-critique puisque je pense que les anthropolo-
gues (frangais ?) du politique n’ont pas été a la hauteur de leurs
responsabilités disciplinaires au cours des années 1970 ainsi que
depuis cette date. Malgré mon investissement dans la fondation et le
développement de la revue Politique africaine depuis les années
1980 je reste fondamentalement attaché a 1’anthropologie. Mon
point de vue sera naturellement africaniste, mais au moins je sortirai
du « pré carré ». 11 faut déculturaliser le régionalisme anthropologi-
que des aires culturelles (Fardon, 1990). Si j’utilise I’expression de
démission c’est pour déplorer un désintérét de la discipline de
I’anthropologie sans pour autant critiquer le réle positif de fait de
certaines autres disciplines en la matiére (en 1’occurrence la science
politique). Je serai donc parfois un anthropologue ventriloque. Cette
démission a trouvé comme une confirmation dans la défaite électo-
rale du 21 avril 2002. L’anthropologie politique n’a rien a dire
d’essentiel sur le présent d’ici ou d’ailleurs (quid du Rwanda par
exemple, du moins avant les événements de mai 1994 ?). La cause
principale de ce silence provient de I’idéologisme de la feue an-
thropologie marxiste, du symbolisme rhétorique des anthropologues
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postmodernes (3 la différence des traditions plus critiques du
radicalisme traditionnel d’une certaine anthropologie américaine).

Mon analyse concerne d’un coté I’examen du projet et du
programme de la revue Politique africaine, ainsi que des critiques
internes et externes dont ils sont I’objet, de I’autre une réflexion sur
les perspectives alternatives de I’anthropologie qui balance entre
une anthropologie politique, une anthropologie du politique et une
anthropologie sociale et culturelle des pratiques et conflits politi-
ques. Enfin je reviendrai sur les lieux communs qui rassemblent (ou
enferment, c’est selon) les chercheurs concernés autour de
concepts, de méthodes et d’objets communs. J’évoquerai ainsi cer-
taines des dynamiques thématiques qui traversent les études
africaines sous I’angle du politique afin de proposer un canevas
d’axes de recherches possibles.

Un bref résumé de la « préhistoire » des années 1960-1980
peut étre abordé au moyen d’un inventaire schématique des
contextes et contraintes de ce qui est considéré comme 1’age d’or de
I’anthropologie politique frangaise : les luttes de libération natio-
nale et la décolonisation marquent par définition toute cette
période ; I’apparition des nouveaux Etats modemes et le forma-
lisme de leur étude ; la trajectoire et I’influence de G. Balandier ;
I’apolitisme paradoxal de I’anthropologie marxiste (Copans,
1998a) ; la mutation post-structuraliste avec le passage du champ
politique, de I'institution, du fantasme de I’Etat A celui de I’action et
de I’efficacité symbolique (Revue frangaise de sciences politiques,
1988) ; les rendez-vous ratés de I’histoire et de I'anthropologie
africaines avec le politique contemporain ; la perspective « macro »
du marxisme, le désintérét du politique 2 I’école des Annales, la
ghettoisation de I'histoire africaine subsaharienne dans I’université
et la recherche frangaises qui dévalorisent de fait I’intérét pour une
histoire sociale des périodes d’abord coloniale puis post-coloniale! ;

! Sans entrer dans ce débat, et sans non plus le personnaliser, je me
permets de signaler les fantasmes de Ihistorienne africaniste
C. Coquery-Vidrovitch qui suggere de supprimer 1’anthropologie, science
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le désintérét de la science administrative et de la sociologie des
organisations publiques pour « I’outre-mer » ainsi que les antipa-
thies réciproques entre les tenants de ces approches et les
sociologues marxistes qui ont écarté pour longtemps toute
recherche empirique sur les appareils d’Ftat (Copans, 2000c ;
Darbon, 2000) ; la construction progressive d’un paradigme poli-
tologique par J.-F. Bayart au moyen du cas du Cameroun et d’un
débat avec certains anthropologues, notamment dans les pages des
Cahiers d’Etudes africaines2.

L’expérience de Politigue africaine (1981-2000)

Les réflexions de J.-F. Bayart de la fin des années 1970 vont
se matérialiser dans la fondation de la revue en 1980 (le premier
numéro parait en janvier 1981) A I'occasion de la création des
éditions Karthala. Les politologues occupent a peine la majorité du
conseil de rédaction (ils sont 9 sur 17). Ce numéro intitulé « La
politique en Afrique noire : le haut et le bas» s’ouvre par un
avant-propos oil ’on peut notamment lire le paragraphe suivant :

... ol s’arréte le politique et en quoi concerne-t-il I'immense masse

des Africains, dans la situation de dénuement matériel qui est souvent

le leur et dont témoigne 1’enquéte de Jean-Loup Amselle sur les réfu-
gi€s du Mali ? Quel est le point de rencontre, quelle est la ligne de
cohérence entre la condition quotidienne des « sans importance »,
celle qu’exprime par exemple une Camerounaise, Thérese, et « la so-
ciété politique » que dirigent les gouvernants et que les politologues
étudient ? 11 est bien certain que les sciences sociales (et ce n’est pas
particulier aux études consacrées 2 I’ Afrique) ne sont pas encore par-
venues 3 rendre compte de cette articulation du particulier au général,
alors méme qu’elle constitue leur objet. Le politique a toujours été
saisi plutdt « par le haut » et on ne sait pas trop en quoi il consiste,

« vu d’en bas ». Il est cependant de plus en plus clair que les sociétés

politiques africaines, aussi contrblées soient-elles, sont également

produites par I’action des groupes dominés, et Jean-Frangois Bayart

coloniale (!) puisque I’histoire la remplacerait de fait wés avantageuse-
ment ! Voir Coquery-Vidrovitch (1996 et 2002), Copans (1998b).

2 Voir Copans (1973, 1975) et le débat entre Bayart, Leca, Rey, Copans
dans le n° 69-70 de 1978.
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avance quelques propositions méthodologiques pour mieux cerner

leur influence?.

Les thématiques, les méthodologies proposées par les polito-
logues fondateurs de la revue sont comme un miroir ou un écho,
non seulement des silences de leur propre discipline, mais
également des faibles résultats en la matiére des sciences anthro-
pologiques et historiques et surtout de 1’oubli que le et la politique
sont aussi le fait des sans grades, des anonymes, de 1’ensemble des
catégories sociales et anthropologiques. A privilégier les présidents
et politiciens pour les premiers, les lignages royaux et les construc-
tions étatiques pour les seconds, les sciences sociales africanistes
reproduisent sans trop s’en rendre compte les cheminements
€litaires et événementiels des historiens des XIX® et XX¢ siécles de
la formation de I’Etat-nation européen.

La problématique de nature anthropologique et historique
pronée par J.-F. Bayart permet de construire un lien entre les passés
et les présents. Elle est surtout 1’occasion de la production d’une
théorie originale qui se focalise sur la généalogie d’une hégémonie,
d’un bloc historique (A. Gramsci est mis 3 contribution, ainsi que
M. Foucault ou M. de Certeau) basée sur les catégories des ainés et
des cadets sociaux empruntées aux anthropologues marxistes de
I’époque, notamment Cl. Meillassoux et P.-Ph. Rey. Pour reprendre
le titre d’une rubrique de documents introduite par J.-F. Bayart dans
ce méme numéro il s’agit d’entendre ou de faire entendre « La voix
des acteurs sociaux ». Cette problématique se veut globale
puisqu’elle concerne aussi bien la théorie, la méthode d’approche
que I’objet. Une expression comparatiste va voir le jour grice a un
groupe de travail du Centre d’études des relations internationales
(CERI) de 1a Fondation nationale des sciences politiques (FNSP) qui
se penche sur les modes populaires d’action politique (MPAP).

Paradoxalement, ou tout naturellement (la question souléve
implicitement des réponses trés contradictoires), les meilleures
illustrations de cette perspective vont d’abord venir de chercheurs

3 Avant-propos signé Bayart, Coulon et Fauré: 3-4. Ce méme numéro
contient I’article fondateur de J.-F. Bayart (1981).
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d’origine africaine et non de J.-F. Bayart ou de ses collégues. Le
Togolais Comi Toulabor publie un premier article dans le numéro 3
de septembre 1981, et lui-méme et le Camerounais Achille
Mbembe publieront des articles dans le numéro de juin 1985 de la
Revue frangaise de science politiqgue qui reprend des contributions
du groupe MPAP. Notons en contre-point un autre colloque tenu en
1986 portant sur les nouvelles orientations de 1’anthropologie poli-
tique et dont les communications seront publi€ées dans la méme
revue en 19884, D’autres politologues ou spécialistes de la culture
politique comme D.-C. Martin publieront de leur c6té des perspec-
tives également rénovatrices de la science politique ressourcée
grace a I’anthropologie’.

Nous ne citerons pas tous ces travaux ni n’insisterons sur leur
diversité et la variété de leurs terrains. Politique africaine ne sera
pas une école mais plutdt un état d’esprit ou se retrouveront des
représentants de toutes les sciences sociales, insatisfaits de la
maniere dont on parle du politique ou au contraire de son oubli
systématique dans des champs ol pourtant il semble treés présent (la
ville et I'’aménagement urbain, les langues, 1’entreprise, etc).

Si I’on prend la trajectoire des vingt ans de la revue on pergoit
fort bien cet élargissement 2 la fois par les themes abordés et par la
couverture disciplinaire des numéros consacrés a des pays
particuliers (environ la moitié des Etats africains ont été I'objet
d’un tel numéro depuis 1981). D’un point de vue symbolique
I’apogée de cette trajectoire (qui a connu un remarquable état des
lieux au bout de dix ans en 1990 présenté dans le n° 39) semble
atteinte en 1996 avec des numéros aux titres évocateurs : Du cété
de la rue (n° 63) et Démocratie : le pouvoir des mots (n° 64).

4 On peut y lire des contributions de M. Izard, E. Terray. On trouvera les
textes essentiels de J.-F. Bayart, A. Mbembe et C. Toulabor dans le recueil
paru en 1992, Le politique par le bas en Afrique noire. Voir également les
ouvrages de Toulabor (1986, 2000) et Mbembe (1985b, 1988, 1996).

5 Voir son article de 1986, son ouvrage sur la Tanzanie (1988) ainsi que
I’ouvrage collectif édité sous la direction de C. Coulon et de la sienne qui
regroupe une douzaine de contributeurs réguliers de Politique africaine
(1991).
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Dés le premier numéro le ton critique/autocritique est donné
avec la rubrique « A livre ouvert » (intitulée aujourd’hui « Autour
d’un livre »). L’ouvrage de 1.-F. Bayart, L’Etat au Cameroun, est
passé au crible des lectures de cinq chercheurs : deux sur cinq de
ces critiques sont anthropologues. Mais c’est au cours des années
1990 que ces critiques « internes » deviennent plus évidentes et
efficaces : il fallait bien siir I’existence de travaux conséquents pour
s’apercevoir des travers inhérents & une approche insuffisamment
sociale (comme dans 1’anthropologie sociale ou la sociologie). La
premitre constatation porte sur 1’oubli de fait du politique ordinaire.
L’événement, 1’acteur politique (homme d’Etat ou politicien de
base), la vie institutionnelle (élections, partis), I’histoire politique
semblent devenus des épiphénomeénes mais par ailleurs il n’est pas
certain que « le politique par le bas » ait gagné, contrairement aux
ambitions affichées au début, une véritable consistance. Quelques
critiques se font jour dans la revue elle-méme : A. Mbembe (1990) ;
J. Copans (1990) ; R. Buitenhuijs (1992). Dans I’introduction d’un
numéro édité par mes soins en 1992 sur le théme « L’histoire face
au politique » je constatai : « A force d’imbriquer le politique dans
autre chose et finalement dans tout, on a dissous conflits, violences
et volontés de pouvoir » (1992 : 3). Dans un bilan publié en 1997,
le politologue Christian Coulon (1'un des fondateurs de la revue) se
demande si I’exotisme est banal. « Le bas » n’incite pas forcément
au culturalisme mais c’est devenu une caractéristique visible ;
I’anthropologie américaine postmoderne est passée par 1a
(A. Appadurai vient faire des conférences au CERI) et donc la
science politique ne peut évidemment continuer 2 « sauver»
I’anthropologie si cette derniére continue de plus belle a esquiver la
question des catégories et des relations sociales.

Quelle anthropologie (politique) du politique, des pratiques du
politique et des conflits ? Quelques exemples

La redéfinition des champs disciplinaires, des frontiéres entre
disciplines mais aussi de leurs différents domaines internes est un
phénomene inégal, lent, qui dépend évidemment des traditions
nationales et des aires culturelles étudiées. Bref cette redéfinition
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est soumise a une dynamique complexe faite autant de politique, de
contraintes institutionnelles, d’habitus générationnels que de criti-
ques conceptuelles, d’échanges méthodologiques. Ainsi si on prend
comme point de départ les origines de 1’anthropologie sociale poli-
tique en Grande-Bretagne au cours des années 1930, qui culmine en
1940 avec African Political Systems, son développement subsé-
quent dans I’ethnologie et I’anthropologie frangaise dans les années
1960-1970 se déroule environ trente ans plus tard.

11 s’est produit des mutations tout aussi considérables, si 1’on
prend le champ frangais au tournant de I’an 2000. Néanmoins ce
n’est pas le sentiment que nous pouvons tirer des manuels les plus
récents qui présentent fort bien le patrimoine « politique » de
I’anthropologie de cette époque révolue mais qui ne consacrent
qu’une page ou deux au devenir actuel de ce dernier quart de siécle
(Riviere, 2000 ; Lemaire, 2001). Seuls M. Abéles et H.-P. Jeudy
proposent une autre perspective, annoncée il y a déja dix ans dans
Anthropologie de I’Etat par M. Abéles (1990) et confortée dans leur
récent Anthropologie du politique (1997). La recomposition de
I’anthropologie politique, selon eux, passe par un double ou triple
mouvement d’occidentalisation des terrains pour universaliser
I’approche anthropologique du politique qui ne se focalise plus sur
des types particuliers de sociétés ou d’Etats, de réorientation thé-
matique vers les modes de représentation ou les symboliques (plutdt
négligés par la science politique) et de perspective comparatiste ou
mondialiste des cultures institutionnelles et culturelles (Copans,
2000b). En fait ce processus de « dé-exoticisation » du politique
(sortir le politique des sociétés dites traditionnelles ou des sociétés
traditionnelles modernisées pour utiliser un jargon fautif !) a mal-
heureusement conduit a dépoliticiser I’anthropologie. Malgré les
recours a I’histoire, 2 une anthropologie de 1’organisation puis
aujourd’hui de la mondialisation (Cuillerai & Abéles, 2002)
disparait une des voies royales de 1’anthropologie politique en tant
qu’anthropologie et non en tant que science politique
anthropologisée ou culturalisée : les modes de formation des cultu-
res politiques pratiques actuelles, cultures politiques de la domina-
tion, des conflits de classe, des mobilisations, des prises de pouvoir
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et des violences. A ethniciser ou mondialiser les champs de force
des pouvoirs sans chercher 3 comprendre les modalités postcolo-
niales des mutations politiques on dévalorise les dynamiques
sociales locales du politique qui restent... plus locales qu’il n’y
parait (Assayag, 1998 ; Copans, 1998a) ! Un bref détour trés sché-
matique par le biais d’un inventaire nord-américain nous confirme
I’existence d’autres orientations possibles.

Mon échantillon sera sommaire mais je pense significatif :
c’est celui des dix derniéres années de la publication Annual Review
of Anthropology. On peut relever des chapitres sur les thémes
suivants : les droits de ’homme, la violence, les frontidres, les
réfugiés et les migrants illégaux, les ONG, la mondialisation et le
transnational, la guerre, les politiques publiques, les mouvements
sociaux, les races, le colonialisme. Certains de ces chapitres ont été
regroupés sous les intitulés portant sur les diasporas, I’empire, le
capitalisme et la réinvention de 1’anthropologie®. L’ anthropologie
politique a disparu en tant que rubrique (présente pourtant en tant
que telle par contre dans plusieurs volumes des années 1970) mais
la table récapitulative des sommaires classe tous ces textes dans le
domaine des relations sociales et politiques.

A premiére vue cette dispersion de ’objet du politique ne
semble pas fondamentalement contredire 1’évolution frangaise que
ce soit celle proposée par 1’équipe de M. Abélés ou celle dessinée
en filigrane par les préoccupations de Politique africaine. On
remarquera toutefois deux différences majeures: d’une part la
préoccupation de la catégorisation sociologique et de la lutte
politique y est beaucoup plus forte, y compris & propos de la société
américaine (nous retrouvons 13 la tradition ancienne du courant
radical dans 1'anthropologie américaine), de I’autre il s’agit bien
d’une anthropologie sociale et culturelle oli se manifeste une
réflexion permanente sur 1’adéquation des méthodes, des terrains

6 Voir les volumes 20 a 30. Le volume 31 de 2002 comprend un chapitre
sur I’anthropologie de la démocratie rédigé A partir de 200 références
(Paley, 2002).
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(la problématique d’une anthropologie multi-site) et des objets,
réflexion encore un peu sommaire en France’.

Mais si nous voulons fournir un exemple plus concret, et
revenir peut-étre au terrain africaniste, qui aprés tout était notre
point de départ, je me permettrais d’évoquer quelques recherches
portant sur le Kenya. Elles datent certes d’une quinzaine d’années,
n’ont pas été toutes conduites par des anthropologues, mais elles
constituent, selon nous, de par leur singularité comme de par leur
complémentarité sur la méme société globale nationale, une espéce
de paradigme thématique et théorique unique.

Il y a d’abord une double approche d’histoire coloniale :
sociale et culwrelle avec John Lonsdale (1987), ce dernier et Bruce
Berman (1992), David Cohen et E.S. Atieno-Odhiambo (1989,
1992), politique de 1’autre avec David Throup (1987, 1998). Indé-
pendamment des démonstrations purement historiques les quatre
premiers auteurs (parmi lesquels se trouve un Kenyan) évoquent la
culture politique « ancienne » sous toutes les facettes de ses contra-
dictions. Pour J. Lonsdale il s’agit de reconstruire 1’économie
morale des Kikuyu (les valeurs « publiques » en quelque sorte qui
les font penser et agir en tant que Kikuyu, tout en notant que
I’ensemble dit kikuyu est un produit aussi colonial, ou postcolonial
que le Kenya !) alors que pour W. Cohen et E.S. Atieno-Odhiambo
il s’agit d’assembler les images du paysage « ethnique » luo qui
forment et informent le sentiment d’appartenir & une région précise
du pays luo. Contrairement a ce qu’en ont conclu certains critiques,
il ne s’agit nullement de conforter une ethnicité ethnique latente
mais plutt de construire la configuration aléatoire car historique
des traits kikuyu ou luo de tel ou tel ensemble modeme (les
Mau-Mau des années 1950, les Luo du demnier quart de siécle). De
son coté D. Throup conduit une enquéte mi-journalistique
mi-politologique sur la vie politique coloniale et postcoloniale. Le
sujet est évidlemment « ringard » vu depuis les sciences sociales
« postcoloniales » et « postmodernes » mais quand on est le seul a
reprendre la trame des luttes politiques aux plans des événements et

7 Voir tout de méme Copans (2000a), Ghasarian (2002).
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des individus, on se dit que I'anthropologie politique moderne se
doit de disposer de ce genre d’analyse et le cas échéant de la
produire elle-méme.

En anthropologie sociale il faut enfin signaler I’étude
d’ Angélique Haugerud sur la culture politique moderne telle qu’elle
se construit & partir des meetings publics du district d’Embu en pays
kikuyu (1995). 11 s’agit bien cette fois-ci d’une anthropologie de
terrain, fondée sur des recherches d’anthropologie économique et
de la parenté et qui, a partir de cette connaissance intime, examine
les modes de compréhension et d’action politique des acteurs
locaux (y compris & travers une approche ethno-linguistique). Nous
verrons en conclusion que des travaux frangais et francophones plus
ou moins similaires pourraient nous reconduire aujourd’hui vers la
piste de 1’anthropologie sociale et culturelle dans le domaine
africaniste.

Propositions pour un affichage comparatif du politique en
anthropologie sociale

1l reste toutefois une question a laquelle je me sens mal placé
pour répondre : il n’y a peut-étre plus d’anthropologie politique
générale (ce que confirme partiellement I'examen du terrain
africaniste, point de départ et premier terrain massif d’application
dans I’anthropologie frangaise des années 1960-70) mais il existe
sans aucun doute des approches politistes en anthropologie au sein
de toutes les aires culturelles, dispersées dans des thématiques qui
ne sont plus explicitement politiques. Le cas américain illustre bien
cette évolution, difficile & percevoir dans 1’anthropologie frangaise
pour au moins trois raisons : tout d’abord un courant particulier
d’une anthropologie plutot européaniste ou frangaise occupe de
facto une position centrale et se fait passer pour I’'anthropologie
politique en soi; ensuite 1’anthropologie africaniste a en grande
partie cédé sa place spécialisée a la science politique ; enfin les
autres terrains géo-culturels moins présents lors de la formation de
I’anthropologie moderne en France (a I’exception du débat autour
des travaux américanistes de P. Clastres, La société contre I'Etat,
1974) se sont beaucoup développés depuis vingt ans mais sans
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passer par la phase canonique du découpage intra-disciplinaire du
politique (Heuzé, 1996)8. 11 résulte de cet ensemble de causes et de
bien d’autres (notamment I’aggravation des situations de crise en
Afrique noire et la difficulté d’accéder 3 de nombreux terrains
locaux) une situation ambigué et floue qui facilite aussi bien les
oublis des fondements sociologiques de 1’anthropologie sociale que
I’invention d’une anthropo-logique politique mondialisée et
décontextualisée.

Commengons par des considérations d’ordre méthodologique
voire déontologiques ou idéologiques. Si I’on prend quelques cas
significatifs dans la littérature africaine francophone et sans porter
de jugement de valeur sur leur définition disciplinaire, M.C. Diop et
M. Diouf sont considérés comme sociologue et historien (1990 ;
Cruise O’Brien & al., 2002), R. Ganga-Bazenguissa plutét comme
sociologue (1997), C. Toulabor comme politologue (1986)°. Notre
référence disciplinaire manque totalement.

La question fondamentale est cependant la suivante : qui fait
de I’anthropologie politique indépendamment du label discipli-
naire ? La plupart des universités africaines ont exclu de fait
I’ethnologie de leur cursus mais la participation physique d’un
chercheur national, quel que soit le pays considéré, reste tout de
méme décisive A cause de I'intimité culturelle et de la longue durée
des séjours possibles de ce demier. Cette intimité ou cette familia-
rité est autant sociale que politique et elle concerne autant I’objet du
politique que le sujet du politique. L’anthropologie d’aujourd’hui
creuse la distance dans la représentation au point d’abstraire cette
derniére de toute connotation sociale et actionnelle sauf 3 un niveau
individuel (tout comme la sociologie frangaise dans ses évolutions
les plus récentes). C’est la nature méme de la pratique de I’enquéte,
donc de la définition programmatique de 1’anthropologie, qui est en
cause ici.

8 11 convient de noter I’affichage explicite des travaux de B. Hours
(2002) ; voir aussi Hours & Selim (1997).

9 Je cite ici des chercheurs qui ont travaillé sur la dimension nationale des
cultures et actions politiques.
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Sans entrer dans le détail de cette reconfiguration qui dépasse
le seul domaine du politique (le destin de I’anthropologie dite
économique me paraissant encore plus tragique) nous nous
contenterons d’évoquer quelques recentrages thématiques qui
constituent des lieux communs de réflexion de fait.

Les violences sous toutes les formes depuis les plus domesti-
ques jusqu’au génocide affirmé ont remis en cause ’ordre territorial
de I’Etat et la reproduction des entités politiques le composant.
Guerres dites civiles, mouvements de personnes déplacées et réfu-
giées, c’est pratiquement I’ensemble du tissu anthropologique qui
semble étre touché mais méme les observateurs les plus qualifiés
suscitent des interrogations!®. Si la violence malgré son aspect
récurrent se transforme encore exceptionnellement en objet anthro-
pologique, il n’en est pas de méme pour les formes prises par les
mouvements de sorcellerie d’une part et la constitution sectaire
d’Eglises en tout genre de I’autre. Ce marché symbolique se porte
trés bien dans I’anthropologie et sa portée politique, tant indivi-
duelle que collective est évidente (Tonda, 2002 ; Politique
africaine, n° 87, 2002). Enfin le développement a donné lieu 4 un
nouvel objet qui méle public et privé, économie et politique, clien-
télisme et catégories sociales, 4 savoir la corruption. Ce n’est plus le
politique par le bas mais plutdt le syst2éme public par le bas et nous
disposons 13, malgré certaines limites (Dahou, 2002), d’'un moyen
subtil de revisiter la formation des acteurs du politique par le bas
(Blundo, 2000 ; Blundo & Olivier de Sardan, 2001).

A cet inventaire par les thémes se superpose un inventaire par
les lieux et les actions. Certes 1’anthropologie fait dans le local et
aujourd’hui elle se trouve convoquée pour décrire la localisation du
global et inversement la globalisation du local. Mais la grande
question reste celle du rapport a I’Etat ou du moins 2 ce qu’il en
reste aux niveaux central et périphérique. Les acteurs politiques des
sommets sont toujours restés a I’extérieur d’une véritable approche
anthropologique et I’on peut s’interroger au travers de cette lacune

10 Voir les travaux de Richards (1996) et les commentaires de Copans
(1998c¢) et Ferme (1998).
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sur I’absence d’imagination anthropologique & Iinstar de
I’imagination sociologique de C. Wright Mills (1997) (voir par
ailleurs les interrogations de L. Nader, 1974). A I’'autre extr€éme du
spectre social 1’étude de I’économie morale de « ’homme de la
rue » d’aujourd’hui fait cruellement défaut tant par 1’incompétence
linguistique des chercheurs étrangers que par 1’élitisme inconscient
des chercheurs nationaux et autochtones. Comme toujours il y a des
exceptions!! mais la durée de I’expérience — politique — du terrain
fait probablement la différence et celle-ci est structurellement
toujours présente au creux de toutes les sciences sociales y compris
de I’anthropologie.

On peut penser, pour conclure, que le projet d’une
anthropologie de la démocratie, qui par définition articule toutes ces
thématiques (I’économie morale, la responsabilité de 1’Etat et de ses
représentants, la dynamique des traditions historiques, la culture de
I’acteur politique, I’intimité du chercheur citoyen), constituerait
I’objectif le plus mobilisateur et la motivation scientifique la plus
pratique aux fins de refonder une anthropologie politique
véritablement comparative, mondiale au bon sens du terme en ce
début si problématique du XXI¢ siécle. Selon J. Paley (2002) c’est
aussi une maniére de démocratiser 1’anthropologie et de la rendre
plus responsable a 1'égard de ses terrains. L’antienne est ancienne
mais le message reste d’actualité. .. politique !

REFERENCES BIBLIOGRAPHIQUES

ABELES M., 1990. Anthropologie de I’Etat. Paris, Armand Colin.
ABELES M. JEUDY H.-P., (dir), 1997. Anthropologie du
politique. Paris, Armand Colin.

ASSAYAG J., 1998. «La culture comme un fait social global ?
Anthropologie et (post) modemité », L’Homme, 148 : 201-224.

11 yoir les études de CL Fay sur le Mali (1995, 2000) et 'article de
J. Schmitz sur la politique de I’élection d’un chef de village dans un village
sénégalais du fleuve (2000).

75



Jean Copans

BAYART J.-F., 1979. L'Etat au Cameroun. Paris, Presses de la
FNSP.

BAYART J.-F., 1981. « Le politique par le bas en Afrique noire.
Questions de méthode », Politique africaine, 1 : 53-82.

BAYART J.-F., MBEMBE A., TOULABOR C., 1992. Le politique
par le bas en Afrique noire. Contributions a une problématique de
la démocratie. Paris, Karthala.

BLUNDO G., (dir), 2000. Monnayer les pouvoirs. Espaces,
mécanismes et représentations de la corruption. Paris, PUF.
BLUNDO G., OLIVIER DE SARDAN J.-P., (dir), 2001. «La
corruption au quotidien », Politigue africaine, 83 (oct.).
BUITENHUIIS R., 1992. « Les hauts et les bas du politique par le
bas », Politique africaine, 46 : 150-153.

CLASTRES P., 1974. La société contre I'Etat. Paris, Editions de
Minuit.

COHEN W., ATIENO-ODHIAMBO E.S. 1989. Siaya. The
Historical Anthropology of an African Landscape. Oxford, James
Currey.

COHEN W., ATIENO-ODHIAMBO E.S., 1992. Burying SM. The
Politics of Knowledge and the Sociology of Power. Oxford, James
Currey.

COPANS 1., 1973. « Histoire et politique : études sénégalaises II »,
Cahiers d'Etudes africaines, XII1(3), 51 : 609-615.

COPANS J., 1975. « Conscience politique ou conscience de la
politique ? », Cahiers d 'Etudes africaines, XV(1), 57 : 45-55.
COPANS J., 1978. « A chacun sa politique », Cahiers d’Etudes
africaines, XVIII(1-2), 69-70 : 93-113.

COPANS J., 1990. « La banalisation de I’Etat africain. A propos de
L’Etat en Afrigue de J.-F. Bayart », Politique africaine, 37 : 95-101.
COPANS J.,, 1992. «L’Histoire face au politique », Politique
africaine, 46 : 3-6.

COPANS 1., 1998a [1990]. La longue marche de la modernité
africaine. Savoirs, intellectuels, démocratie. Paris, Karthala.
COPANS J., 1998b. « Six personnages en quéte d’un africanisme »,
Politique africaine, 69 : 89-108.

76



L’anthropologie politique en France aprés 1980

COPANS J., 1998c. « Compte rendu de P. Richards, Fighting for
the Rain Forest », Cahiers d’Etudes africaines, XXXVII(2-4),
150-152 : 726-728.

COPANS 1., 2000a. L’enquéte ethnologique de terrain. Paris,
Nathan.

COPANS 1., 2000b. « Compte rendu de M. Abéles et H.-P. Jeudy,
Anthropologie du Politique », L’Homme, 153 : 303-305.

COPANS J., 2000c. «Afrique noire: un FEtat sans
fonctionnaires ? », Autrepart, 20 : 11-26.
COQUERY-VIDROVITCH C., 1996. « L’anthropologie ou la mort
du phénix ? », Le Débat, 90 : 114-128.

COQUERY-VIDROVITCH C., 2002. « De 1"africanisme’ vu de
France. Le point de vue d’une historienne », Le Débat, 118 : 34-48.
COULON C,, 1997. « L’exotisme peut-il étre banal ? L’expérience
de Politique africaine », Politique africaine, 65 : 77-95.

COULON C., MARTIN D.-C. (dir), 1991. Les afriques politiques.
Paris, La Découverte.

CRUISE O’BRIEN D., DIOP M.C. & DIOUF M., 2002. La
construction de I’Etat au Sénégal. Paris, Karthala.

CUILLERAI M., ABELES M., 2002. «Mondialisation. Du
géo-culturel au bio-politique », Anthropologie et Sociétés,
vol. 26(1) : 11-28.

DAHOU T, 2002. « Déculturaliser la corruption », Les Temps
Modernes, 620-621 : 289 — 311.

DARBON D. 2000. «De Ulintrouvable 2a I'innommable :
fonctionnaires et professionnels de I’action publique dans les
Afriques », Autrepart, 20 : 27-42.

DIOP M.C., DIOUF M., 1990. Le Sénégal sous Abdou Diouf. Etat
et Société. Paris, Karthala.

FARDON R. (ed), 1990. Localizing Strategies: The
Regionalisation of Ethnographic Accounts. Washington D.C.,
Smithsonian Institution.

FAY Cl,, 1995. « La démocratie au Mali ou le pouvoir en piture »,
Cahiers d’Etudes africaines, XXXV(1), 137 : 19-55.

FAY Cl., 2000. « La décentralisation dans un cercle (Tenenkou,
Mali) », Autrepart, 14 : 121-142.

7



Jean Copans

FERME M,, 1998. « Compte rendu P. Richards, Fighting for the
Rain Forest », Cahiers d’Etudes africaines, XXXVII(2-4),
150-152 : 722-725.

GANGA-BAZENGUISSA R., 1997. Les voies du politique au
Congo. Essai de sociologie historique. Paris, Karthala.
GHASARIAN C., 2002. De l'ethnographie & [’anthropologie
réflexive. Nouveaux terrains, nouvelles pratiques, nouveaux enjeux.
Paris, Armand Colin.

HAUGERUD A, 1995. The Culture of Politics in Modern Kenya.
Cambridge, Cambridge University Press.

HEUZE G., 1996. Entre émeutes et mafias. L'Inde dans la
mondialisation. Paris, L’Harmattan.

HOURS B., 2002. Domination, dépendances, globalisation. Tracés
d’anthropologie politique. Paris, L.’ Harmattan,

HOURS B., SELIM M., 1997. Essai d’anthropologie politique sur
le Laos contemporain. Marché, socialisme et génies. Paris,
L’Harmattan.

LEMAIRE M., 2001. « Le politique », chap. 2 in SEGALEN M.
(dir), Ethnologie. Concepts et aires culturelles. Paris, Armand
Colin : 31-46.

LONSDALE J.,, 1987. «La pensée politique kikuyu et les
idéologies du mouvement mau-mau », Cahiers d’Etudes africaines,
XXVH(3-4), 107-108 : 329-357.

LONSDALE J., BERMAN B, 1992. Unhappy Valley. Conflict in
Kenya and Africa. Oxford, James Currey (2 volumes).

MARTIN D.-C., 1986. « Par-dela le boubou et 1a cravate, pour une
sociologie de I’innovation politique en Afrique noire », Revue
canadienne des études africaines, vol. 20(1) : 4-35.

MARTIN D.-C., 1988. Tanzanie, l'invention d’une culture
politique. Paris, Presses de la Fondation Nationale des Sciences
Politiques.

MBEMBE A, 1985a. « La palabre de I’'indépendance, les ordres du
discours nationaliste au Cameroun (1948-1968) », Revue frangaise
de science politique, 35(3) : 459-487.

MBEMBE A., 1985b. Les jeunes et I’ordre politique en Afrique
noire. Paris, L’Harmattan.

78



L’anthropologie politique en France aprés 1980

MBEMBE A., 1988. Afriques indociles. Christianisme, pouvoir et
Etat en société post-coloniale. Paris, Karthala.

MBEMBE A., 1990. «Pouvoir, violence et accumulation »,
Politique africaine, 39 : 7-24.

MBEMBE A., 1996. La naissance du maquis dans le
Sud-Cameroun. Paris, Karthala.

NADER L., 1974. « Up the Anthropologist. Perspectives Gained
from Studying Up », in HYMES D. (ed.), Reinventing Anthropology.
New York, Vintage Books: 284-311.

PALEY J., 2002. « Toward an Anthropology of Democracy »,
Annual Review of Anthropology, vol. 31: 469-496.

POLITIQUE AFRICAINE, 1990. « L’ Afrique autrement », 39.
POLITIQUE AFRICAINE, 2002. « Les sujets de Dieu », 87.
REVUE FRANCAISE DE SCIENCE POLITIQUE, 1985. «Le
passage au politique », 35(3).

REVUE FRANCAISE DE SCIENCE POLITIQUE, 1988.
« L’anthropologie politique aujourd’hui », 38(5).

RICHARDS P., 1998. Fighting For the Rain Forest. War, Youth
and Resources in Sierra Leone. Oxford, James Currey.

RIVIERE Cl., 2000. Anthropologie politique. Paris, Armand Colin.
SCHMITZ J., 2000. « "L’élection divise", la politique au village
dans la vallée du Sénégal », Afrique contemporaine, 194 (2° tri.) :
34-46.

THROUP D., 1987. Economic and Social Origins of the Mau-Mau,
1945-1953. Oxford, James Currey.

THROUP D., HORNSBY Ch., 1998. Muiti-Party Politics in Kenya.
The Kenyatta and Moi States and the Triumph of the System in the
1992 Election. Oxford, James Currey.

TONDA 1., 2002. La guérison divine en Afrique centrale (Congo,
Gabon). Paris, Karthala.

TOULABOR C., 1981. « Jeu de mots, jeu de vilains. Lexique de la
dérision politique au Togo », Politique africaine, 3 (sept.) : 52-71.
TOULABOR C,, 1985. « L’énonciation du pouvoir et de la richesse
chez les jeunes "conjoncturés” de Lomé (Togo) », Revue frangaise
de science politique, 35(3) : 446-458.

TOULABOR C,, 1986. Le Togo sous Eyadéma. Paris, Karthala.

79



Jean Copans

TOULABOR C. (dir), 2000. Le Ghana de J.J. Rawlings.
Restauration de I’Etat et renaissance du politique. Paris, Karthala.
WRIGHT MILLS Ch., 1997 [1967]. L’imagination sociologique.
Paris, La Découverte.

Résumé

L’anthropologie frangaise a connu une anthropologie politique trés vivante
pendant les années 1960 et 1970. Mais par la suite une partie de cette
préoccupation a été récupérée par la science politique A la suite d’un
désintérét méthodologique. Cette évolution est tres visible dans les études
africaines avec les recherches de J.-F. Bayart et la fondation en 1981 de la
revue Politique africaine 3 laquelle contribuérent de nombreux
non-politologues. Malgré son programme d’étude de « la politique par le
bas » Ia revue semble avoir souvent versé dans une espéce de culturalisme.
Dans une seconde partie 1’auteur revient sur les évolutions récentes de la
discipline en France et aux Etats-Unis. Il examine ensuite les thématiques
politiques dispersées qui, reprises ensemble, constituent de facto une
anthropologie politique qui n’ose pas dire son nom et il suggére des
alternatives.

Mots-clefs : africanisme, anthropologie francaise, démocratie, Etat,
histoire, mondialisation, pluridisciplinarité, science politique.

Summary
Political Anthropology in France since 1980: a Programmed
Failure?

A very active political anthropology was produced by French anthropology
during the 1960s and 1970s. Since then a decline of interest in
methodological issues has led to part of this concern being taken up by
political science instead. This development has been highly visible in
African studies with the research conducted by J.-F. Bayart and the
creation in 1981 of the journal Politique africaine to which social scientists
of various disciplines, not only political scientists, contributed. Despite a
programme to study « Politics from below », the journal seems often to
have lapsed into a kind of culturalist approach. In the second part of the
paper the author re-examines the discipline’s recent evolution in France
and the United States. He then examines the scattered political themes
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which, taken together, constitute a de facto political anthropology that dare
not speak its name, and he suggests some alternatives.

Key-words: African studies, French anthropology, democracy,
globalisation, history, pluridisciplinarity, political science, state.
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DEPOLITISATION ET SCIENCES SOCIALES

Pierre LANTZ
Paris VIII

Le socle biologique de la sociologie

L’évacuation des « catégories du politique » hors des sciences
sociales est-elle seulement un effet de la conjoncture actuelle ? Ne
faut-il pas aller plus loin ? Ne serait-ce pas que ces disciplines se
sont constituées pour circonscrire, englober, déplacer des proble-
mes communément considérés comme politiques, pour tenter de
découvrir derriére eux des relations d’un autre ordre ? Les sciences
sociales, a travers leur diversité et grice & elle, décomposent la
totalité politique en objets de recherche construits selon
I’axiomatique caractéristique de chacune d’elles. Elles ont pour
point commun de poursuivre un méme objectif de dépolitisation en
éludant les conflits sur les déterminations et les décisions qui en
résultent, en découvrant des orientations inconciliables et pourtant,
par définition, inéluctables. Dans ces conditions, I’action politique
ne peut €tre qu’une navigation périlleuse entre les aspects contra-
dictoires de la «réalité » humaine (culture et structures de
I’ethnologie-anthropologie, utilité calculable en argent des sciences
économiques, normes, contraintes, sociabilité et solidarité de la
sociologie), objets spécifiques et exclusifs de chaque science. Les
sciences sociales sont alors en compétition pour transformer le type
de détermination qui leur est propre en impératif de 1’action
politique, la « spécificité culturelle » contre la « concurrence du
marché mondial », la « solidarité » contre « I’intérét privé », la
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« régulation » par les institutions contre 1’équilibre « naturel » des
relations d’échange.

Ces disputes poursuivent un double objectif : délimiter un
terrain et acquérir, si possible, le monopole d’un objet d’études ;
par exemple, les visées impérialistes des économistes néoclassiques
ont essayé, avec un succeés éphémere dans I’avant-derniére décennie
du XXe¢ siécle, de réduire tout choix collectif & un calcul d’intéréts.
La contre-attaque des sociologues a été d’autant plus rapide, vive et
efficace en apparence, qu’ils empruntaient a 1’économie une partie
de leur terminologie : le concept d’« économie des pratiques » était
opposé 4 I’économisme ambiant ; 1’extension de la notion de capital
a toutes les relations ou quelque pouvoir est en jeu a mené au
succes sur les deux froats de I'économisme : un « marxisme » sur la
défensive, un « libéralisme » au succes fulgurant quoique passager.

L’enjeu politique de ces luttes est si apparent qu’il fait oublier
la démarche intellectuelle et institutionnelle qui a construit I’édifice
des sciences humaines ; nous prenons pour évidente, comme allant
de soi, la spécificité des objets de chaque discipline, des méthodes,
du « sens » ou de I’esprit caractéristique des chercheurs spécialisés.
Nous oublions alors les fondations communes qui font tenir
I’édifice debout méme si ses habitants ont du mal a cohabiter. Trop
occupées 2 circonscrire leur territoire, les « disciplines » oublient
qu’elles prennent pour acquis un découpage qui en fait repose sur
un partage des roles a partir de ce qu’est censée étre la nature hu-
maine, ’humanité comme horizon de cette espéce animale trés
spéciale: elles en sont d’autant moins conscientes que
I’axiomatique de chacune d’elles ne retient qu’un aspect de la
réalité humaine. L’unité de la vie, de I’espéce, sous-jacente dans ce
partage des tiches, est inapergue ; chaque science n’en regarde que
les rayons diffractés.

Cet oubli est, d’une certaine maniére, la preuve du succés des
fondateurs des sciences positives puisque, selon eux, elles devaient
échapper 2 D’esprit critique destructeur, vain, de la métaphysique.
C’est précisément ce succés du projet positiviste qui peut étre
considéré comme un échec pour I’action politique. 11 faut donc
revenir aux idées de fondateurs qui ont explicité ce qu’il fallait
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penser de ’homme comme étre vivant et social pour que 1’ordre ne
soit pas mis en cause par une politique «rétrograde» ou
« anarchique ». Pour eux, quoique de maniere différente, la relation
entre la sociologie et la biologie conditionne et surtout délimite la
politique comme réflexion et comme action.

Auguste Comte: la sociologie et la prépondérance de
Paltruisme

Auguste Comte a fait entrer dans la communauté scientifique
un nouvel objet d’étude : A peine né et déja baptisé (1839) ; on ne
saurait dissocier le fondateur officiel de la sociologie universitaire
comme pratique scientifique reconnue et 1égitime, Durkheim, de
son prédécesseur, marginal et statufi€. Tous les deux, méme si le
second prétendait pratiquer ce rapprochement de manigre délibéré-
ment opposée 2 celle de son compromettant prédécesseur, fondateur
de religion, rattachent la sociologie a la biologie (Durkheim, 1895 :
77). Pour Auguste Comte, la science nouvelle — encore appelée
physique sociale dans la Quarante-cinquiéme legon — « vraiment
définitive [...] prend nécessairement dans la science biologique ses
racines immédiates » (Comte, 1838, t. III : 445). Pour Durkheim
aussi, « on ne peut faire abstraction de I’homme et de ses facultés
[...] les caractéres généraux de la nature humaine entrent dans le
travail d’élaboration d’oul résulte la vie sociale [...] les natures indi-
viduelles [...] ne sont que la matiére indéterminée que le facteur
social détermine et transforme » (Durkheim, 1895: 105). Au
contraire Auguste Comte trouvait dans I’étude du cerveau humain
la preuve de I'innéité des diverses dispositions fondamentales de
« I’espéce humaine », soit intellectuelles, soit affectives. Ces der-
nieres sont de deux sortes: «le premier genre se rapporte
simplement a I’individu isolé [...] ou, tout au plus, & la seule
famille » tandis que le second « suppose plus ou moins I’existence
de quelques rapports sociaux ». Or, remarque Auguste Comte, « la
vraie différence entre ces deux sortes de facultés affectives n’a pas
encore ét€ assez nettement saisie ». La sociologie d’ Auguste Comte
s’appuie donc sur une anthropologie biologique ou, si I’on préfére,
sur une biologie humaine (Comte, 1838 : 419, 425). Selon la
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formule plus tardive du Systéme de politique positive ou Traité de
sociologie instituant la religion de I’humanité (quatre tomes parus
de 1851 a 1854), I’évolution « n’a jamais pu consister que dans la
réalisation croissante du régime propre a la vraie nature humaine, et
dont tous les germes essentiels durent exister toujours » (Comte,
1963 : 1. Référence au systéme de politique positive I :1).

L’objectif de cette anthropologie biologique est de combattre
I’Homo economicus qui confond I’instinct de conservation et la
recherche de I'intéréy, le biologique et I’économique.

Alors I’homme, objet de science, se définit par ce que
I’économie politique dit de Iui. Un homme instruit devrait
conformer sa conduite 2 sa double nature : en tant qu’étre vivant, il
devrait étre en bonne santé (hygieéne), en tant qu’étre social il
devrait échanger et pour cela produire, s’enrichir, et par 13 assurer
la prospérité de la nation.

En dépit de quelques vicissitudes venues de la persistance de
conceptions politiques « rétrogrades », le progrés général de
I’humanité découlerait tout naturellement, croyait-on, de la liberté
du commerce et des échanges. Cette vulgate libérale diffusée par
dela I’économie politique, dans le dernier tiers du XVHI® siécle et
au XIX¢ siecle, en dépit des mises en garde d’auteurs comme Smith
lui-m&me, Ricardo, Sismondi, Marx, a été ressuscitée avec succes
dans le deuxieme tiers du XX¢ siécle: sa conséquence a été
I’occultation des problémes politiques par le double effet de la
biologisation des problémes sociaux et de 1’application au domaine
de la vie de concepts venus de 1’économie politique (par exemple,
au XIXe® siécle, celui de division du travail par Milne-Edwards). Le
caractére seulement métaphorique de ces emprunts était masqué par
le prestige de la science placée juste avant la sociologie dans la
classification de Comte.

Evidemment, toute I’histoire du XIXe siécle le montre bien, la
question politique ne pouvait étre évacuée de la pratique comme
elle était mise en marge de la théorie scientifique. Le génie
d’ Auguste Comte aura été de vouloir faire échapper le politique aux
littérateurs et de persuader une partic de 1’élite intellectuelle et
dirigeante qu’on pouvait le discipliner par une double dépendance :
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comme objet de recherche a I’égard de la sociologie, comme
dynamique de I’humanité par I'invention de I’altruisme. Cette
double invention terminologique — le terme altruisme est sans doute
inventé, en tout cas popularisé, par A. Comte dans son ouvrage déja
mentionné publié de 1851 a 1854 — fixe le politique et le fait
échapper 2 I’instabilité anarchique. Le tour de force est d’avoir
contourné I’impossibilité de faire une science de la politique en tant
que telle en la rattachant aussi étroitement que possible a la
sociologie. De cette maniére, c’était au nom de la « science » et non
d’un esprit doctrinaire que pouvaient étre rejetées les idées
« anarchiques » ou « rétrogrades » : de plus en plus au cours de la
carriere d’Auguste Comte, les premiéres plus que les secondes
(Cingolani, 2002). En d’autres termes, Comte annexe le politique
dans sa série des sciences, sans oublier pourtant qu’il est une
pratique d’action et non une connaissance rigoureuse, apodictique.
Du méme coup I’économie politique est chassée de la série
des sciences et I’égoisme, tendance biologique de 1’espéce humaine
dont elle était la manifestation sociale, est flanquée d’une autre
tendance, Paltruisme, appelée 2 exercer de plus en plus sa
prépondérance 3 mesure que la société encore circonscrite dans des
formes politiques territoriales s’identifiera 3 I’humanité toute
entiere. Auguste Comte détourne ce mot de ses significations
antérieures, nature humaine ou sympathie spontanée de I’homme
pour ses semblables, pour en faire le régime « final », définitif,
normal ; régime propre 2 la nature humaine et dont tous les germes
essentiels durent exister toujours, «c’est alors que convient
I’acception nouvelle d’Humanité » comme « ensemble des hommes
constituant un étre collectif » (Comte 1963:32, X, 1 et 191;
Lalande, 1926 : article sociologie). L’humanité définitivement
substituée a Dieu est I’objet d’un culte. Elle forme une société plus
générale et plus noble qui se superpose 2 la société politique comme
celle-ci le fut d’abord a la société domestique. La sociologie
d’Auguste Comte vise ainsi ce qu’on appellera plus tard la
saturation d’un systéme avec cette particularité que chez lui le
systéme, nourri par la connaissance certaine, rigoureuse, précise,
des sciences transforme notre cerveau en un miroir fidele du monde
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qui nous entoure, nous fait accéder a la loi la plus générale de
I’ordre universel (Comte, 1963 : 21).

La loi des trois états sanctionne la dynamique de I’ensemble
de la société humaine. Dans la statique, [I’antithése
égoisme/altruisme sature tous les moteurs affectifs : les sentiments
personnels (égoisme) et les sentiments sociaux (altruisme). Aucun
moment de I'histoire de ’humanité n’échappe a la loi des trois
états ; aucun aspect de I’affectivité humaine n’échappe au tableau
systématique de I’dme avec ses embranchements et ses ramifica-
tions : par exemple, I’égoisme se divise en deux branches, 1’intérét
et I’ambition ; de méme, les sentiments sociaux ou altruistes peu-
vent étre « spéciaux » ou « généraux », etc.

A cette condition, la réalité présente devient manifestation de
ce qui est actuellement nécessaire pour la réalisation ultérieure du
régime final : « Le principal triomphe de I’Humanité consiste a tirer
son meilleur perfectionnement, surtout moral, de la méme fatalité
qui semble d’abord nous condamner au plus brutal égoisme »
(Comte, 1963 : 15).

La sociologie d’Auguste Comte englobe I’économie comme
I’altruisme, I'égoisme. La «loi» de «I'évolution affective
"humaine” comporte indirectement une confirmation décisive,
d’aprés l’intime corrélation qui doit toujours exister entre
I’extension de I’altruisme et la restriction de 1'égoisme » (Comte,
1963 : 89).

La conjonction d’un ancrage indépassable de la sociologie
dans la biologie : « étude générale de I’ordre vital » et, comme telle
« sociologie préliminaire » selon le tableau synoptique d’un
présentateur de son ccuvre, Jean Laubier, et d’une philosophie de
I’histoire évolutionniste — le régime final est le développement de
ce qui était déja présent, en germes, initialement — construit un
systtme bouclé ol la statique —étude de la nature humaine -
comprend tout ce que la dynamique développera : la méme fatalité
régne au début de I'évolution humaine et dans son régime définitif.
Le déterminisme n’est ainsi que I’appellation scientifique de la
fatalité.
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Tout étant ainsi bouclé, Vintelligence humaine ne peut
prétendre transformer 1’essentiel de I’homme: son affectivité
ancrée dans I’institution humaine la plus immergée dans le
biologique, la famille, modéle, par la hiérarchie naturelle qui la
caractérise, de toutes les autres organisations sociales. Donc, sans
institutions politiques et une hiérarchie des pouvoirs politiques et
religieux, pas de société constituée.

Durkheim : la sociologie comme politique de dénégation des
clivages

En fin de compte I'influence croissante de la pensée
« rétrograde » a préservé Auguste Comte de 'occultation des
problémes politiques inhérente & la construction de la sociologie
comme discipline de dignité supérieure, au sommet des sciences. La
sociologie ultérieure, du moins en France, précisément parce
gu’elle croit préserver la science des préjugés réactionnaires de
I’apologie de I’ordre tout en combattant les tendances étatistes du
socialisme, peut tre considérée comme une vaste entreprise de
dénégation de I’emprise croissante de I’Etat dans la deuxiéme moi-
tié du XIXe siécle et au siécle suivant. Ainsi Durkheim vise explici-
tement Auguste Comte lorsqu’il tente de montrer que la division de
plus en plus poussée du travail peut certes avoir de son temps des
formes anormales et ne pas produire de la solidarité, comme c’est
généralement son role. Mais, au lieu de préconiser comme Comte
«un grand développement de 1'organe gouvernemental et
P'institution d’une philosophie des sciences », Durkheim voit les
régles qui « se dégagent d’elles-mémes de la division du travail » et
«en sont comme le prolongement » acquérir peu 2 peu plus de
solidité : les moralistes « n’ont pas pergu ce lent travail de consoli-
dation, ce réseau de liens qui peu a peu se tisse de soi-méme et qui
fait de la solidarité organique quelque chose de permanent »
(Durkheim, 1893 : 415, 358). Contre les économistes, Durkheim
défend le besoin d’une « législation industrielle ». Mais celle-ci ne
doit pas étre d’abord imposée d’en haut. Les changements de la
société proceédent comme 1’évolution de 1’organisme. « Il en va des
habitudes sociales comme des canaux nerveux : ce sont des canaux
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que la vie s’est creusée 2 elle-méme en coulant toujours dans le
méme sens». Conception 2 vrai dire trés lamarckienne de
I’évolution ; la fonction crée I’organe ; les ganglions ne seraient que
«le lieu d’intersection de plusieurs de ces lignes "de passage"
qu’ont suivies les ondes de mouvement et d’excitation échangées
entre les divers organes ».

La stratégiec de Durkheim est ici trés claire: contre les
économistes libéraux, il met ’accent sur I’anomie présente ol la
« division du travail ne produit pas de solidarité » ; mais il lui faut
aussi se démarquer de tous ceux qui pourraient &tre favorables a un
Etat fort, qu’il soit bismarckien, d’inspiration socialiste ou positi-
viste. Pour atteindre cet objectif, la référence a la physiologie joue
le role d’une caution scientifique ; elle permet de déplacer dans le
cadre d’une sociologie progressiste 1’argumentation libérale d’une
« harmonie des fonctions qui se rétablit d’elle-méme » ; il ne récuse
pas le fond de la « démonstration » des économistes et pourtant il la
critique politiquement. Avant que I’harmonie ne se rétablisse, des
troubles risquent de se produire : « Plus une organisation est com-
plexe et plus la nécessité d’une réglementation étendue se fait
sentir » (Durkheim, 1893 : 359-360).

Les nouvelles sciences de I’homme et de la société, selon la
terminologie du CNRS, ne peuvent acquérir la dignité revendiquée
par leurs fondateurs que par une stratégie trés subtile d’étayage et
de démarquage, d’alliance et de clivage qui leur garantisse un ter-
ritoire durable. Le succés institutionnel indéniable s’est accompa-
gné d’une invention sémantique elle aussi réussie si ’on en juge par
le succes fulgurant de la dichotomie égoisme/altruisme.

Lorsque les mémes termes sont utilisés dans un sens nouveau,
I’effet produit sur le systéme des représentations peut étre tout aussi
puissant, tout en étant plus discret, que I’invention terminologique.
Ainsi spontanéité, depuis le milieu du XVI€ siécle, signifiait : « qui
se fait de soi-méme, sans avoir été provoqué ». Elle était alors la
marque de la volont¢ de I'individu : « Nous possédons la liberté
qu’on appelle de spontanéité, c’est-a-dire que, lorsque nous avons
des motifs, notre volonté se détermine par eux ». La spontanéité
prend un tout autre sens lorsque ce méme terme dénote « ce qui se
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fait, s’exprime directement sans réflexion ni calcul ». Ainsi, selon
Auguste Comte, la famille doit &tre congue tantdt comme source
spontanée de notre éducation morale, tantdt comme base naturelle
de notre organisation politique (Comte, 1963 : 24). La conception
nouvelle de la spontanéité ouvre la voie 3 la notion d’« ordre
spontané » dont le statut sera bien différent selon qu’il est
seulement 1’esquisse ou la préparation d’un ordre spécifiquement
politique imposé par un gouvernement, puis inspiré par un clergé
athée (Comte) ou qu’il n’a pas besoin d’autre instrument de
protection que sa propre cohérence —a I’exception de regles
juridiques qui assurent le fonctionnement honnéte des relations
interpersonnelles et économiques (Hayek)!.

Durkheim donne un tour progressiste a cette spontanéité,
voyant dans la division du travail une condition de réalisation de
«'idéal de fraternité humaine », d’un Etat od la guerre ne serait
plus la loi des rapports internationaux, ol « au dessus des peuples
européens tend 2 se former par un mouvement spontané une société
européenne ». Ce qui est possible, c’est que les sociétés de méme
espéce s’agrégent ensemble. « Si nous tenons A I’humanité et si
nous devons y tenir, c’est qu’elle est une société qui est en train de
se réaliser de cefte manitre », grice 2 la modération de I’égoisme
individuel par 1’égoisme des groupes et de I’égoisme des groupes
par un autre qui les embrasse, condition de la formation d’une
société humaine (Durkheim, 1893 : 401, 416).

Le dispositif dichotomique égoisme/altruisme se modifie ainsi
en une sorte d’épanchement de bons sentiments qui anticipent sur
I’avenir radieux promis par la solidarité organique due 2 la division
du travail. Les conditions politiques de sa réalisation sont a peine
évoquées, sauf dans des notes qui rendent un son bien différent.
Ainsi, «rien ne dit que la diversité intellectuelle et morale des
sociétés doive se maintenir. L’expansion toujours plus grande des
sociétés supérieures d’ol résulte 1’absorption ou 1’élimination des
sociétés moins avancées tend en tout cas a la diminuer » (note 2 de
la p. 402). De méme la note 3, i propos de I’humanité dont nous

! Voir Lantz (1989).
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sommes solidaires, apporte une précision essentielle : puisque cette
société est seulement en train de se réaliser et que son caractére de
société est ce qui importe « les devoirs que nous avons envers elle
ne priment pas ceux qui nous lient A notre patrie. Car celle-ci est la
seule société, actuellement réalisée, dont nous fassions partie ;
I’autre n’est guére que desideratum dont la réalisation n’est méme
pas assurée ».

En d’autres termes, le probléme politique ne peut pas, en pra-
tique, étre évité alors que tout le discours sociologique sur la
division du travail était destiné & le subordonner 2 un optimisme
progressiste qui I’occultait ; tout en suggérant discrétement la ma-
niére dont il devrait se poser. Ainsi du recours A I’abstraction
pseudo-scientifique d’« élimination et absorption » pour éloigner le
regard des pratiques recouvertes par cette terminologie évolution-
niste : ce vocabulaire anodin légitime la colonisation et en masque
la réalité. A cet égard I’anticipation optimiste d’un état oit « tous les
hommes collaboreraient 2 la méme ceuvre et vivraient de la méme
vie » (Durkheim, 1893 : 401) est insensée et terrifiante dans la
mesure ol elle exprime une idée philosophique qui, sans étre réali-
sable, influence la pratique. Réactionnaires pour lesquels la nature
humaine est immuable et progressistes qui ne voient dans I’avenir
que la réalisation de I'identique confondu tout 3 la fois avec
I’identité individuelle, singuliere, et avec la nature humaine, parta-
geaient une méme aversion pour le débat, le conflit, la lutte
inhérents au politique. La logique est impeccable : sans différence,
plus de violence...

Mais le politique et la politique, avec ses conflits et leur
violence latente, ne peuvent éire apaisés : ni par la religion 1éni-
fiante des bien-pensants, ni par une philosophie de I’histoire
magquillée en traitement scientifique des faits sociaux (Durkheim,
1895)2. Violence particulierement peu maitrisable quand les scien-
ces sociales ne la considérent que comme le reste d’un état antérieur
des sociétés qui va peu a peu se résorber.

2 Préface de la premiére édition, VIL

92



Dépolitisation et sciences sociales

Alors Ianalyse de I’Etat est méconnue et tout se passe comme
si les sciences sociales poursuivaient le désir plus ou moins
conscient de réduire le role de I'Etat et prétendaient se procurer par
la connaissance scientifique 1a justification de cet objectif. Ce projet
est formulé de maniere lapidaire par le titre de Pierre Clastres
(1974), La société contre I’Etat. On peut se demander si le concept
de société n’a pas été inventé pour tenter d’établir que la forme
institutionnelle de 1'Etat est temporaire, que 1’importance que nous
lui attribuons est un effet de la situation dans le monde et du
moment de I'histoire qu’occupaient les théoriciens politiques de la
Renaissance au XIX®¢ siécle. Mais est-il vrai que le concept de
société soit plus adéquat pour comprendre notre époque que celui
d’Etat (Badie & Bimbaum, 1979) ?

Le langage scientifique contre I’expression de la violence

Si le politique est un objet méconnu, c’est ainsi parce qu’il est
écartelé entre la sociologie qui ne le connait que comme
I'instrument de 1’accomplissement de la société humaine et une
science politique enfermée dans son fonctionnalisme :
fonctionnement des institutions, usage qui est fait du pouvoir. On
étudie « les institutions [...], les idées et la volonté qui les animent
pour assurer la régulation sociale » (Grawitz, 2001 : 291). Mais
qu’en est-il alors du politique & une époque ol les institutions
politiques nationales et internationales clament que leur objectif est
de le «déréguler » (en reconnaissant parfois I’échec de cette
politique !) ?

Ainsi la sociologie sous-évalue le réle de I’Etat ; et la science
politique prend d’emblée un point de vue sur les institutions
politiques qui préjuge de ce qu’elles sont au nom de ce qu’elles
devraient étre. Ces « sciences » prétendent nous débarrasser des
prénotions alors qu’elles se servent de leur prestige pour nous en
inculquer.

L’édifice sociologique est construit sur une méconnaissance
fondamentale : avoir laissé dans I’ombre la vérité de Montesquieu
(pas de société sans gouvernement) par 'invention d’une notion
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postiche « société globale » ou « systéme social » qui postule que la
consistance des relations sociales leur est immanente et ne résulte
pas d’un pouvoir qui les consoliderait.

On invoque la notion d’archaisme, on monte en épingle des
phénomenes de retour au passé, le SEL (la monnaie de sel), le don,
pour dénier que pour expliquer les sociétés modernes, il nous faut
comprendre la spécificité de 1'Etat-nation (trés différent des FEtats
prémodernes) ; qu'une société capitaliste n’est une société que
parce qu’elle est un Etat-nation ; que le capitalisme a depuis ses
origines une dimension internationale (on la projette dans 1’avenir).
D’ou ce qu’ Anthony Giddens appelait « les dimensions institution-
nelles de 1a modemnité ».

Surveillance
Capitalisme Puissance militaire
Industrialisme

La présence nécessaire de ces quatre dimensions explique la
violence des relations a l’intérieur aussi bien qu’a I’extérieur
(Giddens, 1990 : 23, 63).

C’est précisément cette violence que I’invention d’un bon
objet « la société » et I’attribution & I’homme d’« instincts » qui le
lient A I’ensemble des autres hommes ont pour rdle de dénier. On
rejette dans le passé et on éloigne dans I’espace les phénoménes qui
ne s’intégrent pas a I’idée que I’on prétend avoir de la modemité.
On ignore la simultanéité entre I’inhibition de la violence prohibée
par les principes dont on se réclame bien haut et la capacité pour
certains Ftats d’exercer une violence sans limites qui n’a pas
seulement un effet dissuasif ; elle incite tous les Etats qui le peuvent
4 acquérir une puissance destructrice énorme qui, seule, les rend
crédibles ; c’est en tout cas ce qu’on se figure. Et, ce qui est encore
plus grave : la menace répétée de la violence supréme par les Ftats
qui en ont un oligopole de moins en moins restreint est tellement
dangereuse pour ’ensemble de la planéte qu’elle améne a chercher
un substitut. Plus crédible et dont on prouve par le fait I’efficacité.
Une violence omniprésente se diffuse par tous les canaux 2 travers
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toute la société ; I’ainsi dénommé « terrorisme » croit répondre aux
déséquilibres de la terreur.

Or ces phénoménes sont méconnus ou morcelés par
I’ensemble des sciences sociales ; par exemple, on sépare 1’étude
des répressions politiques des blessures narcissiques qu’elles
provoquent et des pratiques destructrices qu’elles facilitent.

Pourtant Freud avait montré 'intrication et 1’entremélement
des pulsions : I'Eros ne dépasse pas Thanatos, ni ne le maitrise.
« Le but de 1'Eros est d’établir des unités toujours plus grandes afin
de Ia conserver : en un mot, un but de liaison. Le but de 1’autre
instinct, au contraire, est de briser tous les rapports, donc de
détruire toute chose : son but final est de ramener ce qui vit 2 1’état
inorganique, et c’est pourquoi nous 1’appelons instinct de mort »
(Freud, 1938 : 8). La sociologie invente donc le bon objet, «la
société » pour repousser le clivage inhérent & I'institution politique
par excellence, l’état, a la fois protecteur, unificateur et destructeur.

La sociologie, en présupposant par différentes approches (so-
ciabilité au XVIII¢ siécle, focalisation sur les conditions implicites
des «accomplissements pratiques » de 1’ethno-méthodologie) le
succes des tendances unificatrices dénie, 2 la fois dans la réalité et
dans I’imaginaire, le clivage de 1'objet politique, I'Etat, I'Empire,
etc. Par ce déni, ¢lle contribue 2 fragiliser 'acceés du politique au
symbolique ; c’est ’accés au langage des affects portés par 1’objet
politique qui rendrait visible la dualité entre le besoin de sécurité et
les fantasmes de toute puissance dont I’Ftat est porteur (Lantz,
1996). On a inventé la société et son avatar médiatique, la société
civile, les gens de terrain, les concrets, les productifs, pour se
convaincre de la seule présence en nous de I’Eros.
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Résumé

De la part de la sociologie, le déni du politique n’est pas un accident : il est
constitutif du projet de ses fondateurs (Auguste Comte, Durkheim). La
prépondérance croissante des tendances altruistes sur les tendances égoistes
inhérentes a la spontanéité de la vie amenerait une seule société,
I’humanité, 2 I’emporter sur les sociétés politiques particuliéres. La
sociologie tente de relativiser les luttes, de dédramatiser les violences
politiques en postulant une évolution spontanée qui les résorberait. Ne
peut-on pas dire que, pour les sociologues, la société est un « bon objet » et
le politique un « mauvais objet» (Mélanie Klein) ? Une critique des
principes de la sociologie est la condition pour plus de lucidité en matiere
de réflexion et de pratique politiques.

Mots-clefs : sociologie, politique, société, Comte, Durkheim,



Dépolitisation et sciences sociales

Summary

Depoliticisation and the Social Sciences

As far as sociology is concerned, the denial of politics is not accidental: it
is constitutive of the project of its founders (August Comte, Durkheim).
The increasing preponderance of altruistic over egotistic tendencies
inherent in the spontaneity of life, it was believed, would lead a single
society, humanity, to prevail over specific political societies. Sociology
tends to relativise social struggles and to play down the importance of
political violence by postulating a spontaneous form of development which
would absorb and resolve these. Could we not say that, for sociologists,
society is a ‘good object’ and politics a ‘bad object’ (Melanie Klein)?
Greater lucidity with respect to political analysis and practice requires a
critique of the principles of sociology.

Key-words: sociology, politics, society, Comte, Durkheim.
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AFFICHAGE PUBLIC DE NOUVELLES
CONFIGURATIONS DU RELIGIEUX

Annie BENVENISTE
URMIS

Le religieux est souvent identifi€¢ & partir de ses territoires
produits par des opérations de différenciation. Une analyse en terme
d’isolat, déconnecté de son contexte économique et politique
mondial, correspond a la description qui est faite, par les acteurs
eux-mémes, d’un monde clos et porteur de transformation sociale.
Mais la visibilité du religieux tient moins a ses figures locales qu’a
1a force d’expansion de ses réseaux. Les sociologues de la religion
parlent de glocalisation (Bastian, Champion & Rousselet, 2001)
pour penser le paradoxe de ’homogénéisation et de la différencia-
tion. La globalisation qui s’étend aux systémes culturels en leur
conférant une apparente autonomie, produit une quantité¢ d’univers
symboliques qui constituent des communautés identitaires. Je
voudrais montrer, dans cet article, que les espaces du religieux
fonctionnent pour les sujets croyants comme exils imaginaires tout
en reposant sur des pratiques — affiliation volontaire et affichage de
conduites d’excellence, d’un cdté, construction de réseaux transna-
tionaux soutenu par un associationnisme religieux, de 1’autre — qui
sont en résonance avec les dispositifs du marché et la
transformation des rapports sociaux.

Jai choisi d’étudier une configuration religieuse localisée
(Benveniste, 2002), qualifiée par les opérateurs sociaux d’espace de
ségrégation et du repli identitaire : en banlieue parisienne, le grand
ensemble des Lochéres, dans la commune de Sarcelles, dont
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plusieurs sous-espaces sont devenus le lieu de fixation d’une
population juive exilée d’Afrique du Nord. Sarcelles, jumelée avec
Natanya, ville d’Isragl, a acquis pour cette population le statut
d’une « petite Jérusalem ». Ce statut est lié au développement d’un
quartier juif autour de la grande synagogue et dont la spécificité
ethnique et religieuse est peinte, par ses résidents, aux couleurs de
ces deux villes d’Israél d’un coté, de La Goulette, faubourg
populaire de Tunis, de I’autre.

Le territoire juif

La Goulette fonctionne comme modele historique de
P’appropriation de nouveaux espaces par les exilés de Tunisie qui
construisent, sur la promenade du front de mer, bordée de
café-restaurants 3 Natanya ou, dans I'imaginaire, sur la place de
France du centre commercial de Sarcelles, des formes de sociabilité
qui leur rappellent leur passé. Jérusalem fonctionne comme cité
idéelle de I’accomplissement d’un messianisme religieux, modéele
de ce que pourrait devenir Sarcelles si elle allait jusqu’au bout de sa
vocation : devenir le lieu d’une utopie rédemptrice. Elle tient cette
vocation de certains juifs du Maroc mais surtout de la venue en
nombre, de Paris ou des communes environnantes, des juifs
orthodoxes, ou juifs repentis' figurant le style hyperbolique du
rapport a la loi.

La Goulette, Natanya et Jérusalem sont autant de figures
symboliques magnifiées et citées de fagon récurrente par les juifs
résidents du grand ensemble qui, du coup, en occultent la
construction politique. La sanctification s’est opérée apreés un
certain nombre de phases de la construction communautaire qui
elle-méme s’est appuyée sur des mutations économiques et des
changements d’orientation des politiques de la ville. Ces derniéres
ont cherché, 2 partir des années quatre-vingt, a faire participer les
habitants et leurs associations 2 la définition et 2 la réalisation des

! La repentance est I’expression religieuse qui désigne une conversion
interne. La conversion se fait vers des mouvements néo-orthodoxes qui
trouvent leur origine dans le hassidisme d’Europe centrale.
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actions, les €élus locaux étant impliqués par la mise en place
progressive des lois de décentralisation. Ce qui caractérise ces
politiques de la ville c’est I’adoption de dispositifs territorialisés qui
se veulent proches des usagers et visent & désamorcer les tensions
entre groupes sociaux tout en favorisant des dynamiques
collectives, notamment a travers la création de structures de
médiation (Poiret, 1996). Si I’associationnisme juif a été présent
trés tot A Sarcelles, il n’est devenu actif qu’avec les politiques de
décentralisation. En méme temps, il change d’orientation. De relais
aux organismes d’intégration, il se confond de plus en plus avec le
lobbying qui fait un usage stratégique de I’ethnicité’. Selon le
processus décrit par Glazer et Moynihan (1976), les groupes
d’intérét assurent la défense des minorités sur le principe méme de
leur construction, transformant ce qui les distinguait de fagon
invalidante en reconnaissance positive, inversant le rapport aux
normes dans les relations interethniques comme dans I’expression
des revendications individuelles.

Glazer et Moynihan décrivent des situations ou les conflits
sociaux sont lus comme des conflits ethniques, figure la plus
efficace d’expression des intéréts. Sans reprendre terme a terme
cette analyse, on peut lui trouver quelques applications dans
I'histoire du grand ensemble de Sarcelles. Le recours aux
associations ethniques est une revendication qui apparait moins
politique que les luttes menées dés les commencements du grand
ensemble par les associations de résidents. Elles étaient alors
organisées par le parti communiste pour obtenir les équipements
sociaux qui tardaient & se mettre en place bien que prévus dans le
plan général de construction. Les changements de population, la
transformation du grand ensemble en territoire de 1’immigration
—selon le registre des représentations produites par les acteurs
internes et externes — inaugurent une nouvelle période qui est celle
du développement de 1’associationnisme « ethnique », prenant le
role des supports sociaux qui eux subissent I'effritement de la

2 L’appartenance au groupe juif se définit comme une appartenance 2 la
fois ethnique et religieuse.
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sphére du travail, et I’effacement de I’Etat qui, sous prétexte de
crise économique, laisse le champ libre aux actions caritatives,
chargées de gérer la pénurie. Le changement de sens des luttes peut
donc étre mis en relation avec une ethnicisation des rapports
sociaux. Dans le méme temps qu’une solidarité habitante fondée sur
une communauté d’intéréts représentés par les anciens mal logés,
revendiquant un acces aux biens sociaux — maisons de jeunes,
créches, terrains de sports, commerces... — fait place aux luttes des
minorités (dont on verra comment elles sont produites) pour la
conquéte d’espaces spécifiques, les pratiques d’échange social qui
ne se développent bien que dans un contexte de relative
homogénéité sociale font place a4 des pratiques de sociabilité
revendiquant une homogénéité ethnique ou ethnoreligieuse. Ces
changements sont visibles dans les rapports de voisinage ol
proximité et conflits se sont déplacés, le référent de la classe sociale
disparaissant au profit de celui de I’origine ethnique ou religieuse.

Dans leur célebre article « Proximité spatiale et distance
sociale », les auteurs montraient que « I’hétérogénéité extréme des
sous-groupes produits par les mécanismes de sélection [...]
constitue le trait spécifique de la population des grands ensembles »
(Chamboredon & Lemaire, 1970 : 11). L’appréciation portée sur le
grand ensemble pouvait étre entendue comme un désir ou un refus
de rapprochement social, variant selon les différents groupes et leur
acces a la mobilité sociale. Moins on était captif et plus on idéalisait
le brassage et les nouvelles formes de sociabilité auxquelles il aurait
donné naissance. Aujourd’hui, les résidents comme les opérateurs
sociaux qualifient les modes de coexistence dans les grands
ensembles dans les termes de Ia cohabitation interethnique. Seion le
méme registre, les juifs appartenant a la classe moyenne et occupant
les immeubles vendus en copropriété interprétent leur enracinement
comme un choix lié 2 la réalisation d’une utopie, celle d’une
communauté juive vivant des relations harmonieuses et dont ils
assurent le leadership.

Les responsables d’association assimilent leur position a celle
d’entrepreneurs religieux qui diffusent le dynamisme et la
protection communautaire. Les membres de la population juive,
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gu’ils appartiennent aux classes moyennes ou aux classes pauvres
décrivent une sociabilité forte, fondée sur la solidarité. Monique,
commergante, femme de cadre, qui a passé son enfance a Marseille
et qui, depuis son installation 3 Sarcelles dans un immeuble en
copropriété, a entrepris un « retour au religieux » décrit ainsi la
solidarité juive dans le grand ensemble :

La solidarité... c’est un mot trés fort dans cette ville. Bien siir ¢a a
des avantages et des inconvénients. Les avantages vont étre qu’il n’y
a jamais de solitude 2 Sarcelles. Je ne crois pas qu’il y ait des gens
isolés. Quand je parle de I'isolement, je laisse le coté architectural de
la chose. Je pense au moral. Les gens, on les laisse pas aller seuls
dans leur téte. Quand quelqu’un va mal ¢a se sait. Bien sir il y a des
gens qui vous diront : « Je ne supporterais pas qu’on sache ce qui se
passe chez moi. C’est violer ma vie privée ». Mais, je crois, qu’avec
la vie qu’on mene, c’est un avantage. Donc, c’est ¢a qu’il y a de trés
beau a Sarcelles, c’est cette solidarité. On a beau dire, on se dit qu’on
est les uns sur les autres, mais c’est vrai qu’on apprécie de faire un
chabbat 2 Sarcelles, de passer les fétes a Sarcelles.

Les juifs qui vivent dans les logements d’habitat social voient
la solidaritt comme une nébuleuse, assurant identification et
protection. Pour eux, la communauté se confond souvent avec ses
ressources d’approvisionnement en produits cacher et en
établissements scolaires juifs. Ainsi, Gis¢le assimile les bienfaits de
la solidarité de voisinage — qui d’ailleurs ne se réduit pas a ses
coreligionnaires mais inclut 1’ensemble de I'immeuble — a celle de
la proximité des commerces :

J’ai la gare, le boucher B. qui est ici, en face. A., trés connu qui vient
deux fois par semaine au marché. D’ailleurs la viande que j’ai
achetée aujourd’hui, c’est de chez lui par I'intermédiaire d’une
amie ; elle a ét€ & ma place... Y a, plus bas, 1a boucherie C. Tu vois
la viande ne manque pas... J’ai plein d’amis ici. La dame qui a
achet€ pour moi est tout le temps 12 2 venir, si j’ai besoin de quelque
chose...

Stratégies de concentration et d’évitement

Ces stratégies que j’ai observées dans la population juive de
Sarcelles permettent d’interroger les effets inattendus de la mixité
sociale, principe commandant les processus décisionnels qui a
présidé a 1'édification des grands ensembles et & la diversification
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planifiée des statuts de leurs habitants ; injonction adressée aux
responsables des politiques de la ville. La mixité sociale était une
valeur posée comme garantie de cohésion sociale avant de prendre
la forme d’une lutte contre les exclusions et les ségrégations. Les
différentes études (Poiret, 1996 ; Simon, 1998) ont montré les
écueils de son application. Elle peut conduire a mettre en place des
procédures de discrimination positive reposant sur le calcul de
quotas ou déboucher sur la procédure inverse d’imposition de
« seuils de tolérance ». Mais surtout elle n’a pas les vertus qu’on lui
préte. La mixité congue comme « échange généralisé entre les
classes » reste une mesure dont le volontarisme, s’il occulte les
mécanismes de la domination, n’en annule pas les effets.

Les processus qui ont conduit 2 la concentration des juifs de
Sarcelles sont exemplaires des mouvements qui, a la fin des années
1970, traversent la société frangaise et sont observés dans le grand
ensemble de Sarcelles : la fuite des classes moyennes frangaises
vers un parc résidentiel plus valorisé favorise 1’accés 2 la propriété
et I’enracinement de migrants qui ont un certain capital économique
mais qui — exilés — sont dépourvus d’un mythe du retour, comme
elle produit la captivit¢ des autres juifs ou non juifs ; la société
propriétaire du parc de logements qui a trop misé sur la mixité
brade les immeubles en copropriété et aux normes élevées de
construction ; le regroupement familial, mesure politique a 1’égard
des immigrants et qui ressort davantage de la mobilisation
collective développée par les couches pauvres des juifs d’ Afrique
du Nord comme rempart a I’effritement des protections sociales ; le
renouveau religieux dont la premiere figure est celle de la position
traditionaliste et la seconde, celle du fondamentalisme représenté
par les néo-orthodoxes appelés « repentis ».

Les stratégies de concentration et d’évitement sont corrélées.
La stratégie de I’évitement scolaire condense le mieux le projet
« séparatiste » ou « communautariste », projet politique qui se
cache derriere une position de revendication culturelle. D’abord
simple revendication pour I’obtention de repas de substitution ou
I’ouverture de cantines cacher, elle se concrétisa ensuite en pratique
de séparation — suppression de la mixité sexuelle et religieuse —
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avec I'édification d’écoles juives, aidée par une fondation de juifs
américains. L’école est sous contrat avec I’Etat et doit accueillir des
enfants non juifs mais c’est faire abstraction de I'effet du sépara-
tisme et du rigorisme religieux qui régnent dans I’école et qui sont
dénoncés par certains enseignants eux-mémes. Les responsables
communautaires parisiens avaient refusé de financer un établisse-
ment scolaire privé, par défense du modele républicain et en
préférant miser sur le soutien scolaire comme remédiation aux
mauvais résultats que la privatisation opérée sans grandes
ressources financieres et avec une surcharge horaire n’aurait fait
qu’aggraver. Aujourd'hui, les établissements scolaires juifs se sont
multipliés, signes d’une radicalisation et d’une fermeture.
L’ouverture d’écoles orthodoxes suit le fractionnement de la popu-
lation juive en mouvements religieux divers.

Quand je suis allée voir les dirigeants de la communauté de
Sarcelles, ils se sont longtemps expliqués sur la nécessité de
garantir I’approvisionnement cacher de deux populations cibles :
les jeunes qui fréquentent I’école et les vieux dont les faibles
revenus ne donnent pas accés aux produits labélisés® par 1’autorité
consistoriale. La nécessité de favoriser I’accés & des espaces cacher
est présentée comme une démarche purement culturelle, destinée a
maintenir les spécificités du groupe juif, selon la représentation
substantialiste qu’en donnent les représentants communautaires.
Derriere I’ objectif avoué d’une prise en charge communautaire des
juifs démunis ou hors de I’influence familiale — comme les éléves —
il s’agit, en les constituant comme objets d’un traitement distinctif
ou correctif de les enfermer dans un mode d’identification. Les
dirigeants participent A D’affiliation des maillons faibles de la
population juive & un réseau de protection et de controle. Les éleves
sont catégorisés comme faibles, parce que wvulnérables aux
affiliations de leur groupe de pairs et désireux d’échapper aux
peres, les personnes dgées parce qu’exclues des lieux de sociabilité.

3 Le tribunal rabbinique, qui fait partie du consistoire central, appose un
cachet aux produits qui sont fabriqués ou transformés en conformité avec
la loi religieuse.
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Politique et communautarisation

Les négociations des membres de la commission
administrative de la communauté — constituée de notables chargés
de la bienfaisance et de ce qu’on pourrait appeler, aujourd’hui, la
production du dedans et du dehors de rapports communautaires —
auprés des élus tendent 3 maintenir la fiction d’une position de
représentation et de contrfle sur I’ensemble de la population juive
en soutenant ses demandes de reconnaissance spécifiques distri-
buées soit sous forme d’espaces de légitimation, soit sous forme
d’allocation. L2 encore, il faut faire une histoire des négociations de
la communauté juive instituée avec la mairie, histoire qui participe
de la construction communautaire. Du temps du maire communiste,
ce demier tisse certains liens avec les instances communautaires
contre I’avis de 1a majorité du conseil municipal : les juifs obtien-
nent un carré dans le cimetiére de la commune. Le nouage des
intéréts entre communauté et mairie est renforcé quand en 1983 les
notables juifs font alliance avec 1’adversaire de droite non inscrit
qui bat le maire communiste sortant. Dix élus juifs entrent au
conseil municipal dans le but avoué « de permettre aux juifs de
prendre en mains leur propre destin », c’est-3-dire de faire valoir les
intéréts du groupe dans les décisions locales, dans une période ol
I’Etat affiche une politique de gestion de la différence culturelle.

Si I’on écoute le discours des élus, de droite, comme de
gauche, il défend la position suivante: le conseil municipal
s’appuie sur la part importante d’impdts locaux versés par les juifs
pour justifier une forme de redistribution sous forme d’un soutien,
d’une légitimation 3 se vivre comme une communauté. Le concept
est alors consacré par les élus locaux eux-mémes et il va
fonctionner, non seulement comme fiction totalisante d’un groupe
homogene — qui est en fait structuré selon des positions sociales et
religieuses diversifiées — mais comme modeéle du rapport de la
municipalité avec les groupes qui fractionnent la société civile. La
municipalité est présente, souvent actrice dans tous les événements
festifs organisés par les associations ethniques ou religieuses de
tous les groupes. J’ai choisi d’analyser deux cérémonies inaugurales
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animées par la « communauté » juive de Sarcelles : une dont j’ai lu
la description dans un journal communautaire et qui se passe au
début de I’édification du modele et I’autre a laquelle j’ai assisté et
qui cléturait mon étude.

En novembre 1978, pour protester contre une déclaration de
Darquier de Pellepoix : A Auschwitz, on a gazé que des poux, « un
geste de fraternisation a lieu entre juifs et communistes » (les deux
groupes sont ethnicisés par le journal et peuvent alors fonctionner
dans un rapport d’alliance ou d’opposition). Le conseil municipal
au complet assiste a I’office du samedi dans la synagogue ; puis le
maire annonce la décision d’élever une stele a la mémoire des
martyrs juifs. Cette stele, en liant les juifs d’Afrique du Nord au
destin des victimes du nazisme, les lient aussi au destin de la ville
de Sarcelles A travers le pacte d’alliance scellé dans le sol et
contribuant a 1’édification d’une mémoire des juifs sarcellois.
L’appel 4 la mémoire de la shoah n’est pas de pure convention. I
correspond au développement, chez les juifs d’Afrique du Nord,
des mouvements orthodoxes, inspirés du hassidisme d’Europe
centrale. Ce développement se greffe sur le systtme de la dette
contractée par une population — celle d’Afrique du Nord — qui a
échappé a I’extermination de la seconde guerre mondiale et qui
rembourse doublement: en reproduisant la construction
communautaire de ceux — les juifs d’Europe centrale et orientale —
qui les ont accueillis, & leur arrivée en France, a travers le réseau
social de I’aide aux immigrants et réfugiés ; et en reproduisant cette
construction sous la forme hyperbolique du don pratiquée par les
milieux orthodoxes.

Vingt ans plus tard, en février 1998, quand finissait mon
enquéte, avait lieu la commémoration de la naissance de la
communauté juive de Sarcelles. Elle féte ses quarante ans qu’elle
associe avec les cinquante ans de la création de I'Etat d’Israél. Le
dispositif scénique mis en place dans la salle des fétes du centre
culturel public des Lochéres consacre les liens des juifs avec la
ville. Les discours des responsables communautaires religieux et
laiques ainsi que des €lus énoncent le rdle positif joué dans la cité
par le réseau des associations communautaires. Le lien avec I'Etat
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d’Isragl, raison de leur exil —les juifs concernés sont ceux de
Tunisie et du Maroc qui ont fui apres la guerre israélo-arabe de
1967 — est rappelé. Israé] est aussi un modele idéalisé du maintien
des liens communautaires, comme lieu du prochain exil, i la fois
invoqué (« Les gens qui sont pratiquants, dans cette ville, ne
pourront, une fois qu’ils quitteront Sarcelles, vivre qu’en Israél »,
me confie Monique) et indéfiniment repoussé, les liens commu-
nautaires s’édifiant toujours en rapport avec la menace de la
persécution. Le dispositif fait aussi apparaitre, a travers les acteurs
présents et les symboles convoqués le clivage entre un judaisme
politique qui, & travers I’institutionnalisation de la féte, déposséde
les membres pauvres de la communauté et les femmes de tout rdle
actif, et un judaisme religieux lui aussi clivé entre traditionalisme et
orthodoxie.

La présence des élus locaux aux cérémonies poli-
tico-religieuses de la communauté juive légitime I’usage qui est fait
de la catégorie, en la mettant en acte sur la scéne publique. Un
article d’Emmanuelle Saada (1993) parle « du pouvoir performatif
des discours, prononcés par les leaders d’associations juives ou
antillaises, discours qui apparaissent comme structurant en partie
les représentations et les pratiques, non seulement du public auquel
il s’adresse mais de la population arbrevilloise en général ».
Arbreville figure pour Sarcelles, I’auteur voulant dissimuler le vrai
nom de la ville qui est cependant transparent dés le début. Dans son
souci de déconstruire la catégorie de communauté, elle adopte la
démarche de Pindividualisme méthodologique qui identifie les
positions identitaires & des stratégies — celle du laique, du militant,
de I’entrepreneur religieux — qui se révélent dans I’interaction.
Emmanuelle Saada attache son attention aux représentations que se
forgent les individus des différentes manieres d’étre juif, dans
différentes situations. Pratiques et positions qui, déconnectées des
enjeux de hiérarchisation sociale et de domination politique,
peuvent étre redéfinies comme des jeux de rdle dans le théitre
d’ Arbreville. S’agit-il de ne pas dévoiler le terrain de I’enquéte qui
est néanmoins reconnaissable ou de réduire les situations sociales &
des situations abstraites ?
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11 s’agit pour moi de mettre en évidence les divisions internes
de la population juive ; elles ont été construites dans le processus
d’enquéte ; elles reposent aussi sur la production de rapports
sociaux qui sont réinterprétés dans le champ religieux et réinscrits
dans les micro-appartenances qui globalement distinguent les juifs
— la plupart devenus frangais — des autres immigrés et les divisent
entre eux selon une frontiére qui est ethnoreligieuse, effagant les
hiérarchies sociales. La construction communautaire, affichant un
discours de solidarité entre ses membres, masque les rapports
sociaux, visibles dans les pratiques d’évitement scolaire et résiden-
tiel. Les familles pauvres qui ne peuvent éviter la cohabitation avec
les « immigrés » qui font I'objet de jugements négatifs, envoient
plus volontiers leurs enfants dans les écoles juives pour les protéger
des mauvaises fréquentations. Les rapports sociaux se produisent
aussi 2 I'intérieur du groupe juif dans les pratiques de bienfaisance,
fondées sur le don/contre-don. La démultiplication de ces derniéres
va permettre de réinterpréter les divisions sociales externes et inter-
nes 2 la communauté selon le registre de la division culturelle ou
religieuse. Le fractionnement en sous-groupes donne I'illusion de
I’autonomie des mouvements caritatifs comme il déguise 1’arrét du
processus de mobilité sociale dans une grande partie de la
population juive sous I’apparence du choix religieux. Les juifs
originaires de Tunisie, restés a Sarcelles en plus grand nombre, ont
ainsi créé des associations culturelles tunisiennes — qui font aussi de
la bienfaisance — pour se libérer de la domination du modele des
juifs d’Algérie « trop assimilés » et du modéle religieux des juifs
marocains réputés plus authentiques.

Le grand rabbin de Sarcelles, qui est un rapatrié d’Algérie,
pratique I’oxymore en disant simultanément que « la synagogue a
été érigée pour accueillir une grande famille » et qu’« il a fallu
contenter les demandes de folklore des Marocains en divisant (son)
espace ». Il ne peut revendiquer son réle de rassembleur qu’a partir
du déni d’avoir échoué 2 tenir ensemble les éléments disparates, ce
qui signifierait de les avoir conduit vers une pratique privée de la
religion 2 travers un judaisme républicain. Ce dernier est associé
aux rapatriés d’ Algérie qui incarnent I’intégration et la dispersion.
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Les divisions internes qui ont dans une premigre période
opposé les partisans d’un judaisme consistorial aux partisans d’un
retour aux traditionalismes nord-africains — revendications ethni-
ques, régionales contre un modele frangais dominant — opposent
aujourd’hui traditionalistes et orthodoxes. Le rigorisme de ces
derniers tout en instituant la séparation résidentielle, sociale, cultu-
relle qui se superpose a celle des sexes a 'intérieur du groupe
orthodoxe, oblige 1’ensemble des juifs laiques et traditionalistes 2 se
repositionner ou a quitter Sarcelles.

Ces divisions se construisent selon les modalités de la
recomposition des formes du religieux. La formation des groupes
est relativement flexible ; elle se fait sur la base du volontariat, de
I’appartenance affinitaire sans rompre avec les nouveaux modes de
subjectivation — I’autonomisation et le culte de la performance — ni
avec la privatisation des institutions. L’institution religieuse,
démembrée, éclate en une multiplicité d’associations qui, sous
I’affichage culturel, poursuivent des activités cultuelles et de
solidarité. La symbolique du don et de la dette est au centre de
I’adhésion religieuse chez les orthodoxes et elle investit tout le
champ religieux juif.

On trouve la méme configuration chez les musulmans avec
I’'usage privatisé de la zakat — la circulation du don religieux — dont
le contrdle échappe de plus en plus aux autorités religieuses
dominantes. En I’absence de représentation unifiée du culte
musulman, I'imam de la mosquée de Paris a, par exemple, fixé le
prix du rachat « dd » par les croyants que leurs obligations sociales
empéchent d’honorer la féte de I'Aid-el-Kebir dans toutes ses
dimensions. Mais beaucoup de communautés musulmanes qui ne
suivent pas ce leadership se livrent 3 des surenchéres. Elles
participent 2 des mouvements religieux développant I’entraide et le
contrdle social selon le modele de la pratique d’excellence.

La fragmentation est compatible avec 1’'imposition
communautaire qui maintient la fiction d’une totalité, imposant un
principe consensuel d’appartenance fondé, A I'intérieur, sur le
partage d’un destin commun et fonctionnant vis-a-vis de 1’extérieur
comme un bloc uni contre I’adversité. Conception produite par les
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instances de représentation du judaisme et les leaders d’associations
religieuses non consistoriales qui amplifie la connotation ethnique
et I’expression publique du religieux. Conception rappelée par
nombre de mes interlocuteurs juifs et par beaucoup de Sarcellois
qui voient les juifs comme un groupe puissant. Les associations
juives dessinent une nébuleuse qui a une face locale décrite plus
haut et une face transnationale qui renforce cette représentation
interne et externe.
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Résumé
Cet article se propose de montrer comment les figures du religieux qui se
déploient dans I’espace du grand ensemble de Sarcelles, espace de
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concentration d’une population juive importante et diversifiée, peuvent étre
analysées comme des figures politiques. Non seulement parce que la
construction communautaire, favorisée par 1’alliance des élus locaux et la
mise en place de certaines orientations des politiques de la ville, est
potentiellement porteuse d’un modele du rapport des habitants aux
autorités locales. Les diverses positions religieuses des sujets de 1’enquéte,
si elles sont vécues comme des pratiques collectives de solidarité et de
protection, peuvent aussi étre analysées comme des réinterprétations des
divisions sociales qui traversent le grand ensemble et 1a population juive.

Mots-clefs : communauté, ethnicisation, religieux.

Summary
The Public Display of New Religious Configurations

This article aims to show how forms of religious expression within the
Sarcelles high-rise estate, an area in which an important and diverse Jewish
population is concentrated, can be analysed as forms of political
expression. This is the case not least because community construction, to
which the local councillor alliance and the implementation of certain urban
policies each contribute, potentially provides a model of the relationship
between inhabitants and the local authorities. Although the research
subjects experience their different religious positions as collective practices
of solidarity and protection, these can also be analysed as re-interpretations
of the social divisions running through the high-rise estate and the Jewish
population.

Key-words: community, ethnicization, religious.

112



INITIATIVES LOCALES, STRATEGIES SOCIALES
ET NOUVELLES CONFIGURATIONS POLITIQUES
DANS L’OUEST CAMEROUN

Yves GUILLERMOU
Université Toulouse III

Les initiatives locales de développement sont un théme
particuliérement complexe et difficile & définir, tant il semble
recouvrir des situations et des pratiques hétérogénes. Si le champ
(ou le contenu) des actions collectives relevant de cette
dénomination générale apparait aussi large que variable, les
questions essentielles (bien que rarement formulées) portent sur la
nature de la dynamique sociale qui les sous-tend: qui sont les
principaux acteurs, quels objectifs poursuivent-ils, comment
collaborent-ils entre eux et/ou avec 1’ensemble de la société locale ?

Ces questions revétent une acuité particuliére dans le contexte
actuel du continent africain, ol le retrait souvent précipité de 1’Etat
remet en cause la philosophie du développement, notamment 2
I’échelle locale. Jusqu’a une période récente, par-dela la diversité
des options politiques officielles, le « développement local » rele-
vait pour I’essentiel de modes d’intervention autoritaires, cherchant
a associer la « base » (population locale) & des décisions prises au
« sommet » (pouvoir central) : il s’agit d’'un modéle « descendant ».
Ce modele trouve une illustration presque parfaite dans la politique
de développement local mise en ceuvre en Algérie pendant prés de
deux décennies, fondée sur la commune! et ses « assemblées

! Le code communal algérien de 1967, inspiré  la fois du droit frangais et
du droit yougoslave, attribue 2 la commune de larges compétences en
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populaires » ; les « villages socialistes » créés au cours des années
1970 offrent théoriquement aux ruraux un nouveau cadre de vie et
de nouvelles formes de participation 2 un niveau plus fin, 2 travers
les comités de gestion villageois. En réalité, tout ce dispositif
répond surtout 2 des objectifs d’encadrement-uniformisation des
campagnes, assurant une « descente » progressive des directives
centrales jusqu’d la «base», et bien peu de «remontées»
effectives.

A ce modele s’oppose celui du « développement communau-
taire », défini par les Nations unies comme « I’ensemble des procé-
dés par lesquels les habitants d’un pays unissent leurs efforts a ceux
des pouvoirs publics en vue d’améliorer la situation économique,
sociale et culturelle des collectivités, d’associer ces collectivités a la
vie de la nation et de leur permettre de contribuer sans réserve aux
progrés du pays »2. Cette définition insiste sur la participation ac-
tive des habitants aux efforts entrepris, précisant que « ces efforts
sont laissés, dans toute la mesure du possible, a leur propre initia-
tive ». Les modalités concrétes de répartition des tiches (et des
prérogatives) entre populations et pouvoirs publics ne sont cepen-
dant pas définies, tout comme les formes d’expression et de
contrdle reconnues aux premiéres. De fait, les expériences relevant
(explicitement ou implicitement) du « développement communau-
taire » forment un ensemble trés disparate, susceptible
d’interprétations contradictoires®, et dont il parait trés difficile de
tirer des conclusions précises quant au réle effectif des populations.
Ce genre d’entreprise est d’ailleurs constamment confronté a des

matiere d’équipement, de planification, de gestion, et dans I’ensemble des
affaires d’intérét local.

2 Source : 20° rapport du comité administratif de coordination au conseil
économique et social (E/2931), 1956, cité par Prats (1972 : 78).

3 Certains auteurs, comme A. Meister, contestent méme I’existence de la
« communauté » postulée par le développement communautaire, notam-
ment en Afrique ol les hiérarchies traditionnelles s’opposeraient 2
I’autonomie et 2 1’égalité des membres : point de vue violemment critiqué
par G. Belloncle, lequel tend 2 « idéaliser » la communauté villageoise, en
insistant sur sa cohésion et minimisant ses contradictions internes.
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exigences difficilement conciliables : renforcement des solidarités a
des niveaux trés différents, association de régles coutumiéres et de
régles d’origine externe... (Prats, 1972 : 387).

Toutefois, ces deux modéles apparaissent de plus en plus
dépassés de nos jours. N’assiste-t-on pas, face A I’affaiblissement
d’un Etat dont I’omniprésence dissimule mal les défaillances crois-
santes, 3 la multiplication d’initiatives locales émanant réellement
de la « base », sous I’effet conjugué de contraintes matérielles et
d’une conscience collective accrue, dans le cadre d’un mouvement
« ascendant » ? En fait, au-dela du constat général, le probléme est
de saisir la signification sociale et politique d’un tel phénoméne : un
mouvement « ascendant » implique-t-il automatiquement une
participation consciente et volontaire de 1’ensemble d’une commu-
nauté villageoise sur une base « démocratique »? Ou bien
résulte-t-il surtout de I’action de minorités influentes, agissant au
nom de «I’intérét général », mais poursuivant des objectifs bien
spécifiques ?

I apparait nécessaire d’identifier clairement dans chaque cas
les principaux groupes d’acteurs et leurs stratégies respectives ; a
partir de 13, il convient de procéder 2 une analyse précise des
rapports entre initiatives locales et pouvoir local. L’examen
d’expériences en cours dans I’Ouest Cameroun peut ici, en mettant
en lumiére la complexité et les contradictions internes de ces
mouvements, s’avérer riche d’enseignements.

Organisation sociale et pouvoeir coutumier en pays bamiléké

Le pays bamiléké, situé dans 1’ouest du Cameroun, couvre un
peu plus de 6 000 km?, et regrouperait de nos jours environ 1,5
million d’habitants. Il s’agit d’un ensemble de hautes terres, au sein
duquel on distingue notamment le haut-plateau, comportant des
massifs dépassant 2 000 métres d’altitude, et des hautes plaines
périphériques dont I’altitnde moyenne varie entre 850 et 1 100 m.
Si ces deux sous-ensembles disposent de terres riches et de
conditions favorables a I’activité humaine, c’est le haut-plateau qui
concentre la majorité de la population, avec de trés fortes densités
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(de 100 & 400 hab./km? et méme plus de 1 000 dans certaines
zones). Les Bamiléké ont su tirer parti des potentialités locales, en
développant une agriculture intensive conciliant productivité et
conservation des sols, mais également un réseau trés dense de
relations commerciales, leur permettant de valoriser leur position de
carrefour entre montagne et plaine, savane et forét, nord et sud.

Le systtme social bamiléké a de tout temps frappé les
observateurs par sa complexité et sa cohésion. Mais son originalité
s’exprimerait surtout dans une série de traits apparemment
paradoxaux : 1) fortes institutions séculaires/grande capacité
d’adaptation au changement ; 2) strictes hiérarchies/forte mobilité
sociale ; 3) forte emprise du groupe/valorisation de I’initiative
individuelle... C’est sans doute dans cette capacité a conjuguer des
éléments antinomiques qu’il convient de rechercher les fondements
du « dynamisme bamiléké ».

Les Bamiléké se distinguent par ailleurs par la spécificité de
leur systéme politique, basé sur la « chefferie » (gung). Celle-ci
forme une sorte de petit « Etat-nation », défini par un territoire, une
population et une culture propres, dirigé par un chef (f4), dont les
pouvoirs, en apparence absolus, sont limités par les conseils de
notables et les sociétés coutumiéres. Sur le plan économique, la
chefferie joue un réle important en tant que cadre d’organisation de
travaux d’intérét collectif, ainsi que comme lieu d’une accumula-
tion substantielle de surproduit; mais celle-ci, loin de bénéficier
personnellement au chef et & sa famille, s’inscrit dans le cadre d’un
vaste systéme de redistribution*. Médiateur entre les vivants et les
ancétres, le chef est un personnage « sacré », jouissant de multiples
priviléges ; mais ceux-ci ont pour contrepartie une masse de lourdes
obligations et le respect de régles trés strictes, le tout sous le

4 «En fait, le chef ne profite pas personnellement de I’accumulation des
produits 2 la chefferie. Les biens prestigieux vont en effet au trésor et sont
exhibés A 'occasion des grandes cérémonies [...] Quant aux produits
agricoles, ils sont pour la plupart redistribués... 11 est significatif que seul
le chef ne travaille pas. Ses épouses par contre restent des paysannes
astreintes au méme labeur que toutes les autres femmes... » (Barbier,
1977 : 29-30).
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contrdle étroit des conseils de notables — ainsi que d’un cercle étroit
de proches et de dignitaires influents, dont la « reine mere » (mafd),
investie d’une autorité certaine.

Si le nombre et les attributions des sociétés coutumiéres
varient d'une chefferie 2 1’autre, on retrouve & peu prés partout les
mémes instances de base, notamment les deux principaux conseils
de notables : 1) le «conseil des neuf » (mkamvu’u), composé du
chef lui-méme et de huit représentants du fondateur, mais parfois
élargi 3 d’autres notables, organe consultatif en principe, mais
assumant en fait de multiples fonctions exécutives, judiciaires et de
contrdle social ; 2) le « conseil des sept » (mkam sombueh), sorte de
«cour supréme » chargée de veiller au respect des institutions et
des coutumes. Le «conseil des neuf », en particulier, intervient
dans les domaines les plus divers: distribution de terres, rites
agraires, grandes cérémonies, promotion de notables, choix d’un
nouveau chef, décisions judiciaires, relations extérieures et guerre,
etc. Les sociétés coutumieres se présentent 2 la fois comme des
confréries initiatiques et des groupements associatifs, jouant un role
décisif en matiére d’intégration et de régulation sociale, répondant
aussi bien aux intéréts supérieurs de la chefferie qu’aux probleémes
de base de ses membres individuels (Perrois & Notué, 1997 :
63-94). Leurs fonctions, bien que multiples, sont essentiellement
d’ordre politique et social, et peuvent étre classées comme suit : 1)
cadre de communication directe et réciproque entre le chef et la
population (sans interposition d’une caste de dignitaires) ; 2) lieu de
matérialisation réguliére de la place de chacun dans la hiérarchie
locale ; 3) moyen de promotion et d’ascension dans la hiérarchie
(Hurault, 1962 : 81-2).

La force de ces institutions originales est & mettre en relation
avec les formes et le rdle trés particuliers de la parenté dans la
société étudiée. Contrairement a la majorité des sociétés africaines
patrilinéaires fondées sur les grands lignages indifférenciés, la
société bamiléké se caractérise par la prolifération de petits
lignages, la reégle de I’héritier unique conduisant au fractionnement
de tout lignage a chaque génération (Hurault, 1962 : 34-5). Ces
petits lignages, généralement fragiles, sont incapables d’assurer par
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eux-mémes la cohésion et la stabilité nécessaires 2 toute commu-
nauté humaine : d’ol I'importance des instances sociopolitiques
base extraparentale. Le politique prime ici sur la parenté, en dépit
de leur étroite imbrication’: I'unité d’un ensemble de lignages
disparates ne peut étre maintenue que par un pouvoir fort et centra-
lisé, mais contrdlé par de solides instances coutumiéres, dans le
cadre d’une sorte de « contrat social » entre le chef et la population
(Métangmo, 1986 : 27-8). Particulierement significatif est le fait
qu’a l'issue des rites d’intronisation, tout nouveau chef est coupé
des liens de filiation et d’alliance envers ses ascendants : il acquiert,
au-dessus des chefs de lignage, un statut parental exceptionnel, qui
lui vaut le titre de « pére du pays » (Pradelles de Latour, 1991 :
185), et méme de « mari du pays » (Tsekeni, 2000 : 190-1).

Le sysitme sociopolitique bamiléké présente des divisions
hiérarchiques trés strictes. Dans toute chefferie, 1a population se
répartit en au moins tois grandes catégories (elles-mémes trés
hiérarchisées intérieurement) : 1) « princes » ou descendants du
chef ; 2) « notables » composés surtout de serviteurs du chef et de
leurs héritiers ; 3) simples villageois ; & quoi s’ajoute parfois une
quatrieme catégorie, celle des esclaves (généralement trés minori-
taires et & statut non permanent). Mais ces divisions ne sont ni
rigides ni figées : elles s’inscrivent au contraire dans un processus
de recomposition permanente. Les principaux priviléges héréditai-
res se perdent au bout de quelques générations, tandis que les
membres des catégories les plus défavorisées peuvent s’élever dans
I’échelle sociale par divers moyens: enrdlement parmi les
« serviteurs » du chef, réussite individuelle par le commerce
(entrainant 16t ou tard la reconnaissance du chef)... L’attribution

5 «Les chefs bamilékés étaient sans conteste 2 la téte d’une clientdle qui,
par définition, instaure une parenté fictive. Or, si I'on considere que le chef
est relié 2 un tiers des chefs de lignage par le sang et & un autre tiers par les
liens d’alliance, nous admettrons... que !'organisation politique des
Bamiléké est 2 1a fois clientéliste et parentaliste. Ici, un client est un futur
parent 2 qui on donne des femmes, et un parent n’est proche du chef que
s’il se comporte en bon client. Parenté et politique sont étroitement
imbriquées ». (Pradelles de Latour, 1991 : 1734).
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réguliére de titres de notabilité par le chef permet a la hiérarchie
sociale interne de rester « a la fois préétablie et ouverte » (Pradelles
de Latour, 1991 : 144). Chose remarquable, les sociétés coutumie-
res elles-mémes, tout en reproduisant la différenciation sociale
existante, tendent A favoriser ’ascension des serviteurs et des
simples villageois, alors qu’elles freinent celle des « fils de chef »
(Hurault, 1962 : 83-4).

Le systtme sociopolitique basé sur la chefferie a fait la
preuve, au cours des siécles, de sa cohésion et de sa grande capacité
d’adaptation aux vicissitudes historiques. On peut s’étonner du fait
que les habitants du haut-plateau ne se soient jamais unis au sein
d’un grand royaume centralisé, au moins pour des raisons de
sécurité : en fait, en dépit de la pression périodique de certains
peuples du nord (Foulbé, Tchamba) ou méme voisins immédiats
(Bamoun), la survie de I’ensemble des chefferies bamiléké n’a
jamais été sérieusement menacée (Perrois & Notué, 1997 : 32). La
majorité des grandes chefferies ont été fondées entre le XIVe et le
XVI€ siécle. Les aléas de la conjoncture politique et économique,
conjugués 2 la pression démographique, ont conduit aussi bien a
des scissions qu’a des regroupements de chefferies. Mais le cadre
global est resté pratiquement inchangé jusqu’a I’occupation
coloniale.

Colonisation, «boom» caféier et transformations
socio-économiques

Premiers colonisateurs du Cameroun, les Allemands
soumettent I’ensemble des hautes terres de I’ouest entre 1902 et
1910. Au cours de la premiére guerre mondiale, le Cameroun est
occupé par les alliés et la région est divisée en deux, la partie
orientale (dont le pays bamiléké proprement dit) passant sous
administration frangaise et la partie occidentale sous administration
britannique. Les différents colonisateurs ne remettent pas
directement en cause I’organisation politique traditionnelle : ils
cherchent surtout a s’assurer le concours des chefs, mais vont
progressivement, en leur confiant des tiches d’auxiliaires de
I’administration, altérer leurs fonctions et la nature de leur pouvoir.
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Les chefs se voient notamment attribuer la responsabilité du recou-
vrement de I'impdt et celle de la fourniture de main-d’ceuvre pour
les travaux « d’intérét général » ou les plantations européennes :
obligations impopulaires, qui mettent leur autorité i I'épreuve.
L’une et I’autre se heurtent a de vives résistances, comme il ressort
de nombre de documents administratifs entre 1916 et 19465, A
diverses reprises, prenant acte de la difficulté croissante des chefs a
s’acquitter seuls de taches aussi lourdes auprés de populations de
plus en plus nombreuses, I’administration tente de faire du quartier
la cellule de base de la chefferie, et de I’utiliser comme cadre pour
le recensement, la collecte des impOts et le recrutement de
main-d’eeuvre. Cette politique de décentralisation avant la lettre,
non sans danger pour I’ autorité des f4, ne sera pas généralisée, mais
de nouvelles suggestions sont périodiquement formulées en vue
d’un partage plus efficace des taches, y compris par le renforcement
des sociétés coutumiéres, considérées comme des « écoles de nota-
bles » (Tardits, 1960 : 46-9). Mais dans les faits, 1’action de
I’administration contribue surtout a creuser le fossé entre les chefs
et la masse de la population, tandis que les corps « intermédiaires »
(conseils de notables, associations traditionnelles, classes d’age,
etc.) perdent de leur vitalité et de leur influence. Aux abus de pou-
voir et exactions des chefs répond la résistance croissante de la
population, laquelle sollicite méme de plus en plus I’intervention
directe de 1’administration’. Les tensions s’exacerbent lors de la

§ Documents od transparait clairement I'inquiétude de I’administration
face aux limites de I’autorité des chefs : « car bien que les chefs soient les
détenteurs reconnus par leurs sujets de l'autorité ancestrale, en ce qui
regarde des obligations nouvelles créfes par 1’administration, il peut se
faire que toute 1’autorité traditionnelle ne suffise plus pour les faire remplir
et respecter avec la rigueur que nous voudrions » (rapport de tournée a
Bafoussam, 19/09/1934, cité par Tardits, 1960 : 38).

7 En 1932, le chef de Bangoua est méme déposé par suite de spoliations
foncidres répétées. De 1946 2 1953, plus de 60 plaintes opposent les
habitants de Bafou 2 leur chef pour des problémes de terre, et celui-ci doit
souvent céder. En 1952, le chef de Batcham a contre lui 31 plaintes de ses
sujets pour sa convoitise sur des terrains, des plantations de raphia ou des
femmes (Kuété, 1996 : 35).
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lutte pour I'indépendance : entre 1955 et 1962, le pays bamiléké est
I’'un des principaux foyers de la lutte armée menée par I’UPC
(Union des Populations du Cameroun), dressant de larges fractions
de la population contre les chefs, considérés comme collaborateurs
du pouvoir colonial (puis néocolonial).

Cette évolution du cadre politique ne peut cependant étre
analysée en dehors du contexte économique. A partir des années
1930, I’'introduction du café arabica sur les hautes terres de 1’ouest
va bouleverser le paysage agraire et 1’activité économique de la
région. Cette culture, que I’administration s’efforce au départ de
limiter aux colons européens et 2 une minorité de chefs et de nota-
bles autochtones, suscite rapidement un engouement général. Sa
diffusion massive en milieu paysan au cours des années 1940 sera
le fruit d’une apre lutte recourant 2 toutes sortes de moyens (dont le
vol organisé de plants dans les pépinieres), et contribuant pour une
large part, avec I’appui des jeunes organisations syndicales et poli-
tiques, au développement du sentiment national, en méme temps
qu’a la consolidation de 1’identité régionale. Le « boom » caféier,
qui culmine entre I'indépendance (1960) et le milieu des années
1970, bénéficie en premier lieu 2 1’aristocratie rurale (chefs et nota-
bles), & qui ’accession au statut de grands planteurs permet de
raffermir un pouvoir politique menacé, mais également a la masse
de la paysannerie. Un certain consensus social va s’instaurer grice a
I’élévation générale des revenus et du niveau de vie : processus lié a
la mise en place d’un systéme coopératif original, d’une efficacité
rarement atteinte en Afrique noire « francophone ».

Clef de voilte de ce systéme, I’'UCCAO (Union centrale des
coopératives agricoles de 1’ouest), investie dés 1961 du monopole
de la collecte et de I’exportation du café arabica, devient rapide-
ment une entreprise commerciale de premier plan. La participation
effective de la « base », théoriquement assurée 2 travers une repré-
sentation a plusieurs niveaux, se heurte en pratique au contrdle
étroit de I’Etat, mais également 2 la prépondérance des notables et
grands planteurs au sein des conseils d’administration. L’UCCAO
n’est pas pour autant un instrument au service exclusif de
I’aristocratie rurale : la majorité de la paysannerie bénéficie de la
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fourniture d’intrants fortement subventionnés et de la commerciali-
sation du café a des prix garantis. L’UCCAO et les coopératives
membres participent 2 des opérations de développement rural inté-
gré8, et contribuent 2 I’amélioration générale des conditions de vie 2
la campagne (fourniture de matériaux de construction a prix réduits,
construction de dispensaires et autres infrastructures...). Le syst¢me
coopératif joue ainsi le réle d’agent principal d’un processus de
développement local certes « descendant », laissant peu de place
aux initiatives de la population, mais répondant globalement aux
attentes de celle-ci.

On assisterait donc 2 1’émergence d’une « société de plan-
teurs » nullement homogeéne, mais bénéficiant d’une répartition
relativement équitable des fruits de la croissance, grice notamment
a I’action multiforme d’un syst¢me coopératif efficient en méme
temps qu’étroitement lié aux sphéres dominantes de I’Etat. Le ren-
forcement général de I’assise économique des anciens groupes
privilégiés contribue 2 la reproduction d’un ordre politique tradi-
tionnel parfois menacé, mais doué d’une capacité d’adaptation
rarement démentie. Cette « révolution conservatrice » ne recouvre
cependant qu’une partie de la réalité : elle masque d’autres trans-
formations socio-économiques profondes, porteuses de contradic-
tions qui n’apparaitront au grand jour qu’avec le retournement de la
conjoncture économique (fin des années 1980).

Si 1a croissance du secteur agro-exportateur sous controle éta-
tique joue un rdle moteur, d’autres facteurs contribuent au dévelop-
pement de la région, notamment la multiplication des activités lies
a la croissance urbaine et I’essor des échanges villes-campagnes :
domaines ol I’initiative des non-héritiers (majoritaires dans la
société bamiléké) occupe une place essentielle. On assiste dés lors a
I’émergence rapide d’une bourgeoisie d’affaires peu nombreuse
mais réputée, ainsi que de diverses catégories de migrants qui
s’efforcent d’améliorer leur condition matérielle et sociale par la

8 Comme le Projet de développement rural des plateaux de 1’ouest
(PDRPO), axé sur I’amélioration de la qualité du café, la mise en valeur des
bas-fonds par la riziculture et le maraichage, et la création de pistes rurales.
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pluri-activité et I’alternance entre ville et campagne. Tout ceci
entraine des changements importants au niveau des structures fon-
cieres, des procés de production, des styles de vie, des idées et des
valeurs en milieu rural. Les cultures vivrieres marchandes et maraj-
chéres, stimulées par la demande croissante des marchés urbains,
tendent 3 concurrencer sérieusement le café; la bourgeoisie
agro-commergante émergente, qui contrdle ces nouvelles filiéres,
développe des stratégies distinctes de celles de 1’aristocratie villa-
geoise — sans toutefois s’opposer ouvertement 2 celle-ci. A 1’autre
extrémité de 1'échelle, les groupes défavorisés, exclus de ’accés 2
la terre et dépourvus d’assise matérielle, élaborent des stratégies de
survie tout en contestant, de maniére encore discréte, 1’ordre
dominant.

Initiatives locales et nouveaux acteurs

L’émigration vers les villes constitue le principal (sinon
I’'unique) moyen de survie ou de promotion sociale pour les
membres des catégories situées au bas de la hiérarchie
traditionnelle. La réussite d’une minorité d’entre eux (éclipsant
souvent le sort précaire de la majorité) contribue & la formation
d’une « élite », composée principalement d’hommes d’affaires et de
fonctionnaires, dont I’ambition matérielle et professionnelle va de
pair avec un tres fort désir de reconnaissance sociale au village.
Cette reconnaissance se matérialise notamment par des titres de
notabilité accordés par le chef aux individus qui se sont distingués
par leur fidélit¢ a la chefferie, leurs qualités morales et leur
générosité, le plus souvent dans le cadre des grandes sociétés
coutumiéres®. Depuis la colonisation, nombre de chefs tendent 2
« vendre » directement des titres pour compenser la baisse de leurs
ressources traditionnelles : d’ot I’émergence d’une « notabilité de

9 Les mérites de chacun dans ces sociétés se mesurant 3 I’assiduité et
surtout 2 la libéralité (envers la société et le chef) : le fait de payer généreu-
sement et sans contrainte en diverses occasions étant, aux yeux d’une
population globalement pauvre, « la marque de qualités que le chef doit
récompenser » (Hurault, 1962 : 82).
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I’argent », dénoncée & mi-voix par la population (Tsekenis, 2000 :
147). Une autre voie d’accession a la notabilité réside dans les ac-
tions « d’intérét collectif », bénéficiant 2 1’ensemble de la popula-
tion d’une chefferie : cette voie, d’autant plus prisée qu’elle est en
soi source de prestige et d’influence, va mobiliser les « élites » de
maniere de plus en plus systématique, surtout & partir du milieu des
années 1970. Dés cette époque, alors méme que I’Etat assume le
role d’acteur principal du développement, on assiste 2 une multipli-
cation des initiatives locales de développement sous 1’impulsion de
groupes autonomes composés essentiellement de membres de 1’élite
(et généralement désignés sous ce terme). Ces initiatives, axées
principalement sur la réalisation d’équipements jugés prioritaires,
font appel 2 la solidarité de 1’ensemble de la population, mais avec
une division claire des tiches : la conception et le financement des
projets sont du ressort de 1'élite (émigrée en ville), tandis que les
habitants du village sont appelés a fournir main-d’ceuvre bénévole
et matiéres premiéres pour les chantiers. Ce phénomeéne témoigne 2
la fois d’une solidarité profonde des citadins les plus dynamiques
avec leur milieun d’origine, mais en méme temps de leur mainmise
croissante sur le devenir des campagnes!?.

Parmi ces initiatives, il en est au moins une qui mérite d’étre
brievement présentée, en raison de son originalit¢ et de la maniére
dont elle illustre les potentialités comme les limites des expériences
de développement « communautaire » de 1'époque : le « projet de
développement intégré de Bafou-sud » —sur lequel on dispose

10 Ambiguité relevée avec beaucoup de finesse par J. Champaud, 2 partir
du compte rendu d’un « congres » de I’élite d’un village du Haut-Nkam,
tenu en 1975 a Douala (et non sur place), mettant bien en lumidre
I’articulation subtile entre objectifs de « modernisation » (équipements de
base) et de consolidation du pouvoir traditionnel (reconstruction de la
chefferie). Le méme auteur précise par ailleurs que lors des €lections muni-
cipales de 1978, bon nombre de candidats désignés (par le pouvoir politi-
que) sont des citadins participant déja a des opérations de développement
dans leur village : « reconnaissance officielle en quelque sorte de leur
capacité a gérer les communes rurales, mais en méme temps, risque de
dépossession accentué du monde paysan par rapport A son devenir »
(Champaud, 1983 : 308).
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notamment du témoignage lucide et nuancé de son promoteur
(Métangmo, 1986).

Ce projet, né en 1978 a V'initiative d’un jeune étudiant en
médecine, conduira dix ans plus tard 3 la création d’une ONG
polyvalente, dont le rayonnement dépassera largement le cadre
initial. Contrairement a la majorité des actions émanant des élites
citadines, privilégiant 1’équipement des villages, ce projet donne
dés le départ la priorité & la production agricole, et s’attache 2 la
mise 