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AVERTISSEMENT

Dana ce texte, nous avons suivi les usages frangais et malgachse
pour lforthographe et accepté la francisation de certains noms propres :

Tananarive, Tamatave, plut8t qu'Antananarivo ou Toamasina. Nous écrivons

également "malgache" at non "malagasy". Nous avons délibérément francisé
certains mots comme fady ou mérina, mais nous respectons la graphie mal-
gache du nom géographique de 1'lmerina.

Pour la lecture ou la prononciation dss mots malgachee, on se
souviendra qu'en dialscte mérina (ou langue officielle malgachs)} toutes
les lettraes se prononcent. Le o sonna comme le frangais gu, le g corres-
pond au & de "b&bé" et est généralement accentus. L'y n'est qu'un i final
orné d'une boucla. Les voyellss finalas sont souvent quasi muettee. Les
consonnes ont le m8me son qu'en frangais (g toujours dur, s sifflant). Le
. correspond & dz, le r est rouls. L'accent d'intensité est sur la syllabe
pénultigme, sauf exception marquée par un accsnt, mais, dans les mots ter—

minés par -ka, -tra, -na, il remonte sur l'antépénulti2me.
Exemple : Ao Imerina, Talata andro gorobaka.
A? Imérina taldta gpdrnu gnqugbaka.

En Imerina, (le) mardi (sst un) jour percé dss deux

bouts,






INTRODUCTION

Aussi extraordinaire que le fait puisse paralitre, il n'existe pas
encore d'ouvrage donnant une vue générale des croyances, des usages reli-~
gieux, de le religion, de la spiritualité des peuples malgaches, alors que
des synthdses beaucoup plus vastes puisqu'elles concernent un continent
entier, ont pu 8tre publiées (1). Cette absence s'explique facilement s
Madagascar, quatriéme fle du monde par sa superficie, compte prés de huit
millions d'habitants, répartis en une bonne vingtaine de peuples. Cea
peuples sont suffisamment différents lee uns des autres pour que des au-
teurs honnBtes, conmaissant de premi2re main ce dont ile parlent, ne puis-
sent les confondre et n'osent les réduire & un Malgache artificiel et
inexistant, prototype statietique poesiblas, mais sans consistance réelle
pour notre discipline. Et m@me cette synthdse ne serait-slle possible que
ei l'on possédeit sur cette vingtaine de peuples, et pour chacun d'eux,

unes bonns description ethnographique. On en est encore loin.

Cette difficulté d'extrapoler pour l'ensemble de 1l'fle 3 paertir
d'un groupe quelconque pourra d'autant plus surprendre que l'on se plait
2 reconnaitre, & travere et au-deld des dialectes parlés dans 1l'fle, une
langue unique, ls "malgache" sur laquelle nous allons revenir bient6t.
Mais il suffit de se scuvenir dea difficultés sérieuses qui se sont meni-
festées dans lss villes principales de la cOte orientals et de la cOte
occidantale en 1973, quand, pour réaliser la "malgachisation" de ltensei-
gnement primaire, on prétendit imposer dans 1'fle entidre 1'usage de le
langue "officielle", en réalité le mérina. Les différences de vocabulaire,
les tournures locales, les expressions, les proverbes, les’ locutiona, les
prononciations et les eccenta provinciaux mémes, sont encore autant de dis-
criminante qui emp8chent, vus du clocher de chacun, de confondre lés Malga-

chss, chez eux, les uns avec les autres.

(1) Par exemple pour 1'Afrique : TEMPELS, R.P.- La Philosophie bantou ;
DAMMANN, E.~ Die Religiopen Afrikas ; ZAHAN, D.-~ Religion, spiritua-
lité et pensée africainss, etc,..




L'éloignemsnt géographique ou la distanciation méthodologiqus
n'autorisent pas une confusion que les intéressés refussnt. De mBms, l'ex-
tension ou la généralisstion & la totslité de la population de ce qu'on
peut écrire au sujet de 1'Imerina ou des Mérina, récusable dans le domaine
géographique, n'est pas non plus paossible sur d'autres plans sans faire
violence & ceux qui, pour das- reisons valables, refusent l'sssimilation
au peuple de la région centxale, du fait que leurs ancétres et leura tradi-

tions, leurs rites at leurs croyances sont autrea.

LA LANGUE

Il conviant cependant de s'arréter dés maintenant un instant sur
ce que 1l'on appellas, et non sane de sérisuses reisons, la langue malgache.
En fait, et malgré un nombre respectable d'ouvrages portant des textes re-
cueillis dens les diverses régions au les provinces périphériques de 1l'fle,
les monumenta linguistiques essentiels sont écrits en mérina, dialecte de
la population que nous mettona au centre de notre &tude, et qui a eu dans
1'fle un r8ls politique considéxable. Ce peupla avait, en effet, & le fin
du XIX2 sigcle, réussi & soumettre & son hégémonie les trois quarte de 1'tle
grlce & la persévérance de plusieura de ses roie qui avaient le dessein,
exprimé il y a prds de deux esidéclee par lfun des plus grands, Andrianampoi-
nimerine, de faire de 1'fle enti2re leur royaume, "la limits de lsuxr rizi-
8re”. Le dialecte mérina, écrit en caractdres latins dés 1618, adopté dis
1830 par les missionnaires protestants qui, en quelques années traduisirent
la Bible et 1'imprimdrent, fut accepté comme langue principale par les colo-
niseteurs frangais dens les anndea finales du XIX2 si2cle et fut déclerée
langue officiells, conjointemant au frangais, lors de l'instauration de la
République Malgache en 1958. Cette langue qui conatitus donc, sinon le "pur
malgachs" du moins le malgache officiel, appartient, comme les autrea dia-
lectes de 1'fle, au groups des langues austronésiennes, dans la femille des
langues malayg-polynésiennes (1) trds proche du maanjan, comme l'a démontxé
0. Ch. Dahl (2). Séparée du tronc commun st mfme du ramsau le plus proche
depuis de nombreux si&cles, elle a'est, comme toute langue vivante vigou-
reuse, enrichie de multiples emprunts étrangers, plus ou moins assimilés

selon l'ancienneté de l'emprunt.

(1) HAUDRICOURT, A.-"Une nouvelle claaaification des langues auatroné-
siennes$ p. 136.

(2) DAHL, 0.Chr. Malgache et Maanjan. Ce m@me auteur a reconnu depuis
la publication de son ouvrage que le malgache &tait apparenté &troi-
tement & 13 langues de 1'fle de Bornéo. (renseignement personnsl).

10



Parmi cas emprunts anciens, figurent de tr2s nombreux mots arabes
dont beaucoup n'ont pas encore été resconnus par les rares étymologistes
malgaches ou malgachisants (1). Ils témoignent, conjointement avec les
sora=ba (littéralement : grande écriture) ou textes arabico-malgaches de
la profondeur st de l'intensité de 1'influence arabe ou arabophone dans
plusieurs provinces (sud-est, nord-ouest, et, moins massivement, le centre).
Ces textea en langue malgache écrits en caract2res arabes salon une graphie
quelque psu fluctuante (2), comportent fréquemment des paragraphes ou des
phasea en arabe ou en swehili. Un bon nombre a é&té 6tudié, publié et tra-
duit (3). Ils n'auront qu'un intér&t accessoire pour nous du fait que ceux
qui ont subsisté et sont pervenus jusqu'a nous, concernent principalement
les populations c8tidres du Sud-Est, temoro et tambahoaka, voire tanosy.
I1s attestent cependant les centacts culturels prolongés des Arabes dans
1'Sle, attestés par aillsurs par des veatiges archéologiques (4). Lette
diffusion de certains traits culturels ss retrouve sur le plan du vocabu-
laire,dans 1l'utilisation ancienne dans toute 1'fle dss noms arabes donnés
eux joure de la semaine hebdomadaire ou, sur le plan des techniques, dans
la connaissance ancienne et généralisée de la divination par le sable ou

par les grainas (5).

Par la suite, et en conséquence des contacts européens amorcés
dés le début du XVI& sidcls, cs sont les lengues de 1'Europe occidantale,
principalemant 1l'anglaie puis le frangais, qui fournirent les plus gros
apports lexicaux, correspondant & l'scquisition d'objets matériels ou de
concepte. Et cet enrichissement spontsné ou raisonné ae poursuit encore
puissamment, dr fagon inégale selon les provinces. Il est plus intense
dans la languw officielle telle qu'elle se forge dans les différents groupes
st milieux, technique, économique, ecclésiastiqus, diplomatique, politique,

sportif, gsstronomique, etc., qui constituent la population dans son ensemble,

——————

(1) FERRAND, G.~ L'élément srabs et swahili en malgachs...

(2) GAUTIER, E.F.- Notea sur l'écriture antaimore ; DEZ, J.-"De 1l'influ-
ence erabe & Madagascar®MUNTHE.ELa tradition arabico-malgache®.

(3) principalement par FERRAND, G. mais aussi par MONDAIN, G., MUNTHE.

(4) VERNIER, E. & MILLDT, J.~ Archéologis malgache. Comptoirs musulmans.
VERIN, P.- Histoire encienne du N.-0. de Madagascar.

(S) MAUPOIL, B.- La géomancie & l'sncienns C8te des Esclaves ; HEBERT,
J.C.-"Analyse structurale des géamancies ...
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mais principalement 3 la capitale. La littérature, la presse, officiells
ou non, la radio, les services publies et les organisatione privéee dif-
fusent cette langue officislle qui, d6ja comprise, sinon employfe dans tou-
te 1'fle, finira par &tre la langue réelle de tous lee Malgaches, eans pour
autant amener la disparition des dialectee ni des patois qui contribuent
pour leur part & sa richesse. NSanmoins, la praoportion des racines auetro-
nésiennes dans cette langue commune reete forte. Surtout, la structure de
la langue, qui "malgachise' assez rapidement les emprunte étrangers, eet
indubitablement de type indonésien et donne & celle-ci, dans cette partie

de 1'Océen Indien, une profonds originamlité.

Si nous avons quelque peu ineisté sur la langue, c'est qu'elle
eet un exemple révélateur de la réalité malgache, de 1l'hétérogénéité des
apports au fonds ancestral, de la divereité apparente dee provinces, de le
capacité d'aesimilation rapide des idées ou des techniques &trangdres et de
1'unité profonde, m8me ei elle n'est pas toujours suffisamment ressentie,

de toute la nation qui grandit.

FONDS COMMUN MALGACHE

Car il y a, pour en revenir & notre seul propos, su-deld et au=-
dessous des différences suparficielles, des nuances, comme pour la lengue,
une fois dSpeseées les divergences des parlers, des patois ou des dialectes,
un fonds commun malgache de 1'anthropologie, de la thSologie, de le cosmo-
logie. I1 y a un substret qua les groupes connaiseent et partagent ; il y a
une unicité qui eet due, nonobstant dee obscurités an ce qui concerne les
origines extérieures at les dates d'arrivée, & une cohabitation prolongée
pendant des siécles dans cette f£le que 1'on peut parcourir & pied dane sa
plus grande dimension en quelques mois sane aucun obstacle naturel sérieux.
Des échanges internes et des contacts avec des groupes extérieure ont permis
la diffusion ancienne, en méme tempe que du véhicule linguistique, des idées
fondamentales qui ont flori dans tel ou tel groupe en raison de contingences
locales diverses. Las seuls faits saillants qui nous concernent ici nous
semblent &tre : 1'exceptionnelle importance du peuplement d'origine indoné-

sienne qui a fourni un contingent. suquel 1'fle doit encore son stock humain
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lo plus considérable et sa langue, l'sction prolongée de groupses arsbes

(ou au moins arsbophones) et africains dont l'impact ancien a leissé des
traces dans la somatique de plusieurs groupes (1) et dans leur culture,
1'influence européenne, la plus récente, mais trés puissante per son inten-
sité et, somme toute, par sa continuité, tant sur le plan religieux qu'éco-
nomique, puis cultursl st politique. Ces faits, par leurs combinaison, expli-
quent la situation actuelle & la fois dans son ensemble at dens les princi-

paux fscids cultuxels.

Aussi, st sans minimissr en rien les particularités propres aux
populetions des provinces, pouvons-nous penser que notre exposé sur les
conceptions mérina pourra servir ds cenevas & des osuvries complémentaires
qui insisteront, dans chaqus cas, sur les divergences ou les écarts propres
aux autres peuples ds 1'fls, pour sn sculigner la spéecificité. Tout en lea
appalant de nos voeux, nous pensons qu'on ne peut sncore, sens présomption
les entreprendre. Tout au plus, et nous ne nous en priverons pas, peut-on
fournir des indicaetions sur lss directions que pourront prendre ces complS-

mants.

(1) D'une &tude ds CHABEUF qui a pratiqué des mensurations sur 493 su-
Jjets appartenant & sept groupes ethniques malgaches et a fsit des
études de la variabilité dss corrélations et les mesures de ls dis-
tance de Penrose et de la distance générals de Hiernaux, nous avons
un tablesu portant 1'étuds de celle~ci. Nous sn détachons ce qui
concerne les Mérina :

"Antandroy 136 Swahili T34
Antaimoro 175 Nhunguds 1147 (popul. du Mozambique)
Antaisaka 370 Boschimans 583
Sihasnaka 136 Javanais 442
Teimihaty 151 Cambodgiens 258
Betsimisaraka 164 Tamouls 190

Total malgache 88Y

(cité par GDULESQUE, p. 171). Pour aussi parlants que soient ces
chiffres, il est évident que la grande hétérogénéité somatique des
Mérina, selon un ancien clivage socio-juridique, obligera & repren—
dre et & affiner ces études d'anthropologie physique. Une autre &tu-
ds récente portant sur 1'hématologie conclut : "1'étude de ces quatre
caract®res (groupss sanguins A, B, D, groupes Rhésus, hémoglobinose S
(sycklémie) ; déficit en glucose - 6 - phosphats deshydrogénase) nous
montre que si les origines indonésiennes des Malgaches sont indubi-
tables & causs de leur héritage culturel, il n'en faut pas négﬁiger
pour autant les origines africeines. La répartition des sous=-groupes
sangins rhésus, et de 1'hémoglobine S nous montrent que cette in-
fluence africaine est plus imptrtante qu'on ne la pense généralement
et qu'slle se’ retrouve & des dsgrés différents dans toutss les
ethnies de Madagastax" (PIGACHE, p. 177).
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Notre intention, en effet, eat de présenter dans ces pages la
cogmogonie, la théologie et 1l'anthropologie malgaches et plus proprement
mérina, tellas qu'on peut les cerner & partir des usages, des coutumes, des
moeurs, et surtout des textes mérina et sans lss isolar arbitrairement de
leur contexte plus général que constituent les faits, non pas marginaux
mais provinciaux, des coutumes, des termes en usage dans les autres popu=-

latione.

INDICATIONS GEOGRAPHIQUES

Rappslons que 1'Imerina (1), provincs centrale par excellence,
st cells qui porte la capitale politique, administrative et économique de
1!fle, Elle jouit donc, si l'on peut dire, d'une double insularité qui
portait ses hebitants, surtout ceux de Tananarive, 3 se croire au centre du
monde, Les rois de 1'Imerina, avant Radama fer, en 1817 et 1823, n'avaient
pas vu la mer. Ce n'est ensuite que cinquante ams plus tard, aprds le rd-
gne de Ranavalona I, que Rasoherina, en 1867, descendit & la eBte orientale
contempler 1'Océan Indien & Andevorante, accompagnée, du moins au départ,
de la capitale, de plus de soixante mille personnes, dont priés de dix mille
périrent en route de fatigus et surtout de fidvre (2). La seconds souverai-
ne qui descendit jusqu'd la c6te fut Ranavalona III, a vingt-deux ans., Mais
ce fut apr2s sa déposition notifiée le 27 février 1897. Par Tamatave, ells
fut conduite a la Réunion.

Cette insularité fut briséa, au moins sur le plan local, par la
facilité d'acc2s aux c8tes et la sécurité générale qui résulta de la colo-
nisation et de la pacification des populations hostiles aux M&rina. L'exis-
tence d'un chemin de fer de 369 km, inauguré en 1913, reliant Tananarive a
Tamatave, rend banal depuis lors le voyage entre ces deux villes. Les liai-
sons vers Majunga, Tuléar, Fort-Dauphin, Manakara et d'autres ports, ont
pexmis de constituer, aprds l'abandon de leurs forts périphériques, des come
munautés importantes dans toutes les provinces et de nouer d'autres rapporte,
plus emicaux que ceux qu'entretenaient les garnisons hova avec les popula-

tions eoumises.

(1) Nous disons Imerina, comme les Malgaches et tous les toxtes en cette
langue, et non Emyrne (Imairne) comme les Anglais, ou par la euite
les frangais de la premidre moitié du XX2 sidcla qui, sans discerns-
ment, avaient accepté ce texme que 1'on retrouve tel quel ou dans des
nome scientifiques de plantes ou d'animaux (... emyrnensis).

(2) CHAPUS & MONDAIN, Rainilaiarivony, p. 284,

(3) THIERRY, S.- Madagascar, pp. 44-48.
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Ltunité géographique ds la nation eet une acquisition irréversi-
ble qui fraie le chemin & I'unité nationele par-dessus les particularisses
ethniquea.

L'Imerina, littérslement "ce qui domine, ce qui est éminent et
visible de loin", est une province couverte d'innombrables petites collines
ondulant en tous sens & 1l'altitude de 1 000 & 1 SO0 mdtres. Elle fait pertie
de la région improprement, mais traditionnellemsnt appelée lse Hauts Pla=-
teaux et que, vu le relief tourmenté, 1le terme de Hautes Terree qualifierait

mieux.

"las rizidres se disséminent au fond des vallées, ne montant gudre
sur les versants écorchés par les morsures rouges des lavaka st ol les
taches vert sombre dss bois d'eucalytus tranchent sur la teinte plus
claire des herbes. Les collines arrondies emp8tées d'épaisses argiles
latéritiques, alternent avec des bosses rocheuses, des pans de granite
nu, des chaos de gros blocs. Enfin, la route se redresse, devient & peu
prds plane, tandis qus les toits de Tanaemarive, puis le Rova, se profi-
lent & 1'horizon. On péndtre dans la plaine du Betsimitatatra : domaine

de riziculture intensive le plue étendu des hautes terres". (1)

Sans nous en tenir aux limites administratives qui ne nous concexr-
nent nullement, nous désignerons par Imerina la région située autour de Ta=
nanarivs. A 1l'est, elle s'étend sur 60 &2 70 km depuis le bord de la falaise
qui regarde la vaste dépression subméridienne du fleuve Mangoro, prolongée
vers le nord par le lac Alaotra ; ce sont les hautes vallées de la Sisaony,
de la Varahina, les sources de 1'lkopa, les sources et les hautes vallées
de la Betsiboka jusqu'd Anjozorobe. Au nord, le Vonizongo avec Ankazobs et
plus loin encore Kiangara, avec ses collines dominées de blocs rocheux qui
encadrent des rizi&res en fond de vallées jusqu'a 150 km de Tanmanarive. Au
sud, nous y incluons Faratsiho et Ambatolampy qui y figuraient déj& au temps
malgache (cette dernidre ville &tant dans 1'Ambodirano), ainei que ce qui
fait la tramsition avec le Betsiléo, & la fois pour la langue et pour les
coutumes, le Vakinankaratra , cette région de vastes plaines dominées par le
massif boisé de 1'Ankaratra (altitude 2 636 m) et dont les villes principa=
les sont Ambatolampy, Faratsiho, Antsirabe (2 170 km de Tananarive), et
Betafo, La limite occidentale est floue car c'était sutrefois, aussitot

(4) ROBEQUAIN, pp. 164-165.
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aprés Arivonimamo, un hinterland trés peu peuplé séparant 1l'lmerina du pays
contrB8lé par les Sakalava. Nous la placerons vers l'Imamo, la région du lac
Itasy, avec, en partant de Faratsiho vers le nord, Soavipandriana, Miarina-
rivo (& 99 km de Tananarive), Firavahana et, enfin, Fenoarivo, 3 la méme

hauteur et 3 l'ouest d'Ankazobe (1).

Dans ce vaste polygone . allongé du nord au sud sur un peu plus de
300 km et de 200 km d'est en ouest, et légérement aplati vers l'est, tracé
autour de Tananarive, vivent 1 740 000 Imériniens. M8me si beaucoup sont
groupés dans les villes, la grande majorité vit dans des villages, cultivant
des rizigéres, faisant pousser du manioc et des légumes, £levant des boeufs,

des porcs et des volailles.

A ce nombre, il faut ajouter les 400 000 Mérina installés plus au
moins définitivement dans les autres pruvinces, tant au nord qu'au sud, a
1'ouest qu'd 1'est. Etant deux millions, ils comptent pour le quart de la
population totale et sont le peuple le plus nombrsux de 1'$le. Leur "poids"

économique et politique est encors supérisur & leur importance démographique.

.

INDICATIONS HISTORIQUES (2)

11 ne peut &tre question de retracer ici l'histoire de ce peuple.
Son eecendance indonésienne, au sens large, est manifeste & la fois par les
traits physiques et par la langue. 11 est possible et vraisemblable que le
peuplement de 1'fle soit d 2 deux vagues successives venues d'Orient -]
quelques centainss d'années d'intervalle, dont la plus récente remonterait
déja a plusieurs sidcles et en tout cas avant l'introduction ou au moins

1l'expansion du bouddhisms dans ces régions.

De ces vagues d'immigrants dont les derniers connaissaient la
riziculture irriguée et la forge, des groupes importants auraient gagné
1'Imerina depuis la cBte est par différents itinéraires possibles et, ayant
dépassé le rebord de la falaise boisée, auraient colonisé les terres vacan-

tes ou peu peuplées d'Snigmatiques Vazimba. Ces groupes habitaient des

(1) RAJEMISA-RADLISON Scrit : "L'Imerina est limité au nord par le
para”léle 18° S ; au sud par l'Ankaratra ; & l'ouest par le Sakay
et 3 l'est par la grande forgt. (...) Actuellsment, on peut divi-
ser 1'Imerina en grands "faritany” : 1'Imerina central, 1'lImamo,
le Vonizongo, l'Avaradrano, le Vakinidiana, le Vakinisisaony, et
le Vakinankaratra". Dictionnaire historique et géographique, p. 246.

(2)0n a une bonne esquisse historique dahs CONDOMINAS,Fokon'olona

outre l'ouvrage classique de DESCHAMPS,Histoire de Madagascar.

17



villages fortifiés situés & la saillie d'éperons barrés ou juchés au sommet
de hautes collines et défsndus par de profonds fossés creusés au pied ds

murs d'enceinte trds Spais en terre battue, parfois doubles.

Organisés en communautés villageoises (fokon'olona)qvplacée S0u=
vent sous l'autorité d'un roitelet dont le territoire réel n'excédait pas
quelques dizaines de kilomdtres carrés, ces groupea vivaient en autarcie et
en hostilité plus ou moins déclarée et permanente avec leurs voisine. Les
traditions se font 1l'écho des démflés de plusieurs de ces rois ou de ces
reines et nous ont conservé la mémoire de certeins d'entre sux que nous
citons pour fournir quelques repeires chronologiques : Aprés les reines
Rafohy (circa 1550-1560) et Rangita sa fille & Imerimanjeka au sud de Tana-
narive, on a, pour ne citer que les plus célébres : Andriamanelo, & Alasora
(circa 1570-1605), Ralambo, & Alasora ei & Ambohidrabiby (circa 1605-1640),
Andrianjaka & Tananarive (circa 1640-1660) ... Andriamasinavalona & Tanana-
rive (girea 1705-1745) (2) ... Andrianampoinimerina (II) a Ambohimanga et
& Tananarive (1787-1810), Radama Ier (1810-1828) et tous les suivants &
Tananarive ; Ranavalona Igre (1828-1861), Radama II (1861=-1863), Rasoherina
{1863~-1868), Ranavalona II (1868-1883) et Ranavalona III (1883-1897) (3).

Ces trois dernidres reines ont eu pour époux et pour premier ministre un

homme tout & fait remarquable, de caste libre mais non noble, Rainilaia-

rivony.

Pour compléter ce canevas historique, ajoutons que Madagascar
a 6t8 colonie frangaiss de 1895 a 1958, La République Malgache proclamée en
1958 a eu pour président Philibert Tsiranana jusqu'en 1972. Un référendum
d'octobre de cette mBme année avait confié pour cinq ang la direction du
gouvernement au général Gabriel Ramanantsoa. Celui-ci, en février 1975,
céda le place au colonel Ratsimandrava qui fut assassiné six jours plus
tard dans des circonstances obscures. lLe dimanche 15 juin, le directoire
militaire investiseait comme chef de 1'Stat, le capitaine de frégote Didier
Ratsiraka.Ce dsrnier fut confirmé Président de la République par le ré&fé-

rendum du 21 décembre 1975.
— (1) Sur ces commmnautés, V. CONDOMINAS, gp.cit.
{2) Pour 1'attribution de ces dates, antérieures de 3G ans & celles
communément admises (Par exemple, la liste chronologique des prin-
ces ayant régné cn Imurina dans Kabary Malagasy (1962), p. 65),
nous suivons la suggestion de P,H., CHEFFAUD, "Note sur ls chrono-
logie des roie d'lmérina", qui propose un décalage de 30 ou 40 ans.

(3) Kabayy, ibid.
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NOS SOURCES

11 serait faux de dire qus c'est sur les Merina que 1l'on possade
le plus d'ouvrages publiés car, et nous les citerons au fur et & mesure de
nos besoins, de tr2s nombreux ouvrages existent qui traitent des autres
psuples de 1'fle. C'est aux Temoro, aux Tambahoaka et aux Tanosy qu'appar-
tiennsnt les plus anciens textes malgaches connus, les sora=be dont nous
avons déj& fait mention., C'est & ces mBmes peuples qu'est consacré 1'ouvrage
fondamental d'Etienne de FLACOURT "Histoire de la Grande Isle de Madagaecar"
dont nous avons les &ditions de 1658 et de 1661, comportant un riche vocabu~
laire.

Les textes anciens en langues européennes concernant Madagascar
constituent une collection fort importante (1) rassemblée dés le début du
XX3 sidcle et traduits dans notre langue & partir des originaux portugais,
espagnols, hollandais et anglais par Alfred GRANDIDIER, son fils Guillaume
et des collaborateurs compétents. D'autres ont &té retrouvés, publiés et
traduits depuis (2). De ces textes qui concernsnt surtout les historiens,
nous ne pourrons gudre tirer que de bréves indications. L'un de ces ouvrages,
portant le nom de Robert DRURY (mais remanié par Daniel DEFOE) (3) et publié

en 1729 ne peut @tre utilisé qu'avec de sérieuses précautionse

Pour la périods récente et quasi-contemporaine, soit cells dss
années 16850 et suivantes, nous avons un plus grand nombre d'ouvrages, appu-
yés parfois par des textes en langue malgache et que nous mentionnerons au
moment opportun. Certains sont des récits d'officiers ou ds voyageurs ;
d'autres furent écrits par des missionnaires qui souvent parlaient couram-—

ment la langue locale. C'est le cas des irremplagables pages du "Tantaran'

ny Andriena eto Madagascaxr" ("Histoire des rois de Madagascar", alors qu'en
fait, il ne s'agit que de 1'Imérina) du R.P. CALLET, colligées autour de
1870-80 ; lee inestimables textes ds Lars VIG, dont malhsursusement trop
peu sont traduite cu norvégien ; les tr2s riches collections de proverbee
(ohabolana), de légendes (angano) rassemblées par les pasteurs DAHLE, SIMS,
PARRETT, JOHNS (4). D'autres encore sont dus & des membres du corps ensei-

gnant et sont des sommss d'une extrsordineire richesse que 1'Académie

(1) GRANDIDIER, A. & G.- Collection des ouvrages snciens concernant
Madagaecar (abrégé COAM) qui comports 5 volumes.
(2) Par exemple MOLET & SAUVAGET.SLes voyages de Peter Mundy au XVIIa

sidcle?
(3) SAWAGET, A.~Lg journal de Robert Drury par Daniel Defos.
(4) Voir Bibliographie.

19



Malgache, fondée en 1902 par le Général Galliéni, a éditées (1). Enfin,
plus prds de noue, dee chercheurs frangais ou anglais ont publié le fruit
de leure travaux et 1l'Université de Madmgescar 2 Tananarive poursuit cette

quéte avec des techniques nouvelles et modernes.

De 1'immense bibliothdque que constitue la littératurs malgache et
celle écrite sur Madagascar, tout n'est pas d'égale valeur et nous choisi-
rons dans cette masse pour ne pas nous encombrer de titres ou d'outeurs
conteetablee ou d'intérBt médiocre. Nous donnerons, comme se doit, priorité
aux textee et aux témoignages malgaches, sans aveuglement toutefois, car
gincérité n'implique pas véracité et les arridres-pensées ou lee intentione

polémiques ou apologétiques ne manquent pas dans ces ouvragee.

Enfin, tant pour 1'Imerina que pour les autres provinces, nous
puiserons dans no$ propres carnets de notes qui couvrent une période allant
ds 1941 a 1967 et concernant toutes les régions de 1'fle, que nous avons
parcourue & pied presque en tous sens, soit comme missionnaire de la Misg-
sion protestante frangaise, soit comms aumfnier du Groupe de 1'Océan Indien,
soit comme ethnologue de 1'0ffice de la Recherche Sciantifique et Technique
Outre-Mer.

Il est vrei que les psuples que nous avons le plus intimement
fréquentés et dont les dialectes noue sont les plus familiers, outre lee
Mérina dont les textes constituent lee classiques de la langue officielle
et que tout malgachisant se doit d'avoir longuement étudiés, sont ceux de
la moitié septentrionale de 1'fle, disons les Sakalava, les Tsimihety, les
Tankarane, les Betsimisaraka et les Sihanaka. Nous n'avons cependant jamaie
eu de difficulté majeure pour communiquer sans interprte avec les peuples
de la moitié méridionele, tant bara que mahafaly, masikoro, vezo, temoro
ou zzfisoro, tanosy ou karimbola., Nous avons mBme pu proposer des traduc-
tions de textes tanale (2).

Nous pensons donc, bien que n'étant pas Malgache, pouvoir traitex

du sujet que nous avons choiei.

(1) Par exemple les ouvrages de Ch. RENEL, DANDOUAU.
(2} en collaboratién avec P, GAUDEBOUT. Coutumes et textes tanala.
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L'anthropologie, la conception métaphysique de 1'homms qui sous-
tend toute civilisation est inséparable d'une théologie st d'une cosmologie
qui lui sont étroitement associéss, comme elles le sont ellss-mémes entre
elles, Mais la civilisation malgache et plus précisément mérina, ayant
subi, du fait de circonstences historiques variées, de tr2s profondes trans-
formations depuis la période & laquelle nous réfeérent les plus anciens docu-
ments & notre disposition jusqu'ad aujourd'hui, nous serons contraints de
mener notre étude, non seulement de fagon synchronique mais également dia-
chronique et d'apprécier les modifications survenues dans cette conception

de 1'homms, du monde et de Dieu.

Sans traiter en détail de la cosmologie, ni de la théologie, nous
les aborderons néanmoins pour &clairer notre sujet.Notre plan sera le sui-
vant : nous indiquerons tout d'abord ce que l'on sait sur la cosmologle tra-
ditionnelle et sur la création, La création nous amgnera & parler du Créa=-

teur et & exposer la théologie traditionnelle et ses transformations.

Ayant parlé des créatures animées, nous pourrons alors exposer
1'anthropologie, & partir des contes, dess ritusls ou des usages mérina, en
suivant le cadre chronologique d'une vie humains. Ce qui nous retiendra
tout particuligrement, aprés ce qu'on peut dirs sur la personne, sera la
notion d'8me dont nous tracerons un historique et, apr2s en avoir démglé

ls vocabulaire fort confus, nous en proposerons un glossaire.
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CONCEPTION MERINA DU MONDE



Tant pour la cosmologie que pour la théologie mérina et lee autres
partiee de notre &tude, nous ne pouvons partir d'un point qui serait origi-
nel, d'un recueil ou d'un texte écrit qui eerait 1l'équivelant, dans les reli=-

gions du Livre, d'une révélation primordiale.

Diepersion des données et absence de systématique antérieure.

I1 est vrai que nous avons cette véritable somme que conetituent
lps "Taptaran'ny Andriana eto Madagascar" (Histoire des Princes de Madages-
car, que nous citerons maintenant par le seul mot de Tantara) mais cette
somme doit &tre complétée par bien d'autres ouvrages qui lui sont contempo-
rains comme lss ceuvres de Lars VIG,

. Nous avons aussi le gros recusil des "Anganon'ny Ntaolo"
(Contes des Anciens, cité désormais par le mot Angano), mais il ne contient
pas, loin de 13, toutes les légendes mérina qui mous sereient nécessaires.
I1 contient en revanche des contee d'autres tribus qui, dspuis leur premigre
publication, bien avant 1900, et campte tenu de la diffusion de 1l'ouvrage,

sont entrés dans le patrimoine malgache commun que les Mérina ne renient pes.

Nous devons donc butiner dans les tr2s nombreux ouvrages et publi-
cations, tent en langues européennes qu'en malgache, qui ont fourni avent
nous, mais de fagon dispersée, lss donnéss que nous allons tenter de rassem-

bler et de systématiser.

Un fait frappe, qu'il convient de mentionner avant d'sntrer dans
le vif du sujet : Les sources mérine n'sxplicitent guére les origines du
monde, des chosee, dss @tres vivants et de 1l'humanité et ne proposent jamais

de mythe du tout premier commencement de la créationﬁani du séjour des disux.

On pourrait penser qgue cette laecune dans la mythologie mérina
vient de ce que ce sont des miseionpaires, catholiguse ou protestants qui
ont recueilli les premiers récits publiés et qu'ila ont omis de recopier ce
qui leur ‘paraissait en contradiction avec le message qu'ils apportaient, ou
que leurs informateurs, pratiquant une sorte d'auto-censure, se sont abste-
nus de lsur faire connaiftre des morceaux ol intervenaient des personnages
tout autres que ceux de la Révélation chrétienns. En fait, on peut 8tre sOr
qu'il n'y a rien su de semblable et que les anciens auteurs ont livré les

documents & peu prés tels qu'ils les avaient obtenus, & quelques corrections

(1) 11 semble en &tre de mSme dans le folklore des autres peuples malga=
ches et L.MUNTHE ("La tradition",p.269) attribue une importance toute par-
ticulidre & un sora~be antemoro, le mss HB 10,de 1'Académie des Sciences
d'Outre-Mer,de Paris,"le seul des manuscrits arabico-malgaches que nous
avons étudiés, qui nous raconte la création du monde®.
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(malhsursuses & notre goOt) de langue prds, qui ont atténué dess expressions
archafques ou de patois (1). En effet, 1'ouvrage du Révérend L. DAHLE pré-
sente sans embarras des contes et des légendss ou le merveilleux et le sur~
nsturel semblent aussi normaux que dans nos contes de fées, et des textes
purement pafens, comme des chants en l'honneur d'une idole royale céldbre,

"Kelimalaza", sont cités en entier. (2)

Il en est ainsi pour l'ouvrage du R.P, CALLET. Il s'ouvre par uns
préface (3) due & un gubrisseur (ombiassa), et, tant dans le texte que dans
les notes, il set question, dans les traditions les plus anciennes, d'un
dieu céleste et de sa fille (4) & qui serait due 1'introduction du riz dans
la région de la montagne Ankeratra. Si des traditions ou dee mythes concer-
nant la création é&taient parvenus aux premiers éditeurs de ces contes, on
peut supposer qu'ils les auraient rapportés comme les autres, quittes a
édulcorer, conformément aux idées regues dans leurs milieux & 1'époque, les
passages scabreux ou les détails qui aurmient pu, sous leur plums, choquer
leurs lecteurs. Enfin 1l'absence d'un mythe de la création n'est pae propre
& Madagascar. Il en est ainsi en Chine Centrale et chez les peuples Han
(au sens strict) (5). Il n'y a donc pas lieu de croire & une lacune ds la

documentation ou & une omission. Il faut plutBt reconnafitre cette absence.

Les mythes, les contes plus ou moins longs et détaillés, que 1l'on
n'entend plus gudre maintenant que dans les provinces périphériques, avaient
généralement une forme orale traditionnelle et é&taient récités devant un
public qui les connaissait, savait par coeur certaines phrases ritournelles
et fredonneit les refrains chantés. Encore maintenant, ces morceaux plus ou
moine longs varient légeérement d'un récitant & l'autre. Malgré leur diver-
sité dans la forme ou les détails, ils fourniseent, sans vaine prétention,

tout d'abord un divertissement, aussi st surtout une sorte d'enseignement.

(1) ce qui eset certain, par exemple, du fait de la mention figurant eur
les rééditions de Angano "revues, corrigées et augmentées par John
SIMS", page de titre).

(2) Angano, pp. 456-457.

(3) Tantara, p. 3.
(4) ibid., pp. 14-15.
(5) WATSON We= La Chine ancienne, p. 13.
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Cela, indépendamment du contenu latent qu'ils psuvent avoir et que 1'ana-
lyse structurale permet de décrypter comme en témoignsnt les travaux de
Claude LEVI=-STRAUSS (1) et d'Edmund LEACH (2). Ce sont des explicatians
pour les enfants et dont les adultes font semblent de n'@tre pas dupes,
qui donnent aux grandes questions insolubles, pour autant qu'elles soient

posées, des réponses fictives mais néanmoins satisfaisantes pour le groupe.

Or, le silence des mythes mérine sur les origines premigres visnt
de ce que, pour eux, le monde ol ils vivent est une donnée fondamentale,
indiscutable, immuable. Les questions n'ont réellement commencé & se poser
qu'au contact des autrss civilisations qui, d'emblée, fournissaient des
réponses, que ce soit 1'Islam ou le Christianisme. Nous verrons un sxemple

typiqus & propos du séjour des morts.

(1) Voir la bibliographie

(2) Par exemple : "Symbolic representation of time" in Rethinking
anthropology, pp. 124-132.
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CHAPITRE I

COSMOLOGIE

Dans ce chapitre sur la cosmologie, nous verrons 3 quoi, dans
1'esprit malgache, correspond l'univers, le monde, & la fois macrocosme et
microcosme ; ce qu'est la terre sous ses différents aspects, l'sau et les

phéncmdnes météorologiques, le feu, les pierres et les métaux.

I - L'UNIVERS

I1 semble que l'insularité, aggravée par un habitat au centre ds
1'f£le, malgré des origines fort lointaines qui impliquent des navigations
maritimes assez longues, n'ait pas favorisé, en Imérina, une conception
d'une certaine ampleur de l'univers. Comme il fzllait cependant introduire
cette notion dans la langue, sinon dans la psnsée malgache, les mission-
naires anglais utilisdrent le terme "izao tontolo izao, cette totalité
présente”, que l'on rencontre dens les légendes et les contes. On chante
ou 1'on connait dans 1'fle entidre ce trés vieux (maintimolaly) cantique
dont le rythme de la musique qui ne correspond pas 3 l'accentuation des mots,

trahit l'emprunt direct & un hymne religieux anglais (1) 3

"Misaora an'i Zanahary Rendez grfices & Dieu

'Zao olona toptolo izao ; Hommes de tout l'univers ;

Dia manknlazd Azy Glorifiez-le

Fa anton'izao rehetra izao"(2) Pour toutes les choses (qui sont
— actuellement)

C'est également 1l’expression employée par le R.P, JOUEN dans sa
lettre du 21 avril 1868 "... la fagon dont cela se pratigque dans 1l'univers

entier, fenao aminy izao tony rehetra izao" (3).

Pourtant, dans les contes, l'expression trahit une conception
du monde restreinte & 1'fle, voire m@me au centre de 1'fle. "Ala svgokoa
izeo tontolo izso ; toute cette terre n'était que for8t" (4). Mais il ne

(1) n° 66 Jdu recueil "Union Harmonist" de la Sunday School Union. Cf.
sur ce sujet RANJEVA~RABETAFIKA.

(2) Fihirana n® 1 : Eihirang Loterana n® 162. Ce cantique n'a pas &té
retenu dans le recueil &dité par 1l'Eglise du Réveil de Soatanana

(Eibirang, 28 &d. 1966).
(3) CHAPUS & MONDAIN, Rainilaierivony, pp. 81 et 82.

(4) Tantara, p. 12.



s'agit évidemment pas du monde lors de la création puisque dans cette
légende, il est question d'une seconde génération de Vazimba qui savent
déj2 chasser, griller le gibier au feu (tono) et utiliser des radeaux
(zahitra). L'expression ne parait pas avoir d'extension dans le temps, car
Azao insiste sur l'actualité sans référence au passé ni au futur, ni dans
1'espace, sinon que l'expression peut esnglober la tntalité universelle
présente, en particulier sous la forme "izag rehetra izao" que l'on doit
traduire par "toutes les choses qui sont actuellement" sans plus de préci-
sion, et qui correspond également & l'univers. C'est l'expression qui est
également employée dans le cantique que nous avons cité et qui a été adop-
tée, conjointement avec izao tontolo izao, pour exprimer 1l'univers selon

les dictionnaires usuels (1).

D'autre part, l'expression "eran-tany eran-danitra, l'ensemble
de la terre et du ciel” (2) pour signifier la souveraineté royale ne s'ap=-

pliquait au maximum qu'a l'Imerina.

Le ciel est & la fois le séjour des &tres divins dans les contes
(3), le lieu ol se rendent les morts (4) et la partie de l'sspace au-dessus
de la terre. On a ainsi, dans le vocabuleire : lanitra, le ciel, les cisux

et habakabaka, la voute céleste, ce dernier terme ayant un eens plutdt

cosmologique (S). C'est le lieu ol sont les astres visibles depuis la terre,
ou ils se déplacent d'est en ouest, selon leur mouvement apparent. Le ciel
est, &8 la fois, la partie de l'espace ou-dessus de la terre, mais &galement

le séjour des extra-~terrestres.

(1) MALZAC.- Dictionnaire frangais-malgache, p. 832, s.v.

(2) "Je régne sur ce qui est 3 moi, terre et ciel ; et vous vous régnez
sur ce qui est & vous, chez vous (litt. dans 1l'étendue de vos por-
tes), lzaho manjska aminy ny shy, eran'tany eran-danitra ary hiana-
reo manjeka aminy ny anareo, ersny ny varavara'nareo" (Tantara,

Pe 782)-

(3) Tantara, pp. 11, 12, 15.

(4) "Quand viendra la décision de Dieu, que mes jours seront terminés
et que je retournerai au ciel (ka hody an-danitra aho"), derniéres
volontés d'Andrianampoinimerina. Kabary (1962), p. 12.

(S) La distinction est sensiblement celle en hébreu, entre raki®a (1s

firmament) et Jamaim (le ¢iel, les cieux),ll y a néanmoing une ex~
pression nouvells ¢ miaramila an-habakabaka : l'armée de l'air.
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Clest une banalité de dire que, non ssulement lss M&rina, mais
les Malgaches dans leur ensemble sont d'une ignorance & peu pr2e totale en
astrongmia, m8ms s'il semble, & la leoture d'ouvrages anciens, que leure
connaiseancee &taient plus importantse jadis (1), et que certains aetrolo-
gues temoro ou tefasy connaissent un peu mieux le ciel nocturne que leurs
concitoyens. En plus du soleil et de la lune, les Méxina ne connaissent
gudre, d'éﬁréa leur vocabulaire ou leur folklore, que Vénus, "1l'étoile du
matin, 1'étoile qui conduit le jour (Kintena fitarik'andro)", le Baudrier
d'Orion (Telo noho refy), la Voie lactée (Lalambe, grand chemin) ou Vahip-
danitra, (lisne du ciel), les Pléiades (Igotukely'ggﬁgbLéggggb des petits

gargons qui se disputent un mortier & riz), et, 3 1l'occasion, des étoiles

filantes (zanakintana, anfant d'6toile ou tain-kintana, crotte d'étoile).

Cette pauvreté leur est commune avec le peuple de 1l'Ancien Testament dont
le livye de Job cite les principales constellations connues :

"1 fait les grandes constellations : 1'0Ourse, le Baudrier d'Orion et
les Pléiades et les nombrausee étoiles du Sud" (2)

"Noues=tu les liens des Pléiades et dénouss~fu ls Baudrier d!'Orion,
Feis=tu sortir en leur temps les Mazaroth (3)

Et peux-tu conduire 1'Oursa et ses petits,

Connais-tu les lois du cieu,

Et réglas-tu leur influence sur la terre 7 " (4)

En fait, la ciel, les astres, lee phénoménes célestes comme les
éclipses ou 1'arc-en~cisl ne sont connus et interprétés qu'en fonction de
la vie humaine et qu'en rapport avec sa régulsrité ou des perturbations
prévisiblee ou redoutées, et sont volontiere personnalisés et largement

teintés d'anthropomorphisme.

————t—

(1) Voir le trds important chapitre sur "La cosmographie malgachs"ds
JeCo HEBERT qui fait le point sur la question.

(2) Job, 9/9, d'sprés le Bible malgachs.
(3) note du texte malgache : "Mazarota, nom d'étoile ; le Zodiaque (7)"
(4) Job 38/31-33 d'aprds ls texte malgache.
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« Le Soleil et la Lune.

Le soleil (mgsoandro, oeil du jour), la lune (volana), eurtout
nocturne, sont des personnages habituels des contes malgaches. Il ee condui-
sent comme des humains de 1'fle maie leur demeure est au ciel (lanitra)qui

pedt lui-m8me, dans quelques cas, 8tre le sujet de certains contes comme

nous le verrons plus loin,

Ces astres sont indissociables de par leur permanence et sont
trds souvent cités conjointement : "le saleil avec la lune',Rla lune avec
les 6toiles comme pour l'ensemble du monde on dira "la terre avec le ciel"

surtout quand on veut les prendre a témoin.

La puissance et la majesté pr&tées au soleil devinrent les attri-

buts royaux et l'on adressait au roi des chants de louange tels que :

"Magoandro tsy roa Soleil qui n'a pas son pareil
Masoandro tokana ihany hianao®(1) Vous @tee un soleil unique.

Sans qu'un culits ait 6té réellement organisé comme en d'autres
parties du monde en lthonneur du soleil ou de la lune, ces astres étaient,
comme tout ce qui est hors de l'ordinaire, considérés comme des divinités

ou des 8tres divins pour lesquels on s'inquistait lors des é&clipses (2)

"En cas d'éclipse (litt. si la lune est malade) (...), le Prince et

le psuple prient et chantent pour s'excuser auprés de l'astre malade.
Le prince tuait un boeuf & la robe volavita et ce que lui indiquaient
les (gardiens d') idoles, les devins et les astrologues (...) on pri-
ait 1le Soleil avec la Lune car le soleil et la lume é&taient au nombre

de ce qu'il fallait prier et par lesquels on faisait dss serments" (3).

(1) RAINITOVO, p. 0.

{2) Tantara, p. 169, note.

(3) Comparer ce qui s'est produit le 3t janvier 1973 & Phnom=Penh au Cambodge:
Le dimanche 31 janvier vers 19 heures, les habitants de la capitale
avaient été surpris par des coups de feu tirés de partout, 3 la mitraile
louse, 3 1l'arme automatique et au lance-grenades. Une centaine de fusées
illuminaient le ciel. Pourquoi cette bruyante manifestation ? Une éclip-
se lunaire, selon la légende, se produit lorsque le géant -Réahou -
s'approche de la lune pour la dévorer. Afin de lui faire peur et de sau~
ver la lune, la population doit mener grand tapage. Selon le maréchal
{Lon Nol, chef du gouvermement), deux personnes ont &té tuées et quatre-
vingt-cing autres blessées 3 la suite des quarante minutes de tire et du
début de panique qu'elles ont provoquée.(ile Monde, d'aprés 1'Agence Fran~
ce~Prasse). Il n'y a 13 rien d'étonnant : "Quant au vacarme & 1l'occasion
dee éclipses, son but ostensible serait d'effrayer, pour le mettre en
fuite, 1'animal ou le monstre pr8t & dévorer le corps céleste.lLa coutume
a 6té gignalée dans le monde entier : Chine, Birmanie, Inde, Malaisie ;
en Afrique, surtout au Dahomey et dans les territoires voisins ; en Amé-
rique, depuis le Canada jusqu'au Pérou, en passant par le Mexique. Elle
était également connue des anciens puisque Tite-Live et Tacite la men-
tionnent et elle semble avoir subsisté jusqu'a une époque récente"
LEVI-STRAUSS, Le cru et le cuit, p. 293.



Ce méme texte indique qus les éclipses de lune &taient interpré-

tées comme annongant une calamité, une famine ou une épidémie.

L'éclipse de soleil (le soleil est malade) était en soi fort
redoutée car il privait chacun de "sa part de soleil", pait que l'on souhai-~
tait aussi grande que possible, au point qu'un mourant sur le point d'expi-
rer se levait une dernidre fois pour voir sa part de soleil (anjars maso-
andrp) et mourir (1). Mais 1'6clipse 6tait d'autant plus crainte que le
"maladie” du soleil était mise en corrélation avec la santé du roi. Si

certains enchanteurs maléfiques (misy manac ody ratsy mamosavy mescandro)

6étaient assez puissants pour s'en prendre avec efficacité au soleil, com-
bien plus 1l'6taient-ile alors pour s'en prendre au prince ! et apris avoir
chanté pour la prompte guérison de"1l'0eil du Jour" (2), proférait-on les
pires menaces contre ceux qui &étaient responsables du phénamne,
"at tous les sujets devaient apporter chacun au prince la piastre
entidre en signe d'hommage et de soumission : Car vous 8tes comms le
dieu que nos yeux voient ! les sujets vous voient comme notre soleil
et notre lune : les sujets vous sanctifient (hanasina) par ces boeufs
volavita et ces piaetres non coupées "... (3).
Lune et soleil ont enfin un rfle important dens la computation

du tomps camme nous le verrons bient8t.

- L'Arc-en-ciel, les nuages

Bien qu'en Imerina, l'arc-sn-ciel porte le nom poétique de "grand
couteau de Dieu" (antsiben'Andriamanitra) conjointement avec 1s nom d'ori-

gine austronésiesnne avana, nous ne connaissons pas de mythe ol ce couteau

interviendrait, sans doute pour séparer le ciel ds la terre, ou le soleil
de la pluie, ni de mythe comparable & celui de Gengdse 9/12-17 ol Dieu donne

& Noé l'arc-en-ciel en signe de son alliance &ternslle.

(1) Iantara, p. 169, note.

(2) Exemple d'un de ces chants dens Anganc, p. 457 identique 2 Tantara,
p. 169.

(3) Tantara, p. 169, note.
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De mBme, rien d'important n'est attribué aux nuages, soit qu'ils
cachent le soleil, soit qu'ils apportent la pluie ou méme la gr@ls. Tout au
plus servent-ils dans des proverbes & donner des conseils : "Ne montez pas
comme un nuage pour vous dissiper en brouillard" (1) ou fournir des images
parlantes : "Le chagrin est comme un nuage : quand il est pesant, il crave"
(2) 3 "La montagne et le nuage, ils s'embrassent comme s'ils ne devaient
jamaie se quitter, ils se quittent comme s'ils ne e'étaient jamais rencon-
trés® (3).

I1 - LE MONDE

Un mythe mérina tr2s court donne, non pas l'origine mais l'expli-
cation de l'aspect de la terre :
"La terre fit une expédition contre le ciel."

"La terre, dit-on, se mit en route avec l'intention de combattre le
ciel, La terre et ce qu'elle contenait s'entendirent pour se soulsver
tous ensemble, et les rochers devaient 8tre les boulsts pour lancer
contre le ciel. Le moment choisi fut le lendemain tris t&t, mais les
plaines et les vallées lambinérent, se mirent en reterd, ellee ne
prirent lsur repas qu'en plein jour ; de sorte gqu'elles &taient a la
trafne et elles ne firent pas route avec les reste de la troupe. C'est
ce qui fait, dit-on, la différence entre les vallées, les plaines et
les montagnes ; et c'est aussi la raison pour laquelle la terre et le
ciel ne sont pas confondus, parce que la terre ne s'est pas soulevée
d'un bloc". (4)

On retrouve dans le Nord un conte comparable, mais les raisons
invoquées sont un peu différentes. Voici ce mythe (sakalava) résumé :
"L'origine dee montagnes"

"Le ciel cherchait femme. C'est un tout petit oiseau qui lui suggéra
de demander & la terre de devenir son épouse et s'entremit. La terre
accepta et commenga & se soulever pour se rendre au ciel, mais son
mouvement effraya les 8tres vivants qui craignirent d'€tre écrasés

quend la terre rejoindrait le ciel. Le petit oiseau, responsable de ce

(1) HOULDER & NOYER, 1957, p. 68,n° 844.
(2) lbid. p. 82, n° 1018.

(3) Chabolana, 1918, p. 124,n° 30T71.

(4) Angano, pp. 309-310.
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qui risquait d'arriver, conseilla au ciel de renoncer a ce
mariage qui ne lui apporterait pas le bonheur, et 3 la terre,
il fit remarquer que le ciel "s'oubliait" sur elle, la mouil-
lait presque chaque jour et ne la respectait point. De plus,
il n'était pas convenable que ce soit la fiancée qui courd
au-devant de son futur mari. Bien que certaines parties se
fussent déja bien élevées et que, pour paraitre bells, la
terre les e0t garnies de gros arbres, les choses en restdrent
13, mais lee montagnes ne redescendirent pas au niveau des

plaines" (1).

Ces contes, en dehors de leur poésie et de l'explication
qu'ils donnent du relief de la terre et de sa configuration, ne nous
apportent pas grand choee.
Pourtant le monde, pour les Mérina, est bien un macrocosme complet,
fermé comme 1'est leur £le, et dans lequel toute chose, tout &tre, a sa
place marquée et en quelque sorte réservée puisqu'ells lui est impartie

comme l'est la "part de soleil".

Le ciel et 1l'horizon, la tsrre, tout son contenu inerte et tout ce
qui s'y meut, en tenant compte du découpage du temps en jours et en nuits
par le soleil, et en périodes égales par la lune, forment un tout structuzé,
Les différents registres correspondent et s'articulent les uns avec les
autres, Des spécialistes connaissent (ou connaiseaient) ces articulations
et ces correspondances et, en partant de l'aetrologie dérivée du zodiaquse
apporté jadis par les Arsbes (2), peuvent indiquer les corrélations bé&né-
fiques, les oppositions & éviter et les associations convenables. Noue en

verrons des exemples.

II1 - LE TEMPS, L'HISTOIRE ET LA DUREE

Le temps, pour les Malgaches comme pour tous les peuples, ee
déroule depuis eu moins des sigcles dont le souvenir est plus ou moins dura-~

ble et bien conservé. Ces sigcles passés sont organisés dans la mémoire

—————

(1) DANDOUAU, Contes sakalava, pp. 113=-115.

(2) Des traditions font cependant remonter l'astrologie (fanandroana)
aux Vazimba. Tantara, p. 19.
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collective en 3res ou en périodes plus ou moins longues. La durée elle-mEme
s'exprime par une série d'expressions. Enfin, la computation du temps est

faite selon des repéres variables mais bien connus traditionnellement.

~ L'Histoire ou les étapes du passé :

Sans pouvoir remonter aux temps ol leurs anc@tres abordérent dans
1'fle et dont, semble-t-il, ils ont totelement perdu le souvenir, les
Mérinas distinguent cependant des grandes &tapes dans leur passS$.

Le plus loin que l'on puisse remonter, ce sont les temps mythi-
ques (fahagola) ol les "enfants de Dieu" descsndaient se m8ler aux humains
et leurs apportaient les premiers éléments de la civilisation. L'humanité
de 1'£le en était encore & ses débuts et & ses essais.,

Ces temps se terminérent quand commencérent les temps légendaires
des Vazimba (fahavazimba). Les anc@tres hova arrivirent sur les hautes terres
centrales et s'y installérent. Ils assimilérsnt les autochtones ou les re-

fouldrent vers l'ouest. Les andriana, nobles, affirmérent peu & peu leuxr

pouvoir mais composérent avec les anciens occupants et les princesses vazim=
ba figurent dans des généalogies royales postérieures.

Puis commence une troisiéme &re qui chevauche sur la précédente et
se subdivise en deux périodes. Elle porte le nom d'dre malgache "aux temps
malgachgs, fahagasy". La plus ancienne période est encore largement légen—
daire quand on parle des reines Rafohy et Rangita et des tré&s anciens prine-
ces qui guerroyaient les uns contre les autres. La période suivante, celle
de Ralembo et de ses fils, devient protohistorique,puis entre dans une chro-
nologie vérifiable au temps d'Andrianampoinimérina, & la fin de son rdgne et
celui de Radama 1er son fils. Elle dure en foit jusqu'en 1896, annde pendant
laquelle 1'ifle fut anmnexée par la France.

A partir de cette date court le temps de la colonisation, le
temps des Blancs des Etrangers (fahavazaha) qui vient de se terminer en
1958-60 avec 1'indépendance et la souveraineté nationale. Enfin le présent,

c'est izao fotoana izao, ankehitriny, maintenant.

Mais il faut reconnaitre avec Frangoise RAISON que 1'histoire
mérina entre également dans un autre schéma traditionnel qui fut naguére
aussi répandu que le premier, surtout dans les milieux chrétiens et qui
avait été tracé par le pasteur RABARY. Pendant la colonisation, une adminis-

tration susceptible avait, depuis l'affaire de la V.V.S. en 1913, supprimé
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des programmes scolaires l'enseignement de 1l'histoire et pourchassait tout
ce qui pouvait alimenter aussi peu que ce soit un nationalisme assoupi et
tenu en bride. Le patriotisme mérina, qui ne s'éteignit jemais, s'exprima
donc normalement en malgache, "langue de la liturgie, langue de la Bible,
langue de 1'8me qui crée par son seul usage une intimité complice" (1), et
principalement dans les temples, 3 l'occasion des sermons dont les thémes
montrent parfois le désarroi spirituel de ceux gqui ressentaient la colonisa=
tion comme une douloureuse épreuve de leur fidélité & Dieu. Le seul canal
possible pour faire passer dans les jeunes générations les faits et les
exsmples du passé, pour fortifier les membres des églises, surtout celles de
Tananariva, contre la "concurrence" jésuite et 1'agression de la libre-
pensée incarnée par le Gouverneur Général Augagneur, était d'exalter les
héros de la foi et les martyrs des grandes persécutions royales de Ranava-
lona 12re, "le Nabuchodonosor malgache", qui avaient transformé une capitale
paienne en métropole chrétienne. Il s'agit dans cette prédication, dans cette
exploitstion du théme des martyrs, non de déboucher sur un message politique
ni sur un appel & la lutte, mais de récupérer leur qualité d'anc@tres selon
la foi, de faire le pont entre le passé glorieux mais révolu et le présent
pénible et décevant, et de considérer les actes des martyrs comme normatifs
pour la foi quotidienne. Cet aspect religieux et ecclésiastique, malgré la
méfiance de l'administration, permit la diffusion de petits livres rédigés
par RABARY, pendant son assignation & résidence & Fihoanana & la suite du
“complot de la V.V.S5.". Le plus connu est "Ny Daty malaza, (les dates céld-

bres)" en trois volumes.

"C'est 1l'Histoire de Madagascar vue du point de vue de Dieu dans un
providentialisme qui fait sortir les missionnaires des coulisses en

1820, et c'sst 13 que tout commence" (2).

(1) RAISON, "Spiritualité et ecclésiologie protestantes", p. 170, qui
fournit un exposé lumineux sur l'interprétation de cette période
de l'histoire ecclésiestique.

(2) RAISON, op.cit., p. 193. "M&me point de vue et méme entrée en mati-
ere du cOté catholique avec la pidce de théatre produite par les
Fréres des Ecoles Chrétiennes au début de la colonisation sur Radama
II. Tout commence en 16861 parce que les missionnaires catholiques
sont arrivés alors" (Ibid. n.74)
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Rebary ne croysit sOrement pas que 1'fle evant cette date était
"dans les limbea de quelque préhistoirs", meis ce psasé est tellement
"gutre" qu'il ne peut entrer en aucune manigre dens son plsn qui confond
1'histoire de 1'S$le et l'histoire de la foi chrétienne. Cet "svant 1l'ar-
rivée de 1'évengile"eat un vide que la prédicetion dss missionnaires va
remplir progressivement, et tout l'ouvrage s'articule sur les vicissitudse

das groupss de fideles.

"Ainsi 1l'aventure de Madagascar est-ells devenue inséparable de cette
foi chrétienns. L'Histoire de la "civilisation" s'y confond avec

1'histoire du christianieme" (1).

Le plen de 1l'ouvrage eat clairement annoncé a la pramikre page

du premier volume :

" 'histoire de 1'Eglise Malgache ae divise en quatre périodee qui sont
1°/ Le aoleil se ladve : (1817-1828).
2°/ Les nuages noira : (1828-1861),
39/ La jour se léve 3 nouveau : (1861-1895).

4°/ Le soleil) etteindra bient®t le haut de aa course (1895-1920)"
(2).

£t 1'autaur auivit précisément ce plan. La premigre partie va

jusqu'ad la page 63. La seconde tient toute la fin du premier tome. Le deu-
xigdme tome s'ouvre 3 la date du 16 ao0t 1861, jour de l'avEnement de Radama
I1 et se ferme ls 10 septembre 1869, dats 3 laquelle les dernitres idoles
royales, Zanaharitsimandry, Tsimehalahy et Rahodibeto sont jetées au feu.
ce qui marque la victoire définitive, du mejna le croyait-on, du christia-
nisme et de sa lumidre sur les téndbres palennes. Le troisidme reprend les
faits le 12 ssptembre 1869 mais s'arrfite au 31 décembre 1876. A notre con-
naissance, le quatrigme tome qui surait d0 couvrir la période suivante jus=
qu'eux évidnsments vécus par l'auteur, n'a jamais &té publié et 1l'on ne peut

tenir pour tel le "Journal de 1l'Evangile" publié en 1920.

Cette division simpliste de l'histoire malgeche en quetre pério-
de& devint classiqua chez tous les lsttrés de 1'fle et l'on parlait de

péricde'de 1'aube™ pour les temps de pénétration des missionnaires et de

(1) RAISON, gp. git., p. 193.
{2) RABARY, Daty malaza, p. 1.
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lpur message., "L'obscurité" &tait celle de la réaction pafenne du r2gne de
Ranavalona 1ére, suivie du triomphe de la foi, "la terre illuminde, tany
mazava" quand les églises, non seulement ne furent plus parsécutées, maeis
furent encouragées par la conversion de la reine et sa deetruction. des

sampy, dee idoles royales.

Ce cadre fut évidemment brouillé par la colonisation et les atta-
ques antireligieuses de certains Gouverneurs Généraux mais resta, en raison
de sa simplicité m@me, la référence normale pour ces temps prestigieux des
ancBtres. Reetreindre l'Histoire & de telles limites permettait & 1l'Adminis-
tration coloniale de fermer lss yeux, mais c'était restreindre 1'horizon
des Mérina & leurs clochers car cette histoire ne faisait gque de rares et
brdves allusions aux provinces dans la seule mesure ol l'action missionnaire
ou ecclésiastique s'y étaii intéressés. Il é&tait néanmoine indispsnsable
d'en parler car, dens la mesure ol les livres de RABARY, qui sont des clas-
siques malgaches, sont encore lus de nos jours, se division de l'histoire

reste connus et employée (1).

Depuie 1l'indépendance et la refonte des programmes scolairas, ls
passé national devient misux connu, s'est £largi & l'ensemble du territoirs

et s'insdre progressivement dans l'Histoire mondiale.

= La durée

Pour signifier la durée, les expressions traditionnelles sont
ebondantes : en un clin d'oeil, aussi vite que pour le dire, an un instant
(comme une détonation), indigquent 1l'instantanéité.

Pour des durées plus longues, on a, outre les divisions de 1'heure
en minutes {mipitra) et secondes (segondra), demies, tiers et guarts, des
expressions qui disparaiesent lentement :

- le tsmps que des porteurs (de chaise & porteurs) se relaient

(enve 3 mn) ;
- le temps de faire griller dee sauterelles (env. 5§ mn) ;
- le temps de faire cuire des petites crevettes d'eau douce
(env. 10 mn) ;
- le temps de faire cuire du riz (de 20 & 40 mn)

et 1'on pouveit redoubler chaque expression.

(1) Par exemple : RASAMDELINA. M&taphysiqus du temps, de l'espaca et de
Dieu ...
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On avait ensuite : la demi =journée, la journée, la pleine journée,
la journée et la nuit, deux, trois, quatre jours d'affilée, la semaine, la
quinzaine ou demi-mois, les deux tiers du moie ou 3 semaines, le mois et see
multiples. L'année &tait une notion plutdt empirique sans durée précise. Il
est probable que les Mérinas avaient une approximation de l'année sidérale
par des repéres végétaux ou atmosphériques, tels que la floraison de certai-
nes plantes comme l'ambiaty (Vernonia appendiculata Less., Composées), ou
le retour de la saison des pluies, et ces repéres leur suffisaient. Leur
calendrier ancien comportait plusieurs mots d'origine sanskrite: Il fut
remplecé par un calendrier lunairs et 1l'année était trop courte de plusieurs
jours comme nous le verrons bientBt. L'influence arabe qui avait fait adop-
ter ce calendrier avait également amené 3 qualifier les annéess par le nom
du jour par lequel elles commengaient successivement et l'on avait ainsi
des semaines d'années. Nous savons que, comme chez certains peuples du Sud-
Est malgache, la circoncision, quand ells devint cérémonie nationele, &tait
pratiquée 1'année du vendredi.

On a rajouté récemment ny siekla, le sitécle, ensuit® on parle

d'éternité et de durée sans fine.

= Computation du temps

Tous les peuples malgaches ont des termes pour exprimer les divie
sions du temps, de la journSe ou de la nuit, le déroulement des jours en
relation avec les aspects de la lune et lsur répartition sur une période
cyclique correspondant, avec le retour des m8mes phénoménes atmosphériques,

3 environ une année solaire.

La_journée et la nuit

Les principales expressions traditionnelles pour désigner les
diverses heures du jour et de la nuit, sans qu'il soit possible de fixer
avec précision les heures d'horloge auxquelles elles correspondent, sont

les suivantes :

"maneno akoho tokana au premier chant du coq

maneno akoho les cogs chantent

maneno fitatra 1'oiseau fitatra chante

mazava ratsy il feit 3 peine jour, on y voit a
peine.
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mifoha olo~mazoto
mifoha olona
mipiaka andron-dolo
maim=bohon~dravina
1 vaky masoandro
mivoaka omby

mivoaka omby tera-bao

2 misandratra andro

3 antoandre benanahary
4 mitatao vovonana

S mitsidik'andxo

6 tafalstsaka ny andro

7 am-pametoran=janak' _ny an

8 am-pitotoam=bary ny andro
9 am-bava fisoko ny andro

10 tafaepaka ny andro

mody omby tera-bao
mampody omby

mena masoandro
maty masoandro

magim=bava vilany

tsy ahita-mitsinjo

tsy ahitan-tsoratr'omby

manokom=bary olona
homam=bary olona
tapi-mandry olona

loha~tory

mivoaka mpamosavy
misasaekalina pa mamatonalina
maneno sahona

maneno akoho tokana"

les gens z€lés s'éveillent

1'heure du réveil

le jour se ldve pour les papillone

lt'envers des feuilles est sec
le soleil est levé
les boeufs partent (au p&turage)

la vache qui allaite part (& son
tour)

le soleil est haut
le grand jour du créateur

le soleil tombe d'aplomb sur le
faite

le soleil passe le seuil
soleil tombe (dans la maieon)

soleil atteint le pilier ol
1'on attache le veau

le soleil atteint l'endroit od
1l'on pile le riz

le soleil touche au bord du
poulailler

F F

le soleil atteint le mur d'en
face (de la porte)

la vache qui allaite rentre
on raeméne les boeufs

le soleil rougeoie

le soleil est couché (mort)

l'intérieur de la marmite est
sombre

on ne peut veir au loin

on ne distingue plus la couleur
des boeufs

on met le riz & cuire

on mange

les gens sont couchés

le premier sommeil

les sorciers sortent
minuit Qu en pleine nuit
les grenouilles coassent

premier chant du cog ... (1)

(1) Fomba malagasy, (1963}, p. 118.. On pourrait d'ailleurs rajauter

d'autres expressions.
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Sur ces trente-six formules dont douze concernent la période
nocturne entre le coucher et le réveil, vingt-quatre partagent sensiblement
en demi-heures la journée, ce qui donnait, au moins quand il ne pleuvait

pas, une précision suffisante pour la vie rurale.

En fait, ces expressions tombent en désuétude. A la ville, elles
ne correspondent plus & rien et mBme 3 la campagne, l'usage des montree et
des horloges vient fournir des repéres d'exactitude supplémentaires. La
premigdre horloge fut offerte au roi Radama ler en 1817 par le représentant
anglais 3 la Cour. Depuis le ora (de l'anglais hour) s'est répandu pour
fixer le moment précis des convocations et le mot lera (frangais 1'heure)
s'emploie maintenant pour dire que ls moment est arrivé : "efa lera, clest
1'heure" tout autant que l'expression plus traditionnelles de méme sens efa
tonga ny fotoana. La sonnerie des horloges 2 donné "1'heure sonne, mipaika
ny fotoana", qui rappalle le briquet de silex que l'on battzit jadis. Les
horaires précis ont fourni : "on entre" (au bureau, & 1'école) ou "on se
disperse". Pour les cérémonies collectives, il est d'usage de sonner des
trompes ou surtout des cloches avant leur début, trois sonneries de demi-

heure en demi-heure : premigre cloche, seconde cloche, dernigre cloche.

Mais toutes les heures n'ont pas la mBme valeur, la mBme puissan-
ce, ni ne sont convenables pour les mfmes tBches. La matinée convient pour
les cérémonies qui engagent l'avenir et sont des commencements. La période
de midi convient pour la stabilité et le soleil descendant pour ce qui
finit, Les départs en voyages,les inaugurations de travaux se feront danc
le matin, les mariages & midi et les enterrements le soir. Ou encore "Pour
sauver un malade, il fallait agir au courant (gic) du lever du soleil, la
lune baissant. Celle~ci déclinant & l'ouest symbolise la disparition de

la maladie, le lever du scleil, le retour 3 la santé" (1).

Cette énumération am@ne & remarquer que plusieurs expressions
(que nous avons soulignées dans notre liste) ne se comprennent qu'a condi-
tion de savoir que la maison mérina traditionnelle, précisément orientée
nord-sud selon son faftage, avait sa fagade principale & l'oueet ol la porte
s'ouvrait vers le coin sud. Au pilier sud était 1ié ls veau et dans le coin
sud-est se trouvait 1l'abri pour les volailles (fiscko) ol l'on mettasit les

poules & couver. Le soleil du matin éclairait le mur aveugle de l'est et

(1) VIG. Conceptions religieuses, p. 50,n. 28,
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aussitdt aprés avoir dépassé le fafte de sa course & midi, commengait &
pénétrer par la porte .jusqu'a Sclairer l'intérieur du mur de l'est, au
fond de la maison. Le croquis suivant que nous empruntons 3 JULIEN rendras

plus claires nos explications (1).

NpE—

Fige 2 = L'heure indiquée par le soleil dans la maison.

(1) JULIEWN,p.186.
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La semaine

Les Mérina, apres les peuples de la cBte sud-orientale, ont appris
des Arabes 3 énumérer les jours selon une hebdomade, généralisée dans touts
1'fle, qui les numérote ds 1 & 5 : Alahady (ler), Alatsinay (2&me), Talate
(32me), Alarobia (42me), Alakamisy (Seme), et y ajouts le jour de la réu-
nion pour la pridre Zomd et le jour du repos Sabotsy (1).

Il est vraisemblable que les premiers anc@tres, avant d'adopter
cette hebdomade ont eu une semaine de quatre ou de cinq jours comme en
témoignent des expressions maintenant archaiques et tombées en désuétuds :
"loak'andro, percemsnt ou trou du jour". Milogkandro, qui se dit de ce

qu'on doit achever le lendemain, mais "raha loak'andro, signifie dans 4

jours y compris le jour d'hui, et loak'andron'ny loakandro", il y a sept

jours, etc (2).

Ces jours n'étaient pas tous semblables :

- Le dimanche, "ainé des jours", était considéré comme fort,
puissant. Oz n'enterrait pas ce jour-1lad de crainte de mourir jeune.

- Le lundi, jour "rouge" convenait aux obséques et aux levées
de deuil (3).

- Le mardi &tait um bon jour, un jour "léger", convenable pour
les actions des princes et en particulier, pour lancer des expéditions mili-
taires.

- Le mexcredi, au contraire, était un mauvais jour. "Mercredi,
on ne revient pas", ou tout au moins pas avant la lune suivante. C'était
un jour convenable pour les travaux des champs, contrairement au jour sui=-
vant, du moins en Imerina.

- Le jeudi, par suite d'un jeu sur les assonnances "Alaka-misy,
jeudi" et"misy, il y a, avoir", était un bon jour car "on espérait avoir".
Exclu pour le travail de la terre, c'était un jour convenable pour la sor—
tie des princes, pour les mariages, pour les inaugurations de maisons et
pour les mouvements des armées en campagne, entrant ou sortant de la capi-
tale. Le jeudi, comme le dimanche, ne convenait surtout pas aux obsgques
"sauf si le corps se mettait & sentir, on l'enterrait alors & la tombée du

jour".

(1) Les correspondants arabes sont : (Yom el) zhad, gtnin, talata,
arb“a, kamis, djuma’a, sabt. cf. Tantara p. 61.

(2) ABINAL & MALZAC.- Dictionnaire, 1930, p. 406 art LOAKA. Ce n'est
pas le lieu de discuter ce point de détail ici.

(3) MONDAIN indique que c'est le vendredi le jour du rouge. (Raketaka,
po. 51),
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« Le vendredi, ni bon ni mauveis, permettait les obs&ques surtout
si, la veille, on avait dO attendre.

~ Le samedi, jour gonflé (assonnance de sabotsy et mibontsina)
était parfait pour pleurer les morts st pour exhaler sa peine et sa dou-

leur (1).

Un mois lunaire commengant avec la nouvelle lune et comptant
quatre semeines de sept jours devrait toujours et seulement compter 28
jours. En fait, il ne s'agit 13 que d'un mois lunaire imaginaire car la
révolution apparente de la lune autour de la terre étant sensiblement de
29 jours et demi, il y a un écart moyen d'un jour et demi par mois, ce qui
brouille la coIncidence des jours hebdomadaires et des jours lunaires, et
il faut y renoncer. Pour rétablir par ailleurs la concordance entre "mois
de 28 jours des quetre quartiers et le mois zodiacal (qui suit un comput
solaire partageant sensiblement 1l'année en douze fractions &gales), les
astrologues devaient ajouter au mois lunaire, portant le nom des signes du
zodiaque, un ou plus souvent deux jours supplémentaires qui portaient le
nom du mois écoulé, en attendant 1'apparition de le nouvelle lune dont ils
apprécisient 1'8ge d'opres la taille du croissant (2). Les astrologues
modernes se servent de calendriers astronomiques publiés par les observa-
toires scientifiques qui indiquent le jour et 1'heure du lever de la nou-

velle lune et le rétablissement est facilité (3).

D'autre part, l'année astrologique (lunaire) comportant 11 jours
de moins que l'année solaire, le calendrier malgache aurait d0 comporter
tous les trois ans un mois supplémentaire, et, de plus, un mois de plus
tous les 12 ou 13 ans pour que les mois cofncident réellement avec les sai-
sons, comme cela €tait pratiqué, par exemple, par les Chaldéens ou les
Hébreux (4). Nous n'avons pas connaissance qu'un mois intercolaire ait
jamais été pratiqué dens 1'fle et les mois zodiacaux malgaches ne coInci-

dent pas d'une année & l'autre avec les soletices ou les équinoxes.

(1) Tantora, p. 36

(2) D'aprds la note 69 de la traduction des Jantara par CHAPUS &
RATSIMBA, p. 52.

(3) RAMONJISON, Alimanaka (p. 13)
(4) COUDERC, Le calendrier, pp. S56-60.
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Donc, ltarnée sidérale malgache, mBme si des mois sanskrits,
discernables encore dans les dialectes provinciaux, étaient jadis employés,
devait @6tre assez floue, vue la faiblesse du savoir astronomigue. Néanmoins,
chacun des 28 jours d'une lune asvait une appellation, du premier, Nouvelle
lune (Tsinana ny volana) au cours dugquel "les animaux voyaient lea premiers
le croissant avant les humains", au dernier jour, teteza mita (supplémen-
taire) ot il ne reste plus & l'astre qu'un bond & faire pour entrer dans la

phase suivante.

Nous n'entrerons pas ici dans le détail des 28 appsllations. Il
convient cependant de noter que certaines phases de l'astre avaient plus

d'importance que d'autres.

Cinq des douze nouvelles lunes, Alahamady, Asorotany; Adimizana,
Alakaosy et Adijady étaient considérées comme ayant une force spéciale,

dengereuse, parfois redoutable.

Celle du-mois d'Alahamady, en particulier avait csci de remar-
quable gu'elle é&tait le début de 1'année et jour de f&te nationale (1). Au
premier jour de l'an, une série de cérémonies rituelles permettait de se
purifier des décés des années passées et d'exorciser la mort pour 1'année
qui débutait. Non seulement on échengeait des voeux en famille, mais on
adressait des prigres aux puissances : Dieu, la terre sacrée ol l'on demeu-
re, soleil, lune, dieu créateur, et aussi on payait 1'imp8t personnel, "le
prix de la vie", et l'on versait la "piastre non coupée" au souverain ou
son représentant en gage d'allégeance et de fidélité. Enfin, par un rite
embivalent, on exorcisait le lune en lui jettant des boulettes de bouse de
bovin, de peur que le jour ne soit trop puissant et en m8me temps, on fei-
gnait de vouloir l'atteindre avec ses projectiles, car on faisait en méme
temps le voeu d'atteindre la prochaine lune d'Alahamady, c'est-a-dire celle
de l'année suivante. Dn employait la bouse (exorcisms) de bovin (propitia-

toire) en raison de 1l'homologie effirmée : bovin égale richesse (2).

(1) Au moins jusqu'a Ranavalona 1&re qui déplaga cette fé€te en Alaka-
rabo parce qua c'était son destin personnel et qu'elle était la
reins (Tantara, p. 32, note 1). Cf. aussi notre "Eﬂiﬂ Royal".
Alahamady était le destin des rois Ralambo et Andrianampoinimerina.
J.C. HEBERT (1975) démontre que l'origine doit en Btre cherchée en
Perse.

{(2) Andro mahery ka torahan-tai-karena fa ny tai'omby tai-karena. (jour
puissant aussi lui jette-~t-on des excréments de richesse car bouse
de bovin c'est excrément de richésse) (Tantara, p. 37).
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On redoutait surtout les nouvelles lunss d!'Alakaosy et méme cellse
d!Alohotsy, bien que de destin mineur. Touts ectivité au service du prince
cesseit pendant ces jours-l3. On s'abstenait également de couper les chs-
veux dee enfents, cérémonie que nous expliqusrons plus loin, de peur

qu'ils ne se blessent.

La pleine lune était considérée comme favorable et les enfants
qui naissaient devaient connaftre la richesse. Le lendemain, par contre,
était un mauvais jour qu'il fallait exorciser svec, entre autres, une
petite somme d'argent s'exprimant par une coupure de ls piastre moins une
petite fraction (1). Le premier jour du dernier quartier n'était ni bon ni
mauveis. La 21@me jour é&tait fort mal vu cer "descendant", il faisait
"déroger" les nobles, et les gens libres (hova) se retrouvaient esclaves
(2). Le lendsmain ne valait gudre mieux, mais le dernier jour était accep-
table.

L'adoption de la nomenclature du zodiaque arabe fut faite sans
que fut expliqué ou ressenti le sens des mots qui aursient pu 8tre traduits
facilement. Cet emprunt n'emena pas une amélioration corrélative de la con-

naissance des constellations concernées (3).

On eut ainsi les mois zodiacaux sux consonnances arabes Svidentesg

selon le tableau suivant qui nous servirs par la suite :

arabe mérina frangais
el Haml "Alahamady le Bélier
ethThur Adacro le Taureau
el Djauzg Adizaoza les Gémeaux
89 Saratan Asorotany le Cancer
el Asad Alahasaty le Lion
e5 Sunbula Asambola 1'Epi {la Vierge)
el Mizan Adimizana la Balance
el Akrab Alskarabao le Scorpion
el Kaws Alakaosy 1'Archer, Sagittaire
el Jady Adijady le Capricorne
el Dalu Adalo le Verseau
el Hut Alohotsy" (4) les Poissons

(1) soit 1,10 par rapport & 1,20, quart de la piastre coupée, ou 2,40
par rapport a 2,3, moitié de las piastre.

(2) Tantera, p. 38.

(3) Un effort fut fait par F. KASANGA, repris per J. RAKOTONIRAINY, pour
retrouver dans les sorgbe, lea manuscrits arabico-antemoro, les sour-
ces de ces procédés divinatoirea déja exposés par FLACOURT.

(4) Tantaza, p. 61.
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Cee mois lunaires furent plus ou moine fixés par leur correspon=

dance approximative & des mois solaires du calendrier grégorien introduit

tout d'abord par les Anglais dids le XIX® sigcle.

Pendant la colonisation frangaise, pour les actes officiels et

pour l'indication courante des dates, ce fut le nom frangeis dea mois qui

aervit.

Depuis 1l'indépsndance, le caelendrier officiel de la République

malgache eet le calendrier grégorien dont les noms des mois retiennent

tant8t une étymologis anglaise, tantfBt une étymologie frangaise. Ils sacnt

les suivants :

anglais malgache francais
January Janoary Janvier
February Febroary Février
March Martsa Mars
April Aprily Avril
May May Mai
June Jona Juin
July Jolay Juillet
August Aogoeitra Aolt
September Septambra Septembre
October Oktobra Octobre
November Novambra Novembra
December Desambra Décembre

IV ~ L'ESPACE

L'aspace, concept philosophique comme 1'entandait PASCAL ou Henri
POINCARE, n'a pas d'expression verbale en malgachs. Tout est ramené non pas
2 l'imagination ou & l'entendement de 1'homme, mais tr2s empiriquement, aux
perceptions de ses sens : l'intervalle entre deux repgres (elanelana), leur
éloignement réciproque (halavirana), 1l'étendue (halalska) telle que le re-

gard peut la parcourir.

Il y a des aeppréciations de l'espace, qui sont celles de tous les

peuples prenant leurs références 3 1'homme, et 3 Madagascar, elles ne se
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trouvent que lentement remplacées par les unités du systéme métrique euro-
péen. Nous allons, pour les examiner rapidement, passer en revue, ayant
déja abordé les expressions touchant la durée, ce qui concerne les distan~
ces, les profondeurs, les longueurs, les surfaces, las volumes et les autres
mesures dont les poids.
La_distance

La langue comporte toute une série de termss locatifs depuis la
proximité .immédiate et visible de 1l'objet, puis son €loignement progressif
jusqu'a étre extrfimement loin et hors de vue, go, ao, aty, ety, aroa, etsy,
any, eny. A ces locatifs sont assortis des adjectifs : ity, io, iry, etc,
qui peuvent recevoir un t initisl indicatif du passé : "izy teo iny, celui-
1a m8me qui était ici" ; izy ireo eny, ceux qui sont la-bds", ce qui suffit
pour donner des indications qui soient compatibles avec ls halo de flou qui

entoure toutes les assertions (1).

Ces pronoms adjectifs sont de plus chargés d'une valeur d'appré-
ciation : "ity, celui-ci" sera affectueux et implique le désir de réunion,
alors que "io, celui-1a" aura une nuance distanciative méprisante, comme il

ressort de deux phrases caractéristiques de la parabole du fils prodigue :

"mais quand arrive ton file que voild, fa raha vao tonga kosa io
zanakao io" dit au p2re le frdre ainé irrité. Et le pdre lui répond :

"mais ton frére que voici, fa ity rahalahinao ity" (2).

Tout cela ne fait que souligner la richesse et la subtilité de la

langue qui a toutes les nuances morales désirables.

Sur un plan plus matériel, l'emploi des termes malgachisés du
systéme métrique péndtre lentement dans la langue courante et ce & quoi
correspond un métre (metatra) ou surtout un kilometre (kilometatra) est fort

approximatif.,

Pour les petites distances, les repires é&taient :
- atteint par un jet de pierre, soit 40 & 50 mdtres ;
- & portée de voix, soit une centaine de mg@tres ;

- & portée de fusil, soit environ le double ;

Ensuite, les distances é&taient proportionnelles au temps qu'il

fallait pour les parcourir 3 pied, d'un pas noxrmal. Ce que nous dirions

(1) Ces nuances subtiles ont néanmoins permis & un historien,A.
DELIVRE (L'Histoire des Rois),de repérer les lisux ol le Pire
CALLET avait recueilli certaines traditions qu'il a rapportées
dans ses Tantara.

(2) Evangile selon Saint Lug, 15/30 et 32.
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"3 dix minutes d'ici" se disait : "chemin fait le temps de cuire des cre-
vettes", soit un bon kilomdtre.

2

Les Malgaches qui ont gardé 1'habitude de se déplacer & pied et
qui sont de plus en plus rares avec le développement des automobiles et des
bicyclettes, considérent que la vitesse moyenne d'hommes seuls (disn=-dehi-
lahy) sans bagages lourds ni encombrants est d'environ 6 km & 1'heurs, de

7 km/h pour un porteur de nouvelles urgentes (dian-tsy mandoa), de 4 &

S km/h pour un groupe de femmes chargées d'enfants (diem-behivavy). L'heure
de départ &tait toujours suppdsée coincider avec le lever du jour, on a les

distances :

- dia mitantsakafg, (distant d'environ 15 km) sndreit dont on
peut faire 1l'aller et retour avant de prendre le repas du milieu du jour ;

- dia mitampody, (distant d'environ 20 km)endroit dont on peut
revenir dans la journée pour coucher chez soi ;

- dia mody mandry, endroit ol l'on doit coucher avant de revenir

le lendemain.

Les dietances sont aussi indiquées en fonction de 1'heure &
laquelle on est censé pouvoir arriver : quand le soleil sera en haut de sa
course, quand il sera bas sur 1l'horizon, quand les gens dinent. Mais de
peur de trouver porte close ou d'@tre pris pour quelqu'un de mauvais, il
n'est pas d'usage d'arriver dans un village quand les habitants sont cou-
chés. Pour une grande journée de marche (50 km environ), 1'heure d'arrivée
ne pouvant &tre retardée, c'est celle du départ qui ast avancée. On part &
1'aube ou m8me bien avant : au premier chant du coq (3 h du matin). Pour
les trds longuas distances, on comptait par nuits passées en chemin. Le
voyage de Tananarive & la cOte est, estimé & 72 lieues (228 km) prenait
normalement quatorze jours aux cortéges officiels, mais en cas d'extr&me
urgence, la distance pouvait €tre parcourue en six jours ou m8me en trois

quand les coureurs se relayaiant nuit et jour.

Pour ce peuple insulaire, tout ce qui sst hors ds 1'fle est englobé
dans le terme "any an-dafy (sous-entendu ny rano masina), ce qui sst outre-

mer'.
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Tout cela naus am@ne & parler trés bridvement des différents
moyens pour apprécier le profondsur, les longueurs, les surfaces, les volu-

mes et les poids.,

-La profondaur:

La profendeur est, bien plus encore que les distances, rapportée
au corps humain et relativement précise pour ce qui est inférieur & deux
m2tres cinquante. Elle correspond aux diverses parties du corps d'un sdultie
qua l'eau etteint successivement quand il y descend lentement et progressi-
vement,

Nous ne pouvons citer les vingt huit expressions et nous donne=
rons seulement quelques é&chantillons :
ese, & la cheville ..., au genou, ..., & mi-cuisse, ..., au nombril, &
l'estomac, & la poitrine, aux aisselles, au cou, au menton, & la bouche, aux
yeux, au front, par-dessus le t8te, plus haut que le bras dressé verticsle-
ment, ... at 1'on arrive enfin 2 1l'insondable, tsy tekatra polopolorina,

mot qui pourrait correspondre aussi & 1'infini.

-Lee longueurs

Les longueurs étaient aussi rapportées ou exprimées en partant
des mesures humaines, mais selon les objets & mesurer, il y avait deux sys-
témes. Le premier comportait le pas et le pied qui awveient. des.sous-multi-
ples. Et nous ne pouvons entrer ici dans le détail de ces mesures qui servent
encore de nos jours pour mesurer les pierrss tombales, lee nattes (en jonc
ou en papyrus), le coton filé & la main, les fils placés sur l'ourdissoir,
etc.

Le premier systeme &tait rattaché au second dont 1'unité fonda-
mentale était la brasse(refy), pulaque treis pas ou sept pieds éguivalaient &
une brasse. C'est Andrianampoinimerina qui aurait rendu ces systdmes obli-
gatoires quand au début du XIX2 sigcle, il institua des marchés hebdoma-
daires en des endroits choisis, tels "Talatavolon'ondry, mardi de la laing"
ou "Alarobien'Ambatomanga, mercredi d'Ambatomanga". En tant que souverain,
Nampoina décida que ce serait ss brasse et son empan qui seraient norméiife\\

sur ses terres, qu'il y aurait 7 empans par brasse, ce qui donnerait de nos
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jours 1,82 m et 26 cm, En réalité, il est d'usage de compter 8 empans par
brasse, ce qui différencie l'empan (1/8) du pied (1/7). 11 s'agissait
d'abord pour le roi d'intensifier et de normaliser les &changes économiques,
riz, mais, €étoffes et trafic d'esclaves (kapy) pour se procurer des fusils.
Mais il en fit auesi un moyen politique pour asseoir son influsnce et &ten-
dre son hégémonie dans ls Betsileo vers le sud, puis dans 1'Imamo vers
1l'ousst. Nous avons l'écho des longuss discussions & ce sujet avec diffé-
rents chefs ou princes et l'acceptation de son syst2me de mesures, de lon-
gueurs ou de capacité ou de son syst2me monétaire était un signe de soumis-
sion qui ne faisait pas perdre le face (1).

Pour les longueurs, la brasse avait des subdivisions. La demi -
brasse étsit égale & la longueur entre les deux coudes quand, les bras
horizontaux et pliés devant ls poitrine, les majeurs se touchent. La coudés
valait un quart de brasse. On avait aussi 1ss longueurs allant de 1 & 8
empans : cing empans (soit 1,12 m) &tant la taille minimale que devaient
avoir les orphelins pour 8tre astreints & la corvée (2). L'empan &tait 2
son tour divisé en 12 largeurs de doigts, le "demi-empan" ou "poing", le
tout étant figuré sur la main et les articulstions des doigtae.

La combinaison de ces unités svec la brasse psrmettait des appro-
ximations tr2s acceptables assorties d'expressions trds imsgées comme "une
brasse moins la longusur ol 1'on met la parure" (c'est-3~dire le poignet)
refy latgaka ampiravahana, soit une brssse moins un empan ou 7 empans. Mais
on aveit la "brasse moins une longueur de bracelet de millionnaire" car les
termes "gvoir des centaines", "avoir des milliers", sous~entendu d'esclaves
ou de boeufs ou de piastres, correspondsient aux expressions plus modernes
de millionnaires ou milliardaires. Les gans riches et leur famille por-
taient en signes extérieurs de leurs richesses des bijoux, des bracelets
jusqu'au milieu de l'avant-bras (empanjatoana, centaines) ou jusqu'au des-
sus du coude (gmpanarivoana, milliers).

Pour exprimer la longueur d'étoffe, en brasses, on disait la dsu-
xiéms, la troisi2me, etc., et, pour dire deux brasses et.demie, longueur
considérée comme suffisante pour faire un vBtemsnt d'adulte, on disait trds
élégamment : "la moitié d'une cinquidme (brasse), antsasa-pahadiminy®.

Depuis longtemps le m2tre est employé par les commergants pour

la vente de 1'étoffe, pour exprimer des longueurs ou des profondeurs, mais

(1) Iantara, pp. B84-916.
(2) Ibid, p. 78T7.
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il reste trds théarique et psu usité dans la conversation courante, du moins
dans les campagnes. 1l est,par contre, normalement utilisé par les artisans,
surtout quand ils sont passés par les écoles professionnelles ou les ate-

liers scolaires.

-Les surfaces
Les surfaces ne faisaient pas l'objet d'un systdme précis et il
n'y a gudre d'eutre expression & ce sujet que le terme hetra qui signifie
3 la fois une rizi2re (inondsble) de taille telle qu'elle pouvait &tre cul-
tivée & la bBche par un homme moyen, et la redevance qui devait &tre versée
en impdt pour cette rizidre. Le terme fut étendu sux cultures si@chea et prit

progressivement le sens d'imp8t foncisr, puis d'imp8t sur le revenu.

-Lee volumes
Pour mesurer les volumes, les anciens se servaient surtout de
corbeilles en vannerie, en particulier pour les tramsactions de riz. La
premidre normalisation de la capacité des corbeilles remonte & Nampoina qui

avait appelé "menalefona, rouge sagaie" la mssure normative, du nom de sen

taursau favori. En fait, le systdme comprenait le very, d'une contenance
aupérisure & l'hectolitre puisque "le sixidme, le fahenipa" ou vata conte-
nait environ un double décelitre. Le zinga valait le guart de cette yvata.
Comms pour le eystdme des monnaies élaboré & partir de la piastre, coupée

an trois ou an quatre, et des combinaisons entre ces divisiona successives
173, 1/6, 1/12, 1/243 t/2, 1/4, 1/8, etc, on pouvait exprimer de fagon assez

acceptable toutes les capacités courantes.

-Les poids
Les poids n'avaient guire d'utilité réelle car les transactions
se faisaient & 1'unité, au tas, 3 la corbeille, etc. Le systdme ne ee déve-
loppa réellement que pour apprécier la valeur des coupures d'argent obte-
nues & partir des thalars ou des piastres. Sans qu'on en ait encore recons-
titué l'origine, il était fort précis et s'appuyait sur la combinaison de

plusieurs graines, paddy, graine rouge et noir d‘'Abrus precatoriua, st lee

grandes divisions des pidces occidentales (1). Nous n'en pouvons dire plus

ici.

{1) MOLET.-"Les monnaies & Madagascar’
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Les points_cardinaux

Avant ds connaftre le zodiaque et la partition de l'espace en 12
secteurs, les Malgachee avaient des rep2res d'ordre cosmologiqut qu'ils
ont conservés. Ce sont les 4 points cardinaux nommés les "molaires de la
terre - vazan-tany", complétés par un cinquidme : l'endroit ol l'on se
trouve soi-méme (1).

C'est toujours par rapport & cette orientation générale que sont
indiquées les positions respectives des lieux, des personnes, des cOtés
d'une chose (2). De Tananarive, aller & Majunga se dit "aller vers le nord"
comme aller & Fort-Dauphin se dira aller vers le sud. Des amis inviteront,
sans la moindre idée de plaisanterie, des enfants & s'asesoir au nord de la
table ou 2 l'ouest de l'armoire. Quand, en route, on demande son chemin,
1'itinéraire indiqué sera toujours selon des directions cardinales, atté-
nuées par des redoublements "agvarabaratra, envircon vers le nord",ou nuancés
"avaratra somary andrefana" qu'on peut traduire par nord-nord-ouest.

Chacun est toujours conscient de l'est, & moins qu'en pleine nuit
et dans un endroit inconnu ol il est totalement dépaysé, il nes soit perdu,
désorienté, il ne soit "azon'ny tamberin-tany, atteint par la désorientation".

Pour énoncer en malgache les points cardinaux, on commence tou-
jours par l'est et l'on poursuit soit par l'ouest, le nord et le sud (ordre
croieé), soit par le nord, le sud et l'ouest (ordre en zig-zag), soit en
tournant pzr lc nord, l'ouest et le sud ou l'ipverse, le sud, l'ouest et lg
nord (ordres circulaires). Ce sont les deux premiers qui sont les plus
usitée.

C'est un ordre en zig-zag que suit Rakale momba, la femme stérile,
dans la complainte citée par G. MONDAIN

"Quand je suis allée vers l'est

La ol sont les parents de Papa

Ils ont fait semblant de ne pas me connaftre

Malhsur & moi ma mére

(1) Voir 1'étude de J.C. HEBERT,"1'importance du nord-est dont nous
nous sommes beaucoup inspiré .

(2) Tantara, p. 29. "C'ast pourquoi les Mérina n'emploient pas & gauche
ni & droite, mais disent au sud, au nord, & l'ast ou & l'ouest".
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Quand je suis allée vers le nord
La ol sont les parents de ma mire
Ils m'ont traitée en étrangére

Malheur & moi, ma mére

QUand je suis allée vers le sud
Chez mon oncle, frére de ma mdre
Ils m'ont traitée en ennemie

Malheur & moi ma mére

Quand je suis allée vers l'ouest
Chez une tante, sosur de ma mire
C'est 1a qu'on me jeta quelques petites choses

Car ils craignaient les reproches des morts" (1).

C'est selon un ordre "circulaire" que les cing fr2res cités dans
le conte d'lbonia se présentent a lsur grand-p¥re Railanitre (P2re-Ciel) :
Tout d'abord le prince de 1'Est, avec deux fils et une fille et un impor-
tant troupeau de bovidés ; puis le prince du Nord, avec deux filles ; puis
le prince de 1'0Ouest, ensuite le prince du Sud, chacun accompagné de deux
fils et huit filles, enfin le prince du Milieu de la Terre (2).

A l'inverse des devins mérina qui énumdrent les figures du tableau
de divination : est, nord, ouest, sud (3), les mpisikily des provinces méri-
dionales suivent l'ordre inverse (4) et méme groupent ensemble le sud et

l'est "terres des princes", nord et ousst "texres d'esclaves (5).

(1) MONDAIN, Raketaka, p. 26. Nous avons dO rétablir une ligne du texte
malgache, sautée a l'impression.

(2) BECKER. Conte d'lbonia, pp. 13-14. Mais dans l!énumération suivante
(p. 15), ils sont cités dans l'ordre croisé : est, ouest, norxd, sud
st milieu. Dans le conte "Rabenimiehaka et son gendre", les princes
des quatre régions de la terre se présentent ainsi : nord, sud, est
ouest (Angano,pp. 133-137). Dans les autrss contes du recueil, il
n'est question que des princes du Milieu, du Nord ou des 1'Est.

(3) DAHLE, L.~ "Sikidy and vintapa".
(4) DECARY.- La divination malgache ... pp. 11, 18 et 20.

(5) lbid. p. 21.
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Ces directions cardinales sont, en effet, dans chaque tribu,

chargées de sens. Pour les Mérina elles sont les suivantes 3

Est est le direction sacrée
Nord est la direction henorifique
Ouest est la direction profane

Sud est la direction impure, maléfique.

ce qui, sur le plan géographique semble, d'apriés l'anthropologue SILBERMAN
(que J.C. HEBERT a rencontré et qu'il cite), correspondre & la partition
sociologique de 1'fle qui donnerait un découpage qu'HEBERT reproduit avec

des réserves justifiées et qui serait le suivant :

" A 1'EsSt so.ess. les ancétres, les premiers immigrés

Au Nord ....es. les islamisés, gens de caste supérieure, plus
civilisés.

A 1'0Ouest ..... les esclaves Makoa et Mozambika venus d!Afrique
Au Sud ...ees.. les peuples "sauvages" : Bara, Tandroy, Mikea

Au Centre +.... les Mérina, dominateurs® (1).

ce qui correspond cependant & une division ancienre de 1'fle en cinq parties
citée par HUET de FROBERVILLE et olt la province de Mintérieur se dit : "An-
tene, dans les terres" (2). Et plus précisément les habitants sont ceux de
1'intérieur, tanivo, per opposition aux tanindrana, ceux des limites, les
voisins immédiats, et plus encore, les tantsiraka, les c8tiers qui sont sur
les bords de 1'fle au contact de la mer.

C'est une répartition de ce genre, aussi sommaire, qui était deve-
nue courante avant et pendant la période colonizle et m&me au-deld. Elle

prenait son origine dans de nombreux passages des Ecriturss saintes, tel :

" A cause de la grondeur de la miséricorde de notre Dieu,
par laquelle la lumigre s'est levée pour naus d'en haut,
pour éclairer ceux qui se tiennent dans l'obscurité

et dans l'ombre de la mort ..." (3)

Elle avait &té vulgarisée par les oeuvres du pasteur RABARY (4).

Celui-ci,comme nous venons de le voir, partageait l'histoire malgache en

(1) HEBERT,"L'importance du N.-E.%p. 191,

(2) FRUBERVILLE,“LB grand dictionnaire de Madagascar) in Bull. de Mada-
gascar, 1963, pp. 386-387.

(3) Evangile selon Saint Luc 1/78-79, citant approximativement Esale 9/1.

(4) Principalement ses Daty malaza.
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grandss périodes liées & la diffusion de la foi chrétienne gqui é&tait la
lumigre venue éclairer le terre et que des nuages (la persécution paIsnne)
pouvaient assombrir. Ces périodes se disaient (en sous-entandant le mot
fony, aux temps oli) maizina ny tany, la terre est dans l'obscurité (du
paganisme), mazava ny tany, la terre est éclairée (par 1'Evangile de Jésus-
Christ)., Par un glissement aisément compréhensible, les Mérina tenaient leur
pays ol dans presque chaque village se dressaient un.temple puis une église,
pour une terre éclairée (tany mezava). Le reste de 1'ile était pour eux une
terre obscure (tany maizina), encore plongée dans les téndbres du pegenis-
me (1). C'eet 12 que s'exerga 1'action du Comité d'Evangélisation, sorte

de mission intérieure, connu sous le nom d'lsgn'enim-bolan’Imering, "Assem=
blée semestrielle d'lmerina" qui s'était constituée le 16 décembre 1868, 2
partir des grandes églises de Tananarive et & laquelle s'é&tait jointe
1'Eglise du Paleis (2).

Le Pere CALLET, en parlant des peuples de 1'fle, donne une dispo-
sition plus orientée qui en m&me temps rappelle celle de la maison : les
peuples de 1'Est (Betsimisaraka, Tanala, Temoro, etc) s'appellent "ceux qui
sont dans les feuilles, les tambany ravinkazo", mais ceux du Sud, c'sst-a-
dire les Betsileo, sont "ceux du pignon sud, sskany atsimp", ceux du Nord
(Sakalava du Boeni) sont "du pignon nord" et ceux de 1'0uest "ceux de la
fagade ouest, lavany andrefana (Sakalava Menabe). L'identité avec la maison
est encore plus frappante si l'on traduit littéralement les termes de char-
pente sekany et lavany, respectivement l'entrait st la sebliérs,

Seules les villes de Tananarive et d'Ambochimanga pouveient reven-
diguer pour leurs habitants, étant villas royales, le titre de citadins
(tambonivahitra), tous les autres habitants de 1'Imérina étant des campa-~
gnards (tambanivohitra).

Enfin, selon une distinction attribuée par la traditien & Andria-

manelo {3), on parlait d'ambanisndro et d'ambanilanitra."Ambapisndro, ceux

qui sont sous le jour" désignait tout spécialement les hova, constituant la
seconde caste;. en y incluant parfois les andriana, les nobles, et ce mot

est encore employé dans ce sens dans les provinces en parlant des originai-
res de 1l'Imerina. L'autre terms "ambanilanitra, ceux qui sont sous le cisl”

voulait englober tous les sujets du royaume sans exception, nobles, hova,

esclaves, animaux et plantes inclus (4).

(1) On peut entendrs aussi 1'opposition tany maizina, tany mazava, comme
terre couverte de for@ts, comme la cBte est, et terre déboisée ;
terre ol le soleil ne péndtre qus difficilement et terre largement
éclairde.

(2) KRUGER,"L'lsan-gnim-bolang".pp.109-111 et CHAPUS & MONDAIN.-Rainji-
laiarivony, pp. 163-166,

(3) Tantara, p. 147.

(4) CALLET."Peges oubliées" (1903) p. 132.




En fait, tant & l'extérieur de la maison qu'd3 l'intérieur, les
directions cardinales avaient leur importance.

L'est est la direction pour priér les anc8tres et les dieux. C'est
le long du mur est qus se trouve la grosse cruche pour stocker l'sau potabls.
C'est & 1l'est qu'est 1le lit ou le natte pour dormir, pieds vers le sud et
c'est 13 que les morts de la famille sont déposés, t€te au nord,avant d'8tre
conduits & la sépulture,

Le nord est 1la place d'honneur ol sont invités a s'asseoir les
personnages importants ou les hStes de marque. Du nord, on n'attisait pas
le feu, ce que l'on pouvait faire des trois autres directions, de m8mg que
l'on ne balayait pas vers le nord (1) car c'est le c8té dee puissants,
C'était sur le mur nord et 1le long du pilier que l'on mettait les armes,
sagaies ou fusil, et la grande béche.

L'ouest ast une direction relativement neutre. On disposait 1e
long de la cloison ouest le lit de la parturiente, par opposition & la place
oll 1'on déposait les morts. C'était aussi le cBté des esclaves qui ne de-
vaisnt en aurun cas s'asseoir ou se coucher au nord (2).

Le sud est le lisu des humbles. C'est de ca cBté qu'était le silo
& riz ; c'est au potsau du sud qu'éteit attaché la veau, ol &taient rangés
le mortier et le pilon & riz. Au coin sud-est était le poulailler.

Dans les anciennes maisons traditionnelles, soigneusement orien-
tées nord-sud, la poutre faititre &tait soutenue par trois grands piliers
ou poteaux, l'un au nord, l'autre au sud, et un pilier central, celui sym~
bolisant le meftre de la maison. Cetta poutre faitikre, dans la maison
d'Andrianampoinimerina & Ambohimenga est décorée en relief au nord et au sud
ds seins de femme. C'est auprgés de ce pilier central, et 3 son sud, que se
trouvait le foyer avec ses pierres dressées pour soutenir les mammites.

Chaque chose avait sa place et ne pas l'y mettre &tait non seule-
ment du désordre, mais ne pas respecter 1l'ordre du monde.

Il va de soi que dans cette maison rectangulairs, le coin nord-
est, conjonction das c6tés sainteté et honneur, était plus sacré encore que

le rests. C'était le coin dee pridres, zoro firarazana. C'est 1a qu'était

(1) "Si la jeune fille est paresseuse, qu'elle soit favorisée par le
sort, m8me si elle balaye dans la direction du nord". Tantera,
p. 336. Voir aussi la devinette sur le balai (Angana, p. 410).

{2) "Qui n'arrive pas & quitter sa place comme un esclave qui s'est
installé au nord du foyer, saro-miala, toy ny andsvolahy lat-
saka avare-~patana". Ohabolapa (19518), p. 115
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appuyé le lit, et les objets de valeur que l'on voulait conserver étaient
mis deseoue ou sur son cBté oueet, appuyég sur le mur nord. Au-dessus du
lit et dans ce coin, une &tagire (ou une cheville pour les suependre) sup-
portait les objets sacro-saints : petite corbeille & couvercle contenant des
reliques des ancBtres, &pis de riz provenant des prémices de la récolte. Cet
ueage se poursuit, et c'est 13 que sont placés Bible et recueil de cantiques
chez les protestants, rameau bénit, chapelet et livre de messe chez les ca-~
tholiques.

A l'opposé, en diagonale &tait la porte et en face d'elle, donc
au coin sud-est, le fisoko, un b&ti pour y mettre les volailles ou m8me de
petits animaux.

C'est l'intercalation des coins entre les c8tés E., N., 0., S.,
qui donnait son aspect complet & l'espace environnant et que l1l'on appelait
le lafin-tapy-valo, les huit c8tfés de la terre, homologues, comme nous le

verrons, aux huit branches de parenté,(1)

-La maison comme calendrier

Ce n'est pas. ssulement pour servir de cadran solairs que la
maison traditionnelle devait &tre convenablement orientée nord-sud et face
3 l'ouest. Elle deveit aussi, par suite de l'adoption ultérieure du zodia~
que, remplir le rfile de.calendrier perpétusl et constituait de ce fait
un véritable microcosme.

Cette projection sur l'espace du zodiaque, éminemment sidéral
et devant distinguer les mois et & l'intérieur des mois les jours, n'est
qu'un moyen relativement simple de représenter la révolution de 1l'année.

Il allait de soi, eprds ce que nous avons dit plus haut, que le
début du plen zodiacal rectanguleire comme la meison, ait pour origine le
coin N.-E., et que, de ce fait, les autres coins regoivent une valeur égale=-

menYy prééminente aux dépens des cOtés. On a ainsi :

Mére Alahamady Bélier Nord-Est
Enfant Adaoro Taureau Est-Nord-Est
Enfant Adizaoza Gémsaux Est-Sud=Est
Mare Aéorﬁtany Cancer Sud-Est
Enfant Alshasaty tion Sud-Sud-Est
Enfant Asombola Epi Sud~-Sud=0Ouest

{1) Pour une description plus détaillée de la meison : COUSINS, Fomba,
(1963), pp. 55=58.
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Mére Adimizana Balance Sud-Ouest

Enfant Alakarabo Scorpion Ouest~Sud-Duest
Enfant Alakaosy Sagittaire Ouest-Nord=0Ouest
Mére Adijady Capricorne Nord-Ouest
Enfant Adalo Verseau Nord-Nord=Ouest
Enfant Alohotsy Poissons Nord-Nord-Est

Dans ce tableau, les coine (soulignés) sont les destins majeurs,
les"destine-m2res" qui portent les autres. Un destin-mére "porte sur son

dos, mibaby"”, fagon habituelle de transporter les bébés, le destin précé-

dsnt, et "porte sur sa poitrinme, dans ses bras, mitrotxro" le dsstin suivant.
Les huit autres destins soZt des "destins-enfants", les deetins mineurs,
commandés par le destin majeur qui les porte. Les destins majeurs ont une
valeur triple et comportent une bouche : vava ; un gonflement ou verge s
vonto ; un derridre ou fondement : vody. Les destins mineurs n'ont qu'une
valeur double et n'ont qu'une vave st un vody. L'addition du tout 4 x 3 +

8 x 2 donne 28, ce qui permet de répartir ces destins selon leurs. valeurs
respsctives sur chacun des 28 jours du mois lunaire. Et cela s'organisait
également avec les 4 semainess de 7 jours (deetins majeurs, destins mineurs:
3+(2x2)=1T.

Le disposition des destins sur les coins st les cBtés du rectan-
gle pexrmet de connaftre aisément les destins (tanon'andro) qui s'accordent:
ce sont ceux qui se font face sur les murs paralléles : Alahamady, Asoro-
tany, Alohotsy-Alahasaty, Adalo-Asombola, Adijady et Adimizana, et dans
1'autre sens, les coins ayant déja été énumérés, les destins face & face ¢
Adaoro-Alakaosy, Adizaoza-Alakarabo. Au contraire, en passant par le centre,
par le poteau central, les lignes unissant les destins indiquent les destins
antagonistes ou qui sont en opposition, ainsi Alahamady et Adimizana qui
sont aux extrémités d'une diagonale ou Adizaoza et Alakaosy, et ainsi de
suite, mais les jours pour affermir (iandrianana) ou réteblir (isrenana)
un destin jugé défavorable étaient, soit le deetin suivant, si c'était un
destin-enfant, soit les deux destims-enfants du destin-mére contraire. Par
exemple, Asombecla qui s'oppose & Alohotsy est rétabli en Alahamady, Adijady
en opposition avec Asorotany est affermi par Adizaoza et rétabli per Ala-
hasaty (1).

(1) Tontara p. 28,
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Ces destins, implicitement ou virtuellement inscrits dans le plan
de la maison, régissaient également d'heure en heure (28 pour 24 heures) la
journée compléte. On tenait compte du destin du jour pour commencer & comp-
ter vers 6 heurss du matin, au lever du soleil, chaque fraction recevant
ainsi une "charge" horoscopique variable pouvant interférer avec les pro-
mostics tirés de la position du soleil. C'était particulidrement net pour
la naissance 1 naftre au milieu de la nuit faisait soupgonner l'arrivée d'un
futur sorcier ; naftre quand on rassemblait les bosufs pour les ramener
était présage que l'enfant "rassemblerait des richesses" (1).

Indépendamment de leur force, de leur durés raspective exprimée
en jours, ces douze destins avaient des qualifications particulidres qui les
rendaient favorables ou défavorables.

Dans lee anciens temps, l'horoscope favorable ou défavorable avait
un retentissement direct et immédiat. Tout enfant né sous un deetin déclaré
néfaste ou en opposition formelle & celui de son pére (manoto : donne des
coups de pilon, de corne) étqit supprimé (2). Aussit@t nés, ils é&taient
soit noyés dcns un van er boie contenent de 1l'eau chaude et du piment, soit

abandonnés dans une termitidre.

Nord
(Islamisés)

Pig. L} - Schéma sociclogique mérina

de Madagasoar,d'aprds Silberman

(1a » "Importance du N.-E."

p. 192 Ouest
{Esclaves)

Est
(Ancétres)

Sud
(Sauvages)

(t)Iantara, p. 34.
(2)du moins sous Ranavalona 12re. Il y avait cependant dee exceptions.

Tantara, p. 38.
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~Le zodiaque et le monde

Les noms des mois, ou plus exactemsnt les destins sont donc en
rapport avec la totalité du monde ambiant selon des correspondances qui
intéressent toutes les catégories de la vie rurale et domestique. Nous
avons vu que, dans l'espace, pour les Mérina, les peuples se distribuent
selon les directions cardinales. Il en est de méme dans la maison : l'est
est le cBté dee ancBtres et le coin nord-est, 1'Alahamady est le coin des
pridres. Le nord est le cOté du chef de famille, des hommes, des h@tes. Le
coin d'Adijady est celui de la fenftre au nord-ocuest, et dans ce coin, le
long du mur ouest, dans le palais royal s'asseyaient les princes. A 1l'autre
coin, la porte avec son va-et-vient continuel est en Adimizana. Le long du
mur sud est le lieu ol l'on range le matériel pour piler le riz : mortier,
pilon, van, celui "ol 1l'on dépense au Tur et a mesure que 1l'on acquiert".
Le coin sud-est est le coin des animaux et de la volaille. Le sud du mur
de l'est eet 13 ol 1'on installe, une fois pour toutes, la grande cruche a
eau, et, en allant vers les anc@tres, le lit. Toutes les places, toutes les
occupations, tous les objets ont donc leur valeur ou léur charge horosco-
pique.

Ces valeure sont méms attribuées & tous les autres registres et
s'appliquent, de fagon conaciente et délibérée & des ordres de choses, des
phénomenes atmosphériques, des "qualités" de terrs, des €tres : boeufs dont
les robes portent toutss dss noms précis différents, des oiseaux, dss ani-
maux ou dee inssctes, des plantes, arbres, arbrisseaux, herbes ou lianes,
des perles ayant des vertus magiques, des types de v&tements, des actions a
faire ou & ne pas fairs, des instruments de musique ou autres qutil convient
d'avoir ou non.

Leur répartition, néanmoins, surtout si 1'on considdre les mots
frangais qui traduisent les mote malgaches, semble absolument arbitraire.
On a généralement l'impression gque les astrologues qui ont "organisé" ces
séries ont fait les répartitions au hasard (1), ou en suivant des critdres,
des classications ou des propriétés qui sont maintenant totalement oubliées.
Pourtant, il convient de s'en souvenir car des brochures dont nous aurons
1'occasion de reparler plus loin tentent de perpétuer certaines recettes

d'astrologie. D'autres cherchent & en proposer de nouvelles.

(1) Il paraft certain que les astres et les phénom&nes mé&tSorologiques
ont &8 attribuée aux destins en sssayant de faire colincider tant
bien que mal deux listes non homogénes : Alahamady, le ciel ; Adaoro,
le soleil ; Adizaoza, le froid (bienfaisant) ; Asorotany, la pluie j
Alahasaty, la gelée blanche ; Asombola, la lure ; Adimizema, le Bau-
drier d'Orion ; Alekarabo, la gr@la ; Alakaosy, la foudre ; Adijady,
la bruine ; Adalo, le vent ; Alshotsy, la trombe. Tantara, pp.39-40.
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Ainsi, trds récemmsnt, un "instituteur ds 35 ans" s'inspirant

de certaines élucubrations europfennes (1) essaie de trouver la valeux
symbolique de certaines lettres de l'alphabet latin employé pour la trans-
cription du malgachse. Au lieu de s'attacher & la valeur phonétique dsa
phondmgs consonnantiques qui auraient peut-8tre fait apparaltre quelques
texmes onomatopéiques (2), il ne s'intéresse, trds superficiellement, qu'a
leur graphie. Dans la foulée, il en vient m@me & parler astrolagie, de fa-
gon & ce que 3

"ceux qui ont des talents particuliers pour cela, puissent s’en servir

pour tirer des horoscopes" (3).

Douze lettres regoivent ainsi le nom d'un mois zodiacal nielgache.
La série commence, on verra plus loin pourquoi, & la lettre E qui regoit 1e
destin Alahamady "signe d'intelligence, de pouvoir et de vie large". V core
respond & Adaorc "annongant 1l'union ou la réunion". Z est attribué 2 Adiza~
oza "il indique uns flache, la fourniture d'armes, le moyen employé par
quelqu'un pour vaincre ou arriver 2 ses fine. Manifeste la victoire dane
tous les cas". Et comme il y a vingt-daux lettres dans 1'alphabet malgache
et que dix seraient inemployées, on attribue une valesur & gquelques-unss 3
M c'est 1l'eau terrestre, P c'est Mercurs. Et tout & 1l'avenant, sauf A, B,

G et D, qui, figurant dans les deux premiers articles de la série, avant
que l'auteur n'ait fait cette trouvaille mirobolante, n'ont pas regu d'at-
tribution, omission qu'il lui sera facile de réparer. Ce registre tout
nouveau n'est &videmment pae encore sntré dans les usages et 1l'auteur n'en
donns pas non plus le mode d'emploi.

En attendant que ces nouveautés soient adoptfes, si elles le sont
jemeis, noue utilissrone des documents moins contestables, devenus traditi-
onnels (essentiellemsnt les Tantara) recueillis il est vrei il y a plus
d'un sidcle. La langue en est, dans les textes, devsnue quelque peu archafe
que, meis les faits sont loin d'@tre tombés en désuétude. Ils n'en ont que

plus.de valeur.

(1) AUBER (voir bibliographie)
(2) THIERRY, S.,"Les onomatopses en malgache

(3) RABEARIFENO, Tsileapdriaka, 23, p. 17. Les articles sont aux
numéros 20, 21, 23, 24, 25, 26 (Avr.-Déc. 1974),
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~GBoOQt dess assonnanceses

Le crit2re d'organisation des registres le plus visiblas sst la
possibilité d'assonnances pour ne pas parler des "étymologiee anecdotiquss"
et des "pseudorationalisations"” (1) auxquels ont succombé les informateurs
et les contemporains du P. CALLET quand il recueillait ses documents. Le
go0t quelque peu exagéré des assonnances est déja relevé par H., RANDZAVOLA
dane 1l'introduction qu'il avait faite pour une nouvelle édition des Fomba

Malagasy (coutumes malgaches) en 1940 :

"On voit que les anc@tres malgaches aimaient trop les jeux de mots et
cela pour deux ou trois raisons 3 c'est un ornement du discours qui
plait 2 l'auditeur et qui aide la mémoire. Parfois, les mots mis 3 la
suite des autres n'ont gudre de sens ou n'ont m8me aucun rapport. entre
sux. Par exemple : "Eeprit de jeune fille, montre de l'arrogance,

eeprit d'enfant, freppe un coup fort ; esprit d'eeclave détruit® (2).

Le Pasteur RANDZALOVA indique aussi que c'est une fagon de ne pas dire les
choses trop brutalement et, en les déguisant de fagon plaisante, de les
atténuer. Enfin, l'on croyait jadis que les paroles ou les mots de méme
assonnance avaient dee concordances, des résonnancee propres favorables ou
défavorablee, tout spécialsment pour le sujet qui noue occupe ici, les
Bxorcismes et les conjurations, qui les faisaient rechercher. Les aetrolo-
gues pour en disposer d'un plus grand nombre, attribuaient de nouvelles
appellations périphrastiques aux objets ou aux choees usuels tele qus 3
pour la petite mesure de riz : "ce qui ne connait pas d'emp@chement" ou,
pour le chiendent : "liane qui ne traverse pas le fossé".

Les mots prononcés, mBme si leur étymologie arabe aurait pu
leur donner un sens et une orientation conformes au sens originel n'étaient
entendus et utilisés que selon leur sens malgache. Ainsi la lune (volana)
est attribuée & Asombola, qui correspond en fait & 1‘'€pi, Le Baudrier
d'Orion est mis en corrélation avec Adimizana, la Balance. Asorotany,
1'écrevisse, est entendu comme l'action de "sorn(ka)(py)tapv, graster (la)
terre"., Il n'y a donc plus aucune concordance entre le zodiaque arabe et

le tableau de géomancie mérina.

(1) GUIRAUD. L'étymologie, p. 12.

(2) Fanahin'lketaka mistaka ; fanahin-jsza msnjsnjana ; fanshin'
and-vo mandevona". Lee sssonnances sont trés perceptibles
Fomba (1940), p. VI.
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-Les destins

11 serait possible de fournir un tableau de chacun des destinas
indiquant tout ce qui y était aesocié, au moins d'aprés les Tantara, malgré
le désordre réel du texte, rangon de la multiplicité des sources de 1l'édi-
teur qui s'est, heursussment pour nous, gardé de toute synth2se. Un tableau
complet dépasserait le cadre He hotre travail et nous nous limiterons &
quatre sxemples :

~ Alahamady, le destin le plus prestigieux,
- Asorotany, un destin majeur ordinairs,

- Alakaosy, le destin le plus redoutable et
~ Adijady, un autre destin majeur,

qus nous présenterons successivement.

Pour chacun, nous aurons l'origine arabe, sa qualité et sa valeur,
1'orientation, les associatione : phénoméns céleste, robe de bovidé, oiseau,
perle et des séries de prescriptions qui se divisent en dsux catégoriss.
Celles~ci, en logique, ne s'excluent pas et m8ms se compldtent, mais elles
font l'objet de conduites tout & fait distinctes : les faditra et les

sorpna, Les uns et les autres sont étroitement déterminés par le destin en

cause. Les premiers sont des exorcismes conjuratoires et sont ritusllement
jetés au loin et dispsrsés pour qu'on ne lss retrouvs plus. On se sert, pour
les manipuler sans y mettre les mains, d'objets en fer, fer de béche ou
couteau fournis par ls consultant et qui sont ensuite abandonnés & l1'opéra=—
teur.

Les autres, apr2s qu'on a &té débarrassé par les exorcismes ds
ce qui ne convenait pas, sont destinés soit & empZcher de revenir le sort
contraire qui a €té congédié et contrecarré, soit, plus positivement, &
consolider, & fortifier le sort favorable et & ls rendre totalement héné-~
fique. Ces gorona sont autant des offrandes permanentes, suspendues ou
placées dans unme corbeills soue le lit, dans le coin des anc8tres, que des
offrandes ou des sacrifices occesionnels d'animaux, pour prolonger 1l'effet
du destin favorable et lui redonner force et durée. Pour éviter toute ambi-

guité, nous conserverons ces deux termes dans notre texte.
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ALAHAMADY (bélier). Destin majeur ou destin-m2re (III}.

Correspond au coin nord-est, le coin dss priéres.
Destin favorabls. C'est"l'ainé de toutes les choses visibles"
En rapport avec 1ls Ciel.

Les boeufs sont dits "tanarivo, milliers de pattes" st sont spéciale-

ment les boeufs roux et les boeufs volavita (roux avec pattes et bosss

blanches, une tache blanche au front). Ces derniers étaient toujoure
et dds leur naissance réservés au souverain. C'est aussi un destin
royal depuis le temps de Ralambo, confirmé par la suite par Andrianam-
poinimerina.

L'oiseau &% 1la pintade, "& cause de son beau plumage".

On y associa aussi ls feu, redouté en Adaoro. Il est ici présent

mais sous le nom d'"ami qui trahit".

- Lles faditra sont les suivants 3

lants sont

o le tsindakalakana, (Euphorbia Baroni. Baker) en rapport avec la

téte de celui qu'on exorcise ;

une araignée, tratrankala, dont le nom composé de tratra, poi-

trine, exorcise cette partie du corps ;
de la "terre dure, handritany", 2 cause du front (handry)

du ricin, tanantanana (Ricinus communis. Euphorbiacées) ; 2

cause des mains, tanana ;

du pourpier, tsikobokobondanitra (Portulaca oleraces L.), ol

>

1'on trouve kobo, nombril et laonitra, ciel : & cause du ventre ;

la sauterelle tsipefe, & cause de la cuisse, fe ;

1ltarbuste ranjo (Dracaena reflexa Lam. Labiacées) 3 cause de la
jambe, ranjo ; |

le tsitohintohina (Briza sp., Graminées) "que l'on ne touche
pas", en rapport avec les pieds de l'exorcisé, probablement &

cause de 1'assonnance avec tsitafintohina, qui ne trébuche pas.

Les autres plantas‘conjuratoires dont les noms sont moins par-

.
<

. le songosongo, (Euphorbia spsndens Bojer), plante & tiges

basses entigrement couvertes d'épines ;

« un morceau d'un "arbre de la for€t" dit "taizatsivanona, nou=-

risson qui ne profite pas" ;
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s l'arbuste "taimbintsy” (?) dont le nom comporte le mot excrément
(excxément ds martin-p8chour ou excrément d'un pstit nombxe 7 )3

o une hexbe incombustible tgiriry ambapy rano, plante aquatique
qui doit rappeler le teiriry (Lesrsis hexandra W.) qui est une
graminée }

» enfin, un tison allumé d'écorce (tinctoriale rouge) de 1l'arbre

pato (Labzemis Bojeri, Sepotacées).

- Les sorona, & conserver, sont & leur tour s

s un bracelet de coxail & chaque poignet ;

+ une piastre entidre dite alors "piastre non déchirse", plutdt

que "“piastre non coupée" ;

+ de la texrre prise sur uns place servant aux réjouissances

publiquaes ;

. de 1l'eau d'un lac ou d'un "étang qui ne tarit jemais" ;

o une plerre vomie par un crocodile (1l'animal est alors dit

xrimo et non voay ou mamba) ;

o du rotin (?) ou (Dypsis, sp. Palmées)

« une "graine incombustible" ;

» une tige intacte de bambou (Cephalostachyum chapslieri Munro) }

« une perle dite vakamiarina, disque plat, transparente, "perle

qui se tient d'aplomb" ;

« De plus, un homme conservera un tambour de trois empans, et une

femme élevera un couple d'oies blanchss.

Les noms qui sont recommandés aux "natifs" d'Alahamady sont 3
Razakamady, ou pour les femmes, Ramady, ce dernier nom correspond au dimi-
nutif de Madeleine, aussi ce prénom "chrétisn" est-il souvent apprécié et
attribué & dss filles pour des raisons éloignées du christianisme.

Les boeufs offerts en sacrifice en 1'honneur d'Alahamady seront

de préférence des taureaux qui fouillent la terre ds leurs cornes (gmbela

ASOROTANY (Cancer). Destin majeur ou destin-mdre (III)
-~ Correspond au coin sud-gst, le coin des poules et des animaux.
-~ Destin trd@s fort, si puissant qu'il faut l'atténuser.
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= Phénomine céleste ou atmosphérique : la pluis.

-~ Lee bosufs corrsspondants sont de robe baie, brun jaunAtre.
~ L'oiseau est ld perdrix "perce qu'elle vient de l'est" (mais aussi

oiseau qui gratte le sol).

~ Ce destin fort convient pour entreprendre le conatruction ou procédexr
3 la dédicace et @ 1l'inauguration des tombeaux, qui en Imwrina, sont
des sépultures monumentales appartenant & l'ensembla de la famille.

Le jour ol l'on donne le premier coup de b8che pour ouvrix la terre,

on commence par sacrifier une poule ayant eu des poussins et ayent de

longues griffes pour gratter la tsrre, car ce mois est sous ce symbole.

Le coup qui 1'égorge doit en mBme temps trancher, ouvrir la sol "en

compensation du cadavre que cet acte devrait entrafner".

& un enfant qui nait aous cs destin, on offre de la terre taniva-
lodia, ramassée 13 ol on a foulé le sol au huitidme pas. Sinon, cet enfant
hériterait prématurémant, c'est-d-dire, serait orphelin tout jeune et serait

cause (astrologiquement) du décds de ses parents, ou encore, si le mal ne

tombait pas sur ses parents, c'est lui qui serait souffreteux.

- Les Faditra sont :

de la terrs prise 18 ol un fossé s'east éboulé et s'eet camblé
de la terre du canal d!évacuation des liquides du pexc & bosufs;
de la terrs du fond d'un fossé abandonné ;

ds la tsrre du lieu d'oll 1'on puiee de l'eau 3

de la terre d'un emplacement habité maintenant abandonné ;

du chiendsnt (Cynodon dactylon. Graminéss) dit & cette occasiaon

"liane qui ne traverse pas ls fossé"

une variété ds fougdre (ampangampaty, fougdre das morts) dont
lss feuilles servent d'habitude & boucher les ouvertures et les
trous des tombeaux inachevés ;

un morceau ds bois ayant servi & pagayer.

€es ingrédients sont placés, en plein midi, dans le trou d'éva-

cuation du parc & bosufs pour 8tre entrainés par les eaux, et l'exorciseur

crachs aprds avoir prononcé les formules d'esxorcisme.

~ Les sorona sont :

dss cornes do bélier dit "velomamokoka, vivant bossu" ;
un os frontel de boeuf dit "golatokanambohitra, chauve uniqus

dans le village" ;
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« une fougdre j

« quelques "perles en terre, vakan-tany".

Les noms qu'il convenait de donner aux enfants quand ils n'éteient
pas supprimss 2 cause de la puissance supposée de leur destin &taient 3
Mahatsna; qui peut tenir, Tsimandresy, qui ne vainc pas, Isimanosika, qui ne
pousss pas Tsimanoto, qui ne donne pas des coups ds pilon ou des coupe de

COXne.

ALAKADSY (Sagittaire). Destin mingur ou destin-fille (II).

- Correspond au cHté ouest-nord-ouest. Lieu des Princes dans le Palais
royal.

~ Destin extr@mement puissant (1) qui ne convient qu’d un prince ou 2
une princesse. Trop puissant pour qui n'est pas noble cer cette pere
sbnne risquerait de s'en prendres aux autorités, prince, seigneur,
parents. Le nouveau-né doit donc 8tre supprimé.

~ Phénomdne météornlogique : la foudre, qui cependant ne frappe pas
ceux qui sont nés sous ce destin et ne la redoutent pes.

- Les bosufs sont de couleur manja, brun luisant.

-~ Les perles en rapport avec Alakaosy sont tout d'abord la "tsileondoza,
pas atteint par 1s malheur", ls "vodilanitra, l'horizon" et les "tsi~
atosika, que l'on ne bouscule pas" qui existent en version masculine
"tgi-atosi-dahy" et féminine "tsi-atosi-bavy", enfin la "marojinja,
beaucoup de facettes", bleu outre-mer qui donnait & ceux qui la por-
taisnt un pouvoir irrésistible. Nul ne pouvait lui tenir €8te, soit
en actes, soit en paroles. Il pouvait tout refuser ou contredire.

- L'oiseau est le toloho, sorte de coucou {Coucal centropus), de teinte

marron foncé, "parce qu'il vole bas".

Les enfants qui, aussitfBt nés n'étaisnt pas asphyxiés ou noyés
dans un van contenant ds l'eau chaude, étaient soumis & l'une des épreuves
suivantes : soit placés au portail du parc & boaufs et l'on faisait sortir
le troupeau ; si l'enfant était piétiné, c'est qu'il aurait &té txop dange-
reux et qu'il ne devait pas vivre ; soit placé sur une sorte de petite pi-

rogue’creusée dans 1'épaisseur d'une grosse tige de bananier, que lton

—_—
(1) Alaksosy, Ka raha tsy manoto olona manoto tsna (de Méritens, Lp

Sagesss. p. 15, n°® 64. (N6 en) Alakoosy, s'il n'écrase pas quel-
qutun, il s'écrase lui-m€me.
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faisait flotter sur une mare ou un étang. Si 1l'enfant chavirait, c'était
sa condamnation & mort, sinon, il &tait déclaré viable et débarrassé du
danger qu'il constituait. Des astrologues qui avaient déclaré dangereux

et devant &tre supprimé un bébé né sous ce signe, engageaient les parents
récalcitrants & l'exposer & l'une des épreuves ci-~dessus, & le laiseer
dehors, au coin de la meison et & observer quels animaux se présenteraient.
Si c'était un chat sauvage ou un hibou que 1'on apercevait d'aboxrd, on
pensait qu'effectivement, l'enfant avait partie liée avec la sorcellerie
et qu'il était vraiment dangereux. Des exemples historiques sont cités de
personnages ayant subi victorieusement ces épreuves (1).

Le 1lit d'un bébé né sous ce signe, et de sa mére (2), au lieu
d'étre en plein & 1'Ouest-nord-cuest (en Alakaosy)}, était quelque peu
descendu vers le sud, juste & 1'ouest du foyer pour profiter de sa chaleur
et de fagon & ce que l'enfant au destin puissant participe auesi, ds le
départ, au destin d'Alakarabo, voué 3 la plénitude et & l'abondance.

~ Les faditra étaient les suivants :
. ghikisaka, plante herbacée rampante (?) 3

. de la bous d'un terrain mouvant ;

. une plume de toloho (coucal) ;

s Une plume de tsikoza, rfle (Rallue Madagascariensis ou Biensis
madagascarieneie) ;

» une plume de poulet d'origine inconnue ;

~- Les gorona é&taient :

« porter une perle (figurine) dite "taureau de Dieu" ;

» posséder, élever un bélier & "robe de bouc" ;

. les boeufs tachetés de noir.

Les femmes n'esvaient pae d'animal particulier 2 élever maie
devaient posséder des "zava-mahery : choses puiesantes", sortee de hochets
en bois & entrechoquer. Tant qu'elles n'avaient pas eu d'enfant, elles
s'abetenaient de riz les joure du mois correspondant & ce destin. Les hommes

devaient posséder un tambour de deux empans pour honorer les idolse.

(1) Rasoananahary, fille de Rabodosahondra fut exposée sur 1'eau., De
méme, celui qui fut appelé par la suite Rainiharo par Ranavalona
igre et fut premier minietre de cette reine, avait &té épargné par
tout un grand troupeau de boeufs (omby iray fahitra, un plein parc
de bosufs). Tantaza, p. 32+

{2) En réalité, il s'agit d'un 1lit clos, sorte d'éiuve, appels Komby.
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Le destin d'Alskaosy étant le plus fort ds tous n'éteit en réalité
favorable & rien ; sinon aux rétablissemenis d'état ou ds fortune, comme par
sxempls pour un veuf de ss remarier, pour un débiteur impécunisux ds revenir
au village, ou, si 1'on avait 6té ruin&, on attendait Alskaosy pour se ré-
instellsr au village, & nouveaux frais.

Les noms usuels sont identiques & ceux d'Asorotany car les deux
sont des destins forts, mais, en outre, il fallait porter, toute sa vie,

ume perls dite "manarimebintana, qui rétablit le destin”.

ADIJADY (Capricorne). Destin majeur. (III)

- coin nord-ouest, celui de la fsnétre ousst-nord-ouest.

= destin fort qu'il faut atténusr.

= bruine ou brouillerd humide.

=~ les boeufs seront noir foncé (sans reflet roux).

= 1l'oigeau est un palmipdde noir, sorte de cormoran, l'Anhinga de
Madagascar (Plotus melanogaster Gmelin) "parce qu'il ne quitte gudre
1'eau".

Il y avait nécessité de faire des exorcismes pour les enfants nés
en Adijady car on craignait qu'ils ne puissent pas parler. Ils pouvaient
aussi @tre considérfs comme ayant peu de valeur, aussi s'efforgait-on de
modifier leur destin en leur faisant porter des perles, celles dites
"vakantody, perles du retour (des actions)", les "vakambony, perles au-
daasuet les "tsimarofy, pas malade". Enfin, il leur était recommandé de
porter une grosse perle blsue & chevron "tshonanganala, tige d'indigo de la
foret" tenue par un cordonnet de soie non teinte, de porter des v@tements
bleus ou, au moins, d'avoir du bleu dans leurs v@tements et de n'élever que

du bétail de couleur brun~-rouge (1).

= Les faditra étaient les suivants :
« l8 "sac mauvais" dans lequel s'isole la chrysalide d'une che-
nille appelée "fangalabola, qui vole 1'argent” ;
. un vaste silo & riz (souterrain) dont une partie est effondrée
(on peut comprendre auesi : une vaste rizidre en partie enva-
hie par le sable) ;

« une tige de bananiesr mort d'un cOté ;

(1) BERNARD-THIERRY, p. 65.
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- Les sgrona étaient ¢

+ un sac brodé en soie (ou teint) ;

. un 8ilo & riz bien rempli ;

. une maison pleine d'esclaves ;

. des calebasses f8lées ol 1'on pouvait cependant mettre du riz j

. une pierre vomie par un crocodile ;

« un nénuphar (Nymphsa stellata, Wild) ;

. une sonje (Colocasia gntiguorum. Schott), racine d'arum comes-
tible plus grande que les autres (ou une banane plus importante
que les autres) ;

« le nom recommandé est Razady.

Ce destin aoblige & finir le jour-m8me ce qu'on entreprend sous
peine de ne pas le terminer. Il est donc particulidrement faste pour le
mariage qui ne sera résolu que par la mort. Bien que ce soit un destin plein
de laxmes, il permettait, si l'on acquérait des esclaves, de les conserver
sans qu'ile cherchassent & partir, si 1'on prenait le soin de less intro=-
duire dans la maison pendant les trois jours de ce destine. C'était aussi
un destin propice & la fondation d'un hameau ou & la construction d'une
maison, toutes choses difficiles & faire, "fortes" autant que le destin
lui-méme, qui Eéteit convenable pour la mise en route des projets de longue

haleine.

~Correspondance des registres

Rappelons que c'est sur le cadre traditionnsl nncaatral'basé
sur les huit pointes de la rose des vents, d'origine indubitablement indoné-—
sienne mais révisée en fonction des vents dominants (1) qu'est venu se super=-
poser ce systéme duodécimal du zodiaque arabe avec une triple incidence s
mensuells, quotidienne par les valeurs des jours attribuées respectivement
aux destins majeurs et mineurs, horaire par la distributionr de ces tiémes
28 fractions sur la journée d'une aube & la suivante.

La comparaison des tableaux complets montre qu'un essai de
répartition est fait pour différentes "qualités" de terre t les terres
d'Asorotany, de la terre sur le point de s'ébouler en Alohotsy, mais ce sont
des qualités toutes contingentes et sans rapport avec la couleur, la compo-

sition ou les propriétés pédologiques ou agricoles. Nous ns eaisissons pas

(1) HEBERT,'ia rose des venta“...
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les eritdres de choix et de répartition des oiseaux bien qu'une certaine
diversité puisse se remarquer. On peut noter aussi le petit nombre d'animaux
en rapport avec l'sau. C'est seulement en Adizaoza que l'on voit apperaftrs

un coquillage, fimpy (Fasciolaria et Murex) et une rainette Sahomborera qui

est, en feit, arboricole. Parfois un oiseau aquatique le vivy, grdbe (Poli~-
ceps minor, Colymbus minor L.).

Si 1'on pense aux €léments, l'eau, la pluis et la bxruine sont
mentionnés respectivament en Asorotany, "parce qulon gratte la terrs" en
saison des pluies, et en Adijady. Le feu, par contre, semble mieux figurer
puisqu'on lp trouve tout d'abord en Alahamady sous forme de tison en écorce
de pato, puie feu flambant en Adaoxo, dont l’une des conjurations consiste
& faire flamber une hutte ol sont placés la m2re et le bébé qu'il faut
exorciser et qui sortent vivement di@s que le feu a pris ; puis le feu domi~
né, symbolisé par un tison qu'on peut saisir entre le pouce et l'index.
Ensuite le feu &teint représenté en Aldhasaty par le noir de fumée qui
s'attache & 1a marmits et peut-8tre aussi par 1'assistte graphitée dans
laquelle, d'aprads RATSIMBA, le principal traducteur des Tantara, "on tra-
geit avec de la terrse blanche des marques quelcongues, puis on y mettait un
mélange de suif et de bouse séchfe qu'on allumait (comme pour les lampes
locales, celle de la cérémonie de la circoneision en particulier) et 1l'on
déposait le tout dars un endroit plus ou moins éloigné" (1). Enfin, reve-
nant 3 Alahamady, le feu vaincu avec une plante et une graine incombustibles.
Il n'est cependant pas certain, ni avéré que la rationalisation ou la sys-

tématisation que nous propoeons ici soit légitime et authantique.

V - L'ASTROLOGIE ET LES HOROSCOPES.

Si nous avons bzaucoup insisté sur cet ensembla de coutumes an-
ciennes qui pourraiesnt paraftre totalement dépassées et anachroniques
puisqu'elles remontent & plusieurs sidcles et que les documents que nous
avons utilisés datent de plus de cent ans, c'est qu'il en reste non seule-
ment des traces nombreuses dans les us et coutumes des provinces, mais
aussi dane les faits et gestes, les attitudes et les comportements des nos
contemporains mérina. Un bon nombre reste encore trds attaché & toutes les

coutumes et aux ritusls légufe par les ancétres. Certsins que nous avons

(1) Traduction des Tantara, note 109, p. 78.
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longuement connus et fréquentés, sont restés délibérément palens. La trids
grands majorité reste impressionnée par les croyances anciennes et observe
plus ou moins ouvertement les prescriptions en rapport avec les jours fas-
tes ou néfastes, la valeur géomantique des destins et consulte - comme un
nombre considérable d'Occidentaux - les horoscopss et lee astrologues

(mpanandro) et les diseurs de bonne aventure,

~ Répertition des destins

La disposition, aux sommets d'une étoile & 12 pointes des divers
destine était absolument fondementale pour 1l'astrologie malgache, telle que
la pratiqueient et la pratiquent encore les tireurs d'horoscopes mérina.

L'horoscope zodiacal dépend d'une double démarche, d'un double
registre ot il est & nouveau question, selon les termee malgaches, de destin-
mére et de destin-enfant., Pour éviter les malentendus pouvant provenir de ce
que nous avons déja employé destin-m2re pour les destins mejeurs des angles,
nous parlerons pour cette nowelle acception du destin fondamental, et
plutdt que de reprendre le terme destin-enfant, lui aussi d&ja employ&, nous
utiliserons l'expression destin personnel.

La premidre démarchs est de connaftre le mois de naissance de la
personne, qui vaut pour une période de 28 & 30 jours comme nous l'avons
expliqué plus haut (1) et que 1l'on connait soit par tradition orale, soit
par document écrit, soit 3 l'aide de tables (2). On peut aisément le retrou-
ver par la date de neissancs mémorisée dans le calendrier grégorien. On a
ainsi son destin fondamental.

La seconde démarche se fait & partir de la premigre. Une fois con-
nu le destin fondamental, il faut trouver eur une table astronomique quand
commengait effectivement le mois zodiacal en question, compte tsnu, &éven~
-tuellement des jours épagoménes du mois précédent, et, en partant du début
du mois (vava) sur le tableau, de compter dans le sens direct, autant de
jours qu'il faut pour arriver au quantiéme. C'est le jour ainsi déterminé
qui sera le destin personnel du consultant.

Ainsi, pour prendre un exemple tr®s simple, quelqu'un né le 92me
jour d'Adimizana comptera :

Adimizana 3

Alakarabo 2

Alakaosy 2, soit 7 jours -uxquels on ajoute 2, ce qui m2ne au
"vonton'Adijady".

(1) cf. supra 34
(2) voir par exemple RAMONJISON, Ny tsinamebolana.
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Un opuscule fournit un second exemple plus complexe, avec quelques
commentaires 1
"Wous 8tes né le 21 février 1931: Reportez-vous (sur la table des nou=
vellee lunes faisant l'objet de la brochure) au mois de février 1931.
La lune d'Alahamady prend le 17 pour se terminer le 19 mare, veille
d'Adaoro. Mais il faut retrouver votres destin personnel du 21. L'heurs
de la nowelle lune d'Alahamady est 16 h 11. Or, si la lune ve au-deld
de 12 h pour se terminer & l'entrée du mois suivant, le lendemain comp-
te comme le premier jour du mois (1).
Aussi le 18 février = vavalahamady
19 février = vonton'alahamady
20 février = vodialahamady
21 février = vavadaoro
Donc votre destin personnel (zanekandronao) est vavadaoro. Le bien et
le mal attachés 3 ce destin vous atteignent. Les destins qui sont en
concordance avec eux vous seront un appui ; ceux en opposition avec
sux vous seront contraires".
En 1l'occurence, le destin qui serait & é&viter serait le "vava
alakarabo", ou dans le premier exemple le "vonton'Asorotany" qui serait le
plus défavorable et qui feroit exclure comme conjoint, allié ou associé

ceux qui sont nés sous ce destin.

- Les manuels modernes d'astrologie

Pour guider les usagers, de tr&s nambreuses brochures, relative-
ment cheres considérant leur volume et leur qualité, sont encore imprimfee
chague année. Elles restent néanmoins & des prix abordables, entre 50 et
100 FMG pour 8 & 10 feuillets de papier journal grossigrement imprimée.

Parmi elles, et pour la seule année 1962, citons celle de "RAMON-
JISON, astrologue, aidé de Max RANDRIA", dont la couverture en papier fort

rose p8le porte :

(1) La brochure indique donc que le mois précédent doit 8tre rallongé
mais ne priécise pas ei c'est d'un jour ou de deux. Il faut le
calculer & partir du début de le ou des lunes suivontes, ce que
la brochure ne dit pas.
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"Les nouvelles lunes malgaches de 1887 & 1962 = ot 1l'on trouve les
destins majeurs et les dsstins mineurs pour quiconque est né entre
1887 et 1962 - et qui permet de connaftre vraiment son destin en tant
que Malgache selon les horoscopes malgaches". Prix 100 F. 12re édition
(Reproduction et adaptation interdites) Janvier 1962. Tirage 2 000.
1961" (1).

La premitre page donne les instructions d'emploi que nous venons
de citer. Le texte lui-m8me, aux pagee suivantes se présente sur deux pages
se faisant vis-3-vis, année par année, en rangées, et mois par mois, en co-
lonnss, les quantidmes assortis des heures du lever de la lune et de l'abré-

viation du mois zodiacal : par exemple (sur la page de gauche)

"Année Janv. Fév. Mars Avril Mai Juin
2 2 30 29 28
0,17 1,1G 5,14 20 29 12 03
ALB ADJ ALH ADZ ADR
31 kc} |
12,19 14,47
ALKS ADL"  (2)

Et 1l'auteur invite ceux qui ne sauraient pae faire le compte et
souhaiteraient obtenir leur horoscope "en tant que malgache, araka ny maha-
malagasy azy" & lui écrire aux bons soins de la librairie de Tananarive qui
assure la vente de son opuecule.

Sans fausse honte, les auteurs indiquent leurs sources, les an-
ciens almanachs et celendriers des annfes passées, expliquent la peine
qu'ils ont eus & les rassembler et remercient ceux qui les ont aidés a se
les procurer.

Gréice & cette table, on peut calculer que le jour du déclenche-
ment de la révolte, le 29 mars 1947, était en vava-alakaosy dont il est dit,
ce que les devins savent des reste : "Alakaosy est un jour pour entreprendre
les choses ou les affaires que 1l'on veut voir durer et s'étendre" (3).

Du m8me auteur, mais ne concernant cette fois que 1l'année en

cours, (1962 dans notre exemple), nous trouvons une autre brochure tirée

(1) Voir bibliographie

(2) p. 2 Abréviations : ALB, Alakarabo, ADJ, Adijady, ALH, Alahamady,
ADL, Adalo, ADR, Adaoro, ALKS, Alekaosy (p. 3 de la cuuverturs).

(3) lbid. p. 7.
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également 3 2 000 exemplaires, de méme présentation et, selon sa couverture,

étant un :
"Almanech HORDSCOPIQUE malgache, fait par Remonjison, devin, aidé ds
Max Randria, portant le déroulement des jours pendant 1'année 1962,
dévoilant les jours favorables pour : mariages, construction de mai-
sons, circoncisions, retournement des morts, construction de tombsaux,
mise sn route des affaires, at des éclaircissemsnts au sujet des dee-
tins qui se contrarient, des jours intercalaires et des natife du

début de la lune, etc" (1).
De ces derniers, il est écrit :

"Quoiqu'on fases, les gens nés le ler jour de la lune sont stériles.
On les reconnait & ce qu'ils n'ont de poils ni aux cuisses, ni aux
jembes. Quand un homme, m8me s'il a déja engendré, épouse une femms
née un jour de nouvells lune il ne pourra plus avoir d'enfants, et
ctest pareil pour les femmes. Ces gens peuvent cependant &tre favori-

sés quent aux richesses" (2).

Des affirmations aussi péremptoires et définitives ne manquent
pas de causer de sérieuses inquiétudes chez ceux qui prétent attention &
ces prédictions.

Les jours de cette année 1962, dane ce calendrier, sont énoncés
& partir du ler Janoary (janvier) qui correspondait avec le vingt cinquidme
jour du moie d'Alskaosy et tombait donc en vava elakarabo. Le bas de chague
page (mensuells) porte,-l'heure du lever et du coucher du soleil au premier
et au dernier jour, & la seconde prds, un texte qui se poursuit de page en
page sur les sujets énumérés sur la couverture. Des caractéres de taille
difféerente permettent de trouver rapidement les indicetions que 1'on psut
recherchsr pour effectuer chacune des cérémonies énoncées. Par exemple, &
la page de décembre dont les jours se déroulent du vody adalo au vava ala-

hemady, on trouve parmi les recommandations :

(1) Tetezon-tsy efa, matin-ko velona, velon-tsinana, ces termes ont
également pour sens exotérique, respectivement : "affaires inter—
minables", "qui n'a pas échappé a une catastrophe" (ABINAL &
MALZAC, sub verbis), "nés au premier quartier" alors que leur
sens littéral est : énumération inachevée, mort pour revivre,
vivant nouvelle lune.

(2) Alimanaka, p. 11,
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"l gs enfants d'une femme qui s'est mariée en adijady (destin qui ne
figure en aucun jour du mois) meurent généralement jeunes, aussi doit-

on s'abstenir de la conduire chez son mari ce jour-1a" (1).

Nous aurons l'occasion de revenir plus loin sur certaines pages
de cet Almanach.

De nombreuses autres brochures du m8me genre existent dans les
éventaires du marché quotidien et du marché hebdomadaire du vendredi sur la
place d!Analakely & Tananarive. Ne citons ici, toujours pour 1962, que
1'"Almanach horoscopique Takariva (30&me année)". Outre quelques photogra-
phies de 1l'auteur et de sa femme, de quelques recettes de beauté, Miss
Madagascar 1961 (Miss Vakinankaratra, choisie parmi les 6 "reines" provin-
ciales), d'un reportage du voyage de cette reine de beauté avec ses accom-
pagnateurs aux Etats-Unis pour y brigusr le titre des Miss Univers (qui
revint & Miss Allemagne - photo =), 26 pleines pages de publicité, sans
compter les encadrés qui cccupent la moitié du reste des 70 pages, on trou-
ve des indications horoscopiques mensuslles, un calendrier horoscopique des
Jours de 1'année, une page d'indications astronomiques sans grande portée
pratique et des conseils horoscopiques pour les jours selon les destins
fondementaux personnels. Cet almanach est un peu plus facile & utiliser que

colul précédemment cité car il indique la nature et la quelité des jours épa=-
gom2nes mensuels : ainsi, aux 5 et 6 janvier (1962), alors que lee 28 jours
réguliers du mois d'Adijady sont terminés et avant que ne débute Adalo, il
y avait lieu d'ajouter deux jours au mois précédent. Ces jours sont indi-
qués : "On retcurne aux jours, (miverin'andro)" sur le premier almanach et

"wava adijady et vonto adijady" sur le second. De méme pour le (dimanche)

4 février, 292me jour (Epagomene) d'adalg, on a d'un cBté "mgtin-kovelona
an revient sur un jour', alors que l'autre indique : vava adalo : et ainsi
de suite.

Les déclarations concernant les mois sont de ce genre :

"ADAORO. Les natifs de ce destin ne sont pas versatiles et quand ils
sont décidés, ils le sont bien, aussi peut-on leur faire confiance.
Ils aiment & émailler leurs propos de bons mots et sont toujours

disposés & faire des discours. Favorisés quant & l'argent, il ne leur

(1) "Adijady : Fimaty kely ny zanaky ni ampekarina adijadv, ka fadina
ny miantrano vady eo". ibid.
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est pas bon de s'associexr avec les natifs d'Alakarabo. Bien qu'installés
ils peuvent devenir riches s'ils se marient avec quelqu'un né sous Adimi-
zana." (1)

Les conseils concernant ce qu'il convient de faire sont aussi de
la m8me eau :

"ALAKARABD, Jour d'abondance et de récolte aussi convient-il pour la
culture et 1'élevage. Pour commencer une affaire de coeur, et celle
que l'on commence ce jour-la se terminera paxr un mariage qui fera
montsr socialement et donnera une nombreuse descendance.

"Bon jour pour les circoncisions aussi (ce qui éteit probable en
1962 oli ce mois tombait en fin eeptembre-octobrs, donc en eaison
frafche et s&che) et lee gargons opérés sous ce signe pourront avoir
beaucoup d'enfants. Alakarabo convient pour se mettre en route pour
faire du commerce car on pourra en retirer de gros bénéfices.”

"Par contre, ce mois ne convient pas pour faire des retournements
des morts ; les maisons dont les fondatione ont été posées en Alaka-
rabo, d'apris ce que disaient les Anc8tres, se tiennent & 1l'&cart, ce

qui n'est pas bon et risque de portsr préjudice a ceux qui y habitent".

"ALAKAOSY. Ce mois est celui ol 1l'on exalte les idoles, tout comme
Alahasaty, celui ol l'on se marie et ol 1'on inaugure. On peut aussi
circoncire les enfants et pratiquer la "coups des cheveux" (2). Toute
chose eccomplie en Alakaosy posséde un destin invincible. Prendre
gards cependant au vava Alakaosy (le premier du mois pour le destin
fondamental et le premier des deux jours s'il s'agit du destin per-
sonnel) car il n'est pae du tout favorable" (3).

Ces tsxtes ne sont que des échantillons d'une littérature que
1'on peut difficilement dire & bon marché vue sa m&diocre présentatian,
mais qui est cependant trés répandue, lue et consexvée dans les cases des
villages ds campagne autant qus dans les petites maispns des villes et
dans les petits appartements de la capitale et de ses faubourgs.

Et 1l'on peut considérer, en Ce qui concerne l'Imerina, que tout
le monde croit peu ou prou & la puissance du Destin, & la valeur horosco-
pique des jours et consulte une fois ou l'autrs un devin ou 1'un de ces

almanachs. Au misux, pour ne pas s'en occuper soi-m8ms, quand on a des

{1) Alimenaks Takeriva 1962, pp. 24-25.
(2) Nous expliquerons ce terme dans un prochain chapitre.

(3) Alimanaka Takasxiva (pp. 30-31).
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scrupules religieux, on compte sur un membre de la famills, pointilleux sur
le chapitre du respect des traditions, pour se renseigner et indiquer les
jours fastes pour les cérémonies familiales prévues.

Sans aller dans les détails, c'est ce que veulent affirmer nos
auteurs :

"Madagascar n'sst pas le seul pays dont la vie soit sous 1'influence
du sort et des destins. On rsconnait qu'il y a des bons jours et des
mauvais jours, ne sersit-ce que l'hiver et le printemps, la froidure
et la chaleur. Si quelqu'un cherche & 1le nier, on dira qu'il est stu-
pide, qu'il a perdu la raison, qu'il est fou."

"Secondement, du fait qus tous les €tres vivent selon leur destin et
leur sort, et qu'aucun ne peut y échepper, on ne psut hésiter & croirs
que la terres qui les porte, la région ol ils se trouvent, le continent
ol ils sont, ne puissent 8tre régis par le sort et le destin aussi.®

Ml gs Destins, le sort, vont, sans s'arrfter, en suivant le cours ds la
lune, sclon les conjonctions avec les plandtes (1)."

"Aussi, que celui qui croit avoir un destin défavorable ne s'imagine
pas que son adversité durera éternellement. Non, car on peut le détour-
ner, on psut le pousser de ctHté, on peut le quitter, en se débattant
ou en cherchant son chemin."

"Que celui qui croit avoir un destin favorsble aujourd'hui, n'espére
pas que cela durera toujours et qu'il peut agir & sa guise et en pro-

fiter, mais qu'il se m&fie"(2).

I1 y a 13 une sorte de confassion de foi et un encoursgemant &
consulter les devins, tant pour connaftre "le dsstin" que pour pouvoir sn
tenir compte, que ce soit pour les affaires quotidiennes ou pour les pro-
jats importants ou les cérémonies familialss concertées.

Cette injonction est mé8me formelle

"Nous revenons une fois de plus sur ce gue nous avons déja dit : a
savoir que si le destin personnsl se conjugue avec les destins des
jours indiqués ici (sur ce calendrier), c'est une choss excellente,

mais s'ils se contrarient, il faut s'en débarrasser car il cause le

(1) L'auteur semble ignorer, mais cels est caractéristique de 1'astro-
logie mérina, que ls zodiaque est davantage en rapport avec le
lever héliaque des constellations gqu'avec la lune.

{2) Alimanaka Takariva, pp. 17-18.
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malhtur, Examinez bien les explications qui vont suivre.

"Ce ne sont que des conseils dont on pourra s'inspirer que nous avonhs
donnés, mais le misux serait d'aller consulter un de ces Docteurs en
astrologie compétents, c'eet-i~dire un astrologue de bonne renommée et
&prouvé, car certains sont dangersux (1) car, m8me avec un remide sx-
cellent contre la fidvre, comme la quinine, si on ne suit pas la poso=-
logie, on peut tuar quelqu'un st il convient de suivre les prescripe=
tions du médecin. Il en est de m8me pour les horoscopee, on doit demen=—
der l'avis de l'astrologue"(2).

= La controverse chrétienne

Une tride notable fraction, probablement les troie quarte, de la
population mérine est chrétienne et fréquante les é&glises at les temples.
Principalement chez les Protestants qui lisant fréquemment la Bible, des
axhortetions sont prodiguées aux fideles pour qu'ils ne tiennent pas compte
des horoscopes, des jours fastes ou néfastee, des mois favorables ou non,
des destins qui se contrarient et pour qu'ils n'écoutent ni ne consultent
les devins.

Les textes de 1'Ancien Testament sont nombrsux et formels. Par
exemple : Lévitique 19/31 et aussi ;

"Qu'on ne trouve chez toi personne qui fasse passer son fils ou sa
fille par le feu (ce qui peut-8tre interprété comme équivalent, an
plus fort, & l'exposition das enfants 3 l'eau ou au piétinement des
boeufs), personne qui exerce le métier de devin, d'astrologus, d'augure,
de magicien, d'enchanteur, personne qui consulte ceux qui évoquent les
esprits ou disent la bonne avanture, personne qui interroge les morts.
Car quiconque fait ces choses est en abomination & Yahvé" (Deutdronoms
18/10-12a) lit-on dens le Pentateuque.

Le message des Proph2tes n'est pas moins clair :

"Et vous, n'écoutez pas vos prophetes, vos devins, vos songeurs, vos
astrologues, vos magiciens" (Jérémie, 27/9)(3).

Le message a bien &té annoncé, & tella enseigne que RAMONJISON,

"agtrologue" écrit dans sa brochure pour rassurer ses lecteurs :

(1) Nous supposons que l'auteur veut dire que certains devins insuf=-
fisemment capables donnent des conseils qui se révelent pernicieux.

(2) RAMONJISON,. Alimanaka, p. 8.
(3) cf. aussi Jérémie 29/8~9, Esale 44/25, Zacharie 10/2.
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% 'art de tirer 1'horoscope est-il contraire 3 la religion (s.e. chré-

tienns)} ? A juger simplement, la divination n'est pas contreire & la
religion car c'est une science comme toutes lee autres, comme nous
1'avons démontré plus haut, comme la biologie, le physique ou la chimie,
qui a ses lois précises dictées par l'expérience et les observations
qu'on a pu faire en 1'étudiant,

"§E£§é=g§£2=£232222£2gﬁﬁﬁggﬁ : Dieu n'a pas fait de mauvais ni de bone
jours et c'est une folie superstitieuse que de le croire". Nous pensons
que c'est celui qui affirme cela qui dit une folie. N'est=il pas évi=
dent que parmi les choses faites par Dieu, les unss sont bonnes,
d'autres sont mauvaises selon l'usage qu'on en fait et ce qu'a préwvu
Celui qui les a faites. Considérez le riz c'est une bonns plante si on
la mange. Le latex de lombiro [plante 3 caoutchouc, Lryptostegia spp.
Asclépiadéeq] empoisonne si on en mange. Pourtant chacun d'eux a &té
fait par Dieu, 1'un tue, l'autre vivifie. Celui qui n'en tisnt pas
compte cherche sa propre mort.

"Digu a créé les jours comme il est dit dens la Gen2se, Dieu a fait le
jour et la nuit. Les jours sont donc comme les autres choses créées,
parmi lesquslles les unes sont bonnes, d'autres pas. C'@st 1l'étude des
événemsnts qui sont survenua depuis longtemps qui a permis d'en tirer
des legons et ce sont ces observations elles-m8mes que l'on peut appe-
ler science des jours ou divination.

"Aussi pensans-nous qu'il n'y a pas ds faute & rechercher les jours
défavorables et les jours favorables de la vie si on le fait selon la
justice" (1).

Ayant rappelé les injonctions sans équivoque de la Bible, il est
évident pour nous que la pratique des horoscopes est contraire aux enseigne-
ments de 1'Ecriture Sainte st il n'y a pas & y revenir.

Notons cependant que les croyances qu'elle suppose sont grande=
ment sécurisantes car elles ins2rent l'individu dans la cosmos & une plece
qui lui est propre et le met dans une série de rapports positifs ou néga=-
tifs avec les séries d'objets, d'€tres ou de personnes dans un réseau
d'obligations de faire ou de s'abstenir, selon une périodicité de temps
forts et de temps feibles différente pour chaque individu. La croyance au
destin, tant individuelle que collective, implique égalament une exonéra-

tion de la responsabilité personnelle puisque les actes et laurs conséquences

(1) RAMONJISON, (pp. 9=11).
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peuvent toujours 8tre considérés comme régis par l'action supérieure de la
conjonction des astres, la puissance de l'heure, la fatalité das événements.
Le retentissement psychologique de la qualité déclarée bonne ou mauvaise du
destin fondamental ou surtout du destin individuel peut 8tre trés profond
(1). S'il n'est plus admis de supprimer les nouveaux-nés ou de les "exposer"
pour conjurer un destin redoutable, il est certain que le nom donné a une
personne, en fait maintanant le prénom, a des conséquences lointaines car
le destin qui a provoqué le choix de ce prénom pourra continuer 3 retentir
tout au long de la vie. Dans certains cas, lo connaissance de ce destin peut
aider 3 supporter l'adversité ou, au centraire, engager & cesser de lutter.
Nous avons en 1940, 3 Bourg-en-Bresse, vu mourir en quelques heures un
tirailleur blessé, natif d'Ambatolampy, moins de ses blessures (graves) que
de la certitude qu'il avwait, conneissant son destin personnel, de ne pou-
voir surmonter son épreuve, ayant &té installé sur un 1it d'h8pital placé
exactement au destin opposé.

Cette croyance rend sensible au hasard, porte su fatalisme et &
interpréter le moindre fait extérieur et méne & d'autres pratiques comme

nous le verrons bientft.

VI - LE SYMBOLISME MERINA DES NOMBRES.

- Les comptines

Indépendamment de la valeur horoscopique que pouvaient avoir les
jours, il était nécessaire de les compter. Les Malgaches comptant selon la
numération décimale, les enfants apprennent donc trds t8t les dix premiers
nombres par des comptines charmantes, ol une fois de plus, abondent asson-

nances et slitérations :

"Isa ny hisatra Un, écorce de papyrus

Roa ny voaroy Deux, les mOriers

Telo ny telorirana Trois, les joncs

Efatra ny efakefany Quatre, les sabots (des ruminants)
Dimy ny jamoka Cing, les boeufs (du Bain royal)
Enina ny tenona Six, les tissages

Fito ny fitatra Sept, les oiselets (tariers 2 collier)

(1) J.J. Rabearivelo "est obsfdé par l'idée qu'il est né sous le signe
de Mars et que ceux qui sont martiens comme lui périssent de mort
violente".Boudry cité par DERAUVILLE,Calam, 3-4, sept. 1952,p. 52.
Le podte Rabearivelo s'est suicidé le 22 mars 1937.
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Valo ny vano Huit, les hérons

Sivy ny siny Neuf, les cruches

Folo ny fony" (1) Dix, l8s coeurs.

IIUh,

Ce peut 8tre aussi une comptine sans assonnance 1

le figuier amontana

Deux, le figuier aviavy (Banian)
Trois, la béche

Quatre, le raphia

Cing, 1l'encens

Six, petite mangue

Sept, tabac
Huit, ricin

Neuf, chénevis

Dix, arbuste qui rend héroIque (2).

symboliq

Maig les chiffres par sux-mfmes avaient autrefois une valeur

ue dont il reste quelques bribes de nos jours.

= Valsur symbolique

Ces valeurs, presque oubliées é&taient les suivantes (3) :
unité, action

nombre de la force. Ce qui est double ou redoublé est plus fort
d'ol 1l'emploi fréquent de deux comme multiplicateur, comme nous le
verrons plus bas.
c'est la propriété, les biens que l'on posséde, le bétail, autre-
fois les esclaves. Meis le troisiéme, fahatela, c'est le rival qui

cherche & interférer dans le couplse.

: c'est le nombres de l'univers.

apparaft trés peu souvent. C'eet le nombre des choses en dehore
du monde sensible.

(1) Angano, p. 398. L'assonnance jous sauf, inexplicablement, pour cing.

(2)
(3)

lbid., p. 397,

L'essentiel de ce paragraphe est emprunté & Lars VIG, dane ses deux
ouvrages : Charmes, passim. et Conceptions religieuses, p. 26, note.
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6 1 enina (six) par assonnance avec le mot henika (qui s'abrdge de la

mBme fagon), plein, comble, saturé, est le nombre de la plénitude
de richesse. Enina, comme adjectif, signifie aussi "qui a se part,
pourvu”, C'est le nombre de la bénédiction. Cslui des six provin-
cea de 1'Imerina.

7 : est le nombre de la destruction, de l'anéantissement, de la mise
en pidces, comme lea sept parties du corps ou les sept morceaux
que l'on faisait en partageant les victimes. C'ast le nombre de la
conjuration qui pouvait donc, pris négativement, figurer aussi la
protection. Par ailleurs, il peut aussi signifier, car 7 c'est
gussi 6 + 1, la plénitude comme dans ces souhaits : "Enfantez 7
gargons et 7 fillee",

8 t c'est 1l'ennemi et 1'idée subsiste puisque l'ennemi se dit encore
"le huitidme, fahavalo". La poussiire pour l'exorcisme est celle

prise sous le huitidme pas : tany valaodia. Et pourtant, on recueil-~

le précieusement les "huit os, taolam-balo" des anc@tres, terme
symbolisant les cendres conservées des défunts.

9 : est le nombre figurant les esprits planant hors du monde ou dans
la for8it. Faute de les connaftre précisément, on les nomme "faha-
sivy, neuviémes",

10 : est le nombre du bonheur, de la durée, ds l'inébranlable.

11 ¢ lui est sensiblemsnt équivelent, il est seulement renforcé d'une
unité, c'est l'abondance du bonheur.

12 : c'est le redoublement de six, c'est la bénédiction doublée, la
force. C'est le nombre royal. On attribue au souverain la posses-
sion de douze épouses, de douze collines, de douze idoles, m8me si

ce nombre n'sst pas réellement atteint ou est dépassé.

Ensuite, les nombres, comme déjd ceux au-dsssus de 10 ne sont

plus gudre que des multiples ou des composés des nombres précédents, ainsi :

14 : fréquent dans les exorcismes st les charmes conjuratoires, est 2
fois 7. Dn en a un exemple dans la triple décoction de 9 plantes
qui eet recommandfée pour conjurer un sortilége ot pour laguelle
on doit utiliser deux fais sept feuilles de chacune (1),

21 & "trois fois sept nombre sacré" (2).

(1) Tentara, pp. 105-106.
(2) Sagesse Malgache, p. 22, n°® 126.
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22 3 c'est 2 fois 7, chiffre de la destruction + B l'ennemi, et il veut
figurer la totale déroute de l'ennemi gque 1l'on va combattre.

1 DOD s est le plus grand nombre symbolique malgache qui veut représenter
ou qualifier ce qui est supr8me, le perpétuel, la durée, l'invin-
cibilité. Dn le trouve associé & plusielrs objets rituels ou magi=~
ques : la calsbasse & double renflement de la circoncision est
dite calsbasse des t 000 hommes ; certasine perle magique est dite
fqui arrive 3 mille". Les boeufs royaux sont dite "milliers de
pattes, tanarivo". C'est aussi le nom de la capitale : Tananarivo,
1la ville des milliers,c'est & dire la ville supr8ms.

11 existe bien des nombres supérieurs : 10 000, alina, mot signi-

fiant la nuit, sans doute le temps qu'il faudrait pour compter les &toiles.
Et c'est un composé de ce mot (bien qu'il existe aussi hetsy, 100 000),
"folg=alin-dahy", dix fois dix mille hommes qui a &té retenu pour désigner
1'armée (innombrable) que le souverain envoyait en expédition contre ses

rivaux lointains.

VII - LE SYMBOLISME DES COULEURS.

Pour en terminer avec les valeurs symboliques, il ne nous reste
plus qu'a mentionner, celles des principales couleurs-:

Précisons tout d'abord que le mot malgache pour couleur (volo)
correspond aussi au pelage ou au plumage (volo), et que l'on parlera tout
aussi bisn du décor ou du dessin (soratra) ou de l'aspect (endrika). Et
sans entrer dans une étude approfondie (1) de ce terme et des mots qui
peuvent y 8tre adjoints, indiquons que les catégories malgaches ne corres—
pondent pas aux catégories eurcpéennes., Leur nombre en semble plus réduit,
plusieurs semblent floues et certains termes comme "couleur de puce" pour
violet surprenment quelque peu, alors que d'autres commes mauve "cendre
reposée” correspondsnt a notre registre. Par contre, les termes se rappor-
tant & la pigmentation de la psau sont abondants avec des termes spBciaux.
Pour ne donner que quelques exemples : Ngilo est noir et luisant, ngaly est
le noir d'ébene, ngizina est le noir intense, ngetroka noir de suis,
ngexona (ou merona) noir de crasse, mointy, noir, mais peut Etre adouci par
redoublement, ou atténué : mainty vasoka, noir terms qui se dit aussi main-
Xy matroka. On emploiera voamba pour donner la couleur d'un chien noir

tirant vers le brun,

(1) Pour un exemple de ce genre .d'étude : CAPRILE, J.P.,"La dénomina-
tion des couleurs chez les Mbay de Moissala."
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Le blanc se dit fotsy, avec des nuances : botsiska trds blanc,

mais bptsatsaka en parlant de la peau, différent du blanc de l'albinos,
bobo ; mangatsaka_-tsaka, tr2s blanc, qui pour le riz pilé devient mangot-
Ssaka, etc.

Avoir la peau brun oliv8tre correspond au terme zerazara hoditra.
Et il y a également un riche vocabuleire pour tacheté, pointillé, ocellé,
etc.

Pour saisir les nuances de cette partie du lexique, il faudrait
entrer dans la technologie des colorants ce qui sort de notre sujet. Remar-
quons enfin que, selon les expressions malgaches, l'8ge fait foncer les
couleurs, comme celle des nouveaux-nés dont la teinte est rose p8le méme
si leu? teint par la suite doit 8tre fortement marqué par la m&lanine. Une
couleur cleire est "jeune, tanora", une teinte foncée ast "vieille, antitra”.
Sans nous diesimuler l'imprécision des termes lee désignant, revenons & la
symbolique des principales couleurs.

L'étude de LEIB nous perait trie sommaire et, pour la résumer,

nous dirons :

noir correspond & ce qui est inférieur, désagréable, meauvais }

blanc vaut pour la lumigre, l'espoir, la joie ;

rouge est en rapport avec le pouvoir et la senté
- bleu est beau et agrsable (1).

Nous préférons exposer ce qu'en dit Lars VIG (2) :

Le rouge &tait, et est encore considéré comme la couleur royale.
C'était cazia du prince régnart, celle de l'ombrelle de la reine, et il
était melséant de s'habiller avec des v8temente de cptte couleur pour ceux
qui n'appartenaient pas & la famille royale (3). C'est la couleur préférée
des idoles et de certains de leurs sectateure lors des cérémonies paiennss
contemporainee. Le rouge aurait aussi symbolisé la durée et la perpétuité
et aurait donc pu @tre associé au nombre mille. C'était aussi la couleur

attribuée aux destins d'adaoro et d'asombola.

(1) LEIB."Mystical significance"...

(2) VIG, Charmes, p. 131, et Conceptions religieuses, p. 67 note.

(3) Ainsi 18 proverbe : Lézard gris qui porte une flsur d'avoko
(Vigna angivengis Bak. Légumineuses) sur l'épaule : ce qu'il va
manger, ce n'est pas grend chose, mais ce qu'on ne peut supporter,
c'est qu'il s'abrite evec une ombrelle rouge 1" (Ohabolana, 1363,
n® 229).
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Enfin, "c'était un drapeau entiérement rouge qui lors des pé8riodes
de "tension" ou des préparatifs préliminaires aux expé&ditions extérieures,
surmontait certaine sommets de 1'Imerina. C'était 1l'appel aux armes, la mo-
bilisation. Le drapeau rouge &tait érigé sur les douze montagnes sacrées"
(1). C'est de nos jours la couleur du fanion qui est "hissé au~dessous du
drapeau national, sur les édifices et b&timents publics, brandi et porté

partout ol besoin eera"” (2) quand la loi martiale est proclemée.

le 2325, qui donnait courage et patience, &tait la couleur en rapport
avec la propriété. C'était la couleur des esclaves et aussi de ls mort,

ainsi gue celle du destin alshasaty.

Le bégg €tait la couleur de l'honneur, cells de la caste libre. Les

devins conserv@ient chez eux une piéce d'étoffe bleue.

Le blanc selon VIG (3), qui donne une série d'exemples :"tany ravo
(kaolin) : terre joyeuse" "la perle blanche (qui serait) une image de la
vie, de m8me que le boeuf blanc est la bénédiction du pays" serait "1'image
du bonheur", comme l'est aussi "le jour blanc du sikidy, jour de bonheur",
propice spécialement aux affaires d'amour. Pourtant, le blanc avait et gar-
de encore dans le langage courant une valeur dépréciative et péjorative,
comme en témoignent de nombreuses expreesiona : "fotsy heviira, aux idées
blanches", c'est-3-dire absurde, "fotsy fanahy, & l'esprit blanc", c'est-a-
dire inconvenant, qui agit inconsidérément, "fotey teny, & la parola blan-
che ou qui parle en vain, qu'on n'écoute pas. L'expression frangaise "rire
jsune" se dit en mérina "rire blanc, fotsy hehy" (4). Mais chsz les chré-
tiens, sous 1l'influence de la symbolique biblique qui fait de la couleur
blanche un signe d'innocence et de pureté (5), elle est devenue la couleur
convenable pour les habits portés (surtout par les femmes) les jours de
communion, de Sainte Ci&ne et pour les cérémonies ecclésiastiques.

Les autres couleurs ne sont que tres rarement mentionnées d'au-
tant plus que la palette ancienne des couleurs malgaches était restreinte.

Mais le mot manga, pouvant signifier & la fois beau, le ciel est beau ;

(1) DECARY, Coutumes guerriéres, II, p. 102.

(2) Ordonnance "relative & l'application de la loi martiale paur le
maintien de 1'ordre" du 27 aolt 1372, publiée au J.0.B.M. du ler
septembre 1572,

(3) VIG, Charmgs, p. 36, 95, 143,

(4) Voir dans ABINAL, Dictio. pp. 191-192 d'autree expressions &
1'article fotsy.

(5) Par exemple : Daniel 7/9, Matthisu 28/3 et surtout Apocalypse 3/3,
4, 5, 18 et 4/4.
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joli, une jolie voix ; sacré, le chef de femille est le détenteur du pieu
sacré ; noir luisant comme une assiette frottée de graphite (1) ; eauvege,
boeufs gauvages ; plestique comme l'argile du potier, etc., il set tout 2
fait abusif de le traduire systématiquement par bleu. De m8me mpaitgg, tra-
duit généralement par vert, est symboliquement la couleur de le croissance,
du développement, comme le riz qui pousse vert. Les jsunes gans aont dite
"maitgo volo, ceux qui ont les cheveux noirs ou qui sont de teint trés
clair", ce que les Tesaka expriment par le mot mahova,.

VEQ!’ jaune est égelement synonyme de couleur cleire et de flaur.

La brun (Egzg) est peu apprécié et le mot entre dans la composition de
termes dépréciatifs comme "amavoina, dénigré, méprisé, décrié","mavemavo,
mal fagoté ; de besse condition" (Z2), Pourtant, ce brun jaun8tre est le
couleur humaine par sxcellence, aussi trouve-t-on ce terme employé dans

bien des noms et Ramavo était la nom de la femme de Radama ler avant qu'elle

n'en chengedt en montant sur le trfne en 1828 et devint Ranavalona iére.

Sens qu'il s'agisse 2 proprement parler de couleurs, MONDAIN
fournit une liste de corrélations entre le plumage des poulets destinés aux

sacrifices et cinq jours de la semaine :

Blanc dimanche

Gris mardi

Noir lundi et jeudi
Rouge Vendredi (3)

En fait, les couleurs n'‘ont d'importance rfells que pour la dis~
crimination des gens selon leur caste. Ils &taient assez aisément clsssés
sslon leur pigmentation ; du plus clair au plus foncé, les "nobles" étsnt
souvent de teint clair. Elles ne jouent ensuite que pour catégoriser les
boeufs et. accessoirement les poulets, afin de les associer ou les exclure
des sacrifices. Pour le reste, seules quelques "couleurs", rouge, blanc,

&taient vraiment pertinentes.

(1) Tantara, p. 68.
(2) ABINAL, Diction. p. 439.

(3) MONDAIN, Raketaka, p. 51. Le plumage das poulets revB8t également
de l'importance dans d'autres populations malgaches. Pour lss
Tsimihety,Voir, MOLET, Boeuf, p. 86.
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VIII - LA DIVINATION PAR LES GRAINES.

L'habitude de recourir & 1l'astrologie pour connaitre les jours
favorables en fonction du mois et du destin personnel de chacun entraine
facilement & upe autre habitude quasi-complémentaire puisque les événements
qui doivent arriver échappent en grande partie & la volonté humaine. C'est
de chercher & savoir quel sera le résultat de tel acte, et si le bilan en
sera positif ou négatif, quitte & s'en asbstenir. Et celui qui pourra répon-
dre & de telles questions pourra &tre jugé compétent et ses procédés suffi-
samment sOrs pour répondre, de proche en proche, & n'importe quelle question.

Les Malgaches sont donc pourvus de "docteurs en astrologie". Pour
les questions qui ne sont pas du ressort de ceux-ci, ils ont autant de
spécialistes de 1'inconnu qu'en avaient les Isra@lites qui connaissaient
déja, outre les astrologues, les devins, les nécromanciens,

les magiciens et ceux qui savaient interpréter les réves.

Les plus célébres et les mieux connus, plus souvent consultés que
les tireurs d'horoscopes dont nous avons parlé, sont les mpisikidy, les
hommes du Sikidy, de la divination.

Les Tantara racontent (1)commert le sikidy, "inséparable des
hommes", a &€té introduit par des "Ranakandriana, Enfants de Princes!
mystérieux, ni hommes ni b&tes qui avaient &té& envoyés pour convertir les
gens et qui enseignérent & deux hommes, dont les descendants sont les
actuels Tanosy (peuple du Sud=Sud-Est), l'écriture et la divination. Par
la suite,l'écriture fut oubliée, mais on a conservé le sikidy.

Ce détail nous parait cependant d'importance, car cette forme de
divination n'est pas liée & l'oralité ou a la conjoncture astrale ou autre,
mais & un systéme d'écriture. Bien plus que le syst2me sur lequel reposent
les huroscopes et qui comporte une grande part d'interprétation personnel-
le de l'astrologue, le sikidy est une lecture qui ressort d'un systéms
graphique lié a une écriture. La, le devin est tenu par la disposition des
graines qui ont leur place dans les cases et dane les figures et il 1lit la
réponse "objective" qui lui est fournie et qu'un autre que lui pourrait
également déchiffrer. Ce systéms est beaucoup plus objectif que le précé-

dent et ses réponses beaucoup plus claires (2).

(1) pp. 82-86.
(2) VERNANT & alii. Divination et rationalité.
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11 est évident, non seulement par cette tradition, mais par les
noms employés dans cette pratigque que ces Ranakandriana étaient des Arabes
et que leur enseignement ne s'est pae perdu chez les peuplee du Sud~Est.
11 eet possible qu'il y ait eu des rapporte entre l'horoscope & partir du
zodiaque que noue avons exposé et la divination du gikidy, maie, s'il y en
a eu, ils étaient déja oubliée en 1886, quand DAHLE a publié son &tude sur
sikidy mérina (1). Et m8me les mots arabes qui sont encore employés dans
laes casee du tableau ou certaines figures ont totalament perdu leur signi-
fication.

Le Sikidy, ou sikily dans les provincea (de l'arsbe sikl, figure),

est connu dans toute 1l'fle. Il comprend deux variantes principales (2).
L'une, le "sikily alénana, divination per le sable", consiste 3 verser de
petites quantités de sable fin contenu dans des segments de roseau ou une
petite calebasse sur une planchette (bao sikidy), 3 le disperser avec les
doigts puis 3 lirs et interpréter les lettres (autrefois srabes), disons
les sillons ou les tracss que les doigts ont laissés en creux. Ce sikily
sladnana n'est plus connu des Mérina qui emploient des graines plutdt que
le sable (qu'ils appellent fasika). Ils en ont cependant conservé le nom
pour désigner un procédé de disposer les graines qui serait plus efficace
que l'autre pour le résultat & obtenir. (3)

L'autre variante se pratique avec des graines de haricot, de
malfs, des brins d'herbe st surtout avec des graines de "sikidy" ou fano,
rondes, plates, brunes, dures, de 2 cm de diam®tre environ, échappées des
cosses sdches d'un arbre (Piptedenia chrysocstachys Benth® Légumineuses).
C'est le gikidy joria qui comprend seulement deux rangées, huit en haut,
huit en bas. Quand c'est 1'alansna, il y a 4 rangées en haut et 4 en bas.

(1) DAHLE, Sikidy and vintana. Il y avait déja eu un premier apercu
par W. ELLIS sn 1828, vol. I, p. 439, Voir aussi DECARY, La divina-
tion, p. 13.

(2) Les Igela du Nigéria connaissent é&galement ces deux types de divi-
nation par le sable et des cordelettes portant des cosssa de grai-
nes, jetées et qui tombent & l'endroit ou & l'envers, et qui corres-
pondent au systéme pair-impair malgache. On obtient 4 figures de
départ & partir desquelles 16 figures sont obtenues par combinaison
selon un procédé un peu différent de celui que nous décrivons. cf.
BOSTON, J.S., "Ifa divination in Igala”.

(3) Iantare, p. B8.
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- Nom des figures

Pour nous en tenir & ce premier type de sikidy, on a sur un
tebleau 16 positions ou colonnes ayant 4 lignes : t@te, cou, hanches et
pieds qui vont chacune recevoir une ou deux graines selon un tirage au sort
par pair ou impair. Ces 4 lignes vont constituer des "figures". La combi-
naison (binaire) des graines sur l'ensemble des lignes fournit au maximum
16 figures différentes. Ces figures ont regu : des noms dérivés des mots
arabes qui les désignaient chez les introducteurs étrangers ; des concor-
dances zodiacales tout & fait aberrantes qui montrent que la tradition
arabe est complétement déformée ; un statut social par la distinction
entre princes et esclaves ; une valeur prédictionnelle. Celle-ci varie,
non aeulement d'une région & l'autre de 1'ile, comme le nom des figures,
mais dans le temps si on les compare avec calles indigquées par FLACOURT.
Elles varient aussi selon les mpisikidy et selon l'occurence de la consul-

tation (1). En voici le tableau :

(1) I1 suffirait de comparer les tableaux fournis par FLACOURT (Tanosy,
XVII& sidcle), DAHLE ou ELLIS (Mérina, XIX® si2cle), FAUBLEE (Bara,
XX& sizcle), RUSILLON ou DANDOUAU (Sakalava, début du XX& sidcle),
etc. Voir la bibliographie sur le sujet établie par Mme FAUBLEE
dans DECARY, La divination, p. 18 et pp. 99-101 et dans HEBERT,
"Analyse structurale des géomancies"...pp. 205-208,
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o

Figurs Nom en mérina

o o Alaimora
o0
oo
oo Asordvavy
oo
o
o
o o Alotsimay
B
oo
8 Taraiky
o
)
o Asoralahy
0”0
0o
oo Jama (Asombola)
oo
0o
oo
o Alikasaji
oo
o
o Alakarabo (kizo)
oo
0
o
ooo Alohotsy
9,0 (vanda miondrika)
o o0 Alikisy
00
0o
o
o Alokola
oo
00
o
o Alahizany
88
oo
o o Alakaosy
8
)
e Karija
oo (vontsira)
% Adalo
o (vanda mitssncana)
oo —_—
Alabiavo

0_0o0
0 oo

Corxréspondance

Sens originel zodiacale

confusion de l'arabs
el haml, le bélier et
homra, rouge.

Scorpion

Ar. ath-thur Taureau
taureau, femelle

bovin

Ar. id]’timac Gémeaux
la rencontre
Ar. tarzq Cancer
chemin

Ar. gth-thir Bélier

bovin m8le

. C
Ar. djama Cancer
réunion, assemblée

(Ar. assunbula)

&pi

Pers. glkausaji
3 la barbs clairsemée

Lion

Ar. al cgkrab Scorpion
le scorpion (chemin
battu ou qui n'a plus

qu'un pion et aura perdu).
Ar. al-hut

les poissons

(tacheté qui s'incline)

Sagittaire

Ar. al nekis
renversé

remplace le
Capricome

Ar. al ikiil
bandeau, diadéme

Capricorne

Ar. al hiany Sagittaire
le barbu

alhin, m8choire

Ar. al kaws Gémeaux

sagittaire

Ar. karidja Teureau
en dehors
(sorte de furet.

Galidia slegans.Isid.Geof.)

Ar. adalu
le Vsrseau
tacheté qui se dresse

Poissons

Ar. el bayadh
la blancheur

Casts

Esclave

(E.)

Prince
(P.)

E.

P.

PQ

Epi({ou Vierge) E.

Valeur
prédictionnelle

Chagrin, peuple,
effusion de sang,
accouchement, haute
distincticen.

Influence divine ;
choses sacrées,
réussite, succes,
victoire.

Rencontre (comme
prévu se réalisera).

Voyage : (réussi) ;
retour des absents;
dernier voyage(mort)
maigreur.

Nourriture, colérs;
succeés, victoire
{moindre qu'en aso-
ravavy=2) .

Réunion d'amis ou
de deuil jAbondance.

Malheur,vol,crime.

Mort, deuil,
talisman.

Arrivée d'argent ;
gain ou héritage et
les inconvénients
qui s'y attachent.

(inverse de 12,dcnc
tristesse).5i femme
enceinte nouveau=né.

Nourriture, maison
et mobilier, gros-
sesse.

Machoire ; rire,
joie

L'entrée, arrivée
d'un ami. Afflux de
richesse. Pensées
mauvaises.

La sortie, départs,
séparation,divorce;
embarras.Réserve et
prudence.

Larmes, malhsur ;
perte (des esclaves)
Fuite irrémédiable.
Evasion réussie.

Joie. Ce qui est en
rapport avec l'8ma.



Ces figures sont idéalement distribuées selon les cinq directions
cardinales, dans l'ordre : E., N., S., D. et Centre et elles partagent
1'espace géomantique an deux moitiés : les terras des Princes et les terres
des esclaves sur lesquelles sont placées de fagon irréqulidre las figures
réparties selon leurs valeurs arithmétiques : les figures paires sont lss

princes (Andrian-tsikidy), les impaires sont les esclaves (andevon-tsikidy).

Au centre, mais ne devant jamais aller au Sud (de Jama & Alakisajy compris)
sont les figures "mobiles" Alohotsy et Alakaosy qui se placent dans le reste
de l'espace vers et autour de 1'Est, de 7 & 10 h, de part et d'autre du Nord
de 10 & 15 h et sur les 3 portions des 1'Ouest quand le soleil décline jus-
qu'a son coucher (1). Il est entendu que l'on ne consulte pas quand le
soleil n'est pas levé ni aprd®s qu'il est couché (2) ce qui manifeste le
rapport nécessaire entre la lumiére éclairante du soleil sans laquslle tout
est obscurité et la visibilité de l'avenir et des autres choses cachéee
discernables par ce procédé,

Enfin, la valeur prédictionnelle de ces figurses joue avec leur
place ou leur position sur le tableau qui se construit ou s’établit en trois
temps comme nous allons le voir., Ces positions vont, pour la premigre ligne,
comme l'écriture arabe, de droite & gauche de 1 3 8, puis, aprés avoir tour-~
né d'un demi-tour, reviennent (en boustrophédon) de gauche & droite de 9 a
16 pour la seconds ligne. On y ajoute parfois quatre positions supplémen-
taires correspondant au boeuf, au mouton, & la volaille et au riz (3). Ce

qui donne le disposition suivante :

8 7 65 43 21 17
18
910 11 12 13 14 15 16 19
20

~ Noms traditionnels des positions

Les 16 premigres positions ont des noms rituels et des valeurs
traditionnelles qui sont les suivants :
1 : Tale Le consultant (Ar. taleb, étudiant)
¢t Richesses Ce pour quoi l'on consulte

2

3 : Troisigme Conseiller, Parents éloignés, rival
4 : Colline Village, terre (Ar. bil;d, village)
5

t Jeune homme ou jeune fille. Enfant, adolescence

(1) DECARY, Divination, p. 12.

(2) Tantara, p. 90 et p. 96. Le meilleur moment, "c'est le matin, au
moment ol s'envolent les papillons'.

{(3) cf. DECARY. Divination, p. 4 3 HEBERT."Géomancie¥ pp.167~168,
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1 Esclave Animaux, vrai
Femma (Ar. gl bayad, blanc)
t Huitidme Ennemi

0 O 8 o
.

+ Neuvidm¢é Esprit des morts (ou chemin)
10 : Devin, guérisseur, pére.

11 : Aliments, honneurs, amulette.

12 : Dieu (créateur) (ou esprits des morts).

13 : Ancétres, Roi (mot arabe sultan, assimilé & Asorotany nom du mois
du Cancer).

14 : Peuple, oncle utérin (Ar. sid).
15 : Grand-route, voyage {Ar. tarik, chemin) (ou Dieu)

16 : Maison. Lieu ol l'on sc reléve (1).

Nous avons placé entre perenthéses des variantes de 9, 12 et 15

qui, attestées en pays bara, seraient plus cohérentes et logiques, comme
HEBERT le démontre (2).

= Obtention du tablsau

Aprgés avoir "6veills" les graines par l'invocation des divinités

(3), le mpisiRidy cbtient le tableau de divination en plagant les figures
sur les positions dans l'ordre des chiffres indiqué plus haut et cela en

trois temps.

Dens un premier temps, le devin prend une poignée de graines, puis les
Elimine deux par deux jusqu'd ce qu'il n'en reste que deux ou une.
L'opération est répétée pour la seconde, la troisiéme et la quatridme
lignes appelées dans l'ordre : t@te, cou, hanches,pieds des quatre
premiéres figures disposées successivement de droite & gauche sur les
quatre premidres positions. On a einsi le "sikidy-m2re" comprenant 3
1. le consultant ; 2. la richesse ; 3. le conseiller ou la rival ;

4, le village ou la terrs. Sur ces figures, aucune des 3 dernidres ne
doit @tre inverse, en opposition (manipaka, donner un coup de pied)

avec la premidre, sinon on recommence (4).

(1) Tantara, pp. B68-89.

(2) HEBERT, p. 129, tableau IV et pp. 134-135.

(3) Voir la farmule incantatoire dans Angano, pp. 329-330,
(4) DECARY, op. cit. p. 21.
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Dans un second temps, en reprenant successivement, telles quelles,
de droite & geuche, les "té€tes", puis les "cous", puis les "hanches", enfin
les "pieds" de ces quatre figures, on en déduit quatre autres (5, 6, 7, B)
que l'on peut ou non, matérialiser & gauche des premiéres. Un mpisikidy
expérimenté et habitué & lire les 4 premitres figures horizontalement peut
ne pas les poser puisqu'en fait, elles figurent déja. Pour la clarté de
notre exposé, nous admettons gqu'elles sont posées effectivement a. leur
place et l'on e la premiére rangée avec les 8 figures sur les 8 premidres
positions.

Dans un troisieme temps, on utilise les 8 figures abtenues pour
en déduire de nouvelles. D'abord, en décidant que pair + pair = pair,
pair + impair = impair (1), on associe les figures contiglies deux & deux,

t8tes, cous, hanches et pieds. Ainsi :

1 (tale) + 2 (richesses) = 35 (Neuvidme)

3 (rival) + 4 (village) = 1C (Devin)

5 (enfant) + 6 (Vrai) = 11 (Aliment)

7 (femme) + 8 (Ennemi) = 12 (Dieu) qui sont placéss de gauche &

droite sur la ligne inférieurs du tableau.

Ces figures & leur tour, prises deux & deux, fournissent les

suivantes :

9 +10 = 13 Ancétres
1 +12 = 14 Peuple

13 + 14 = 15 Grand-route (ou Dieu), qui doit toujours (mathématiquement)
8tre pair, ce qui peut constituer une premigre vérification.
la figure de la 16&me pesition est obtenue, ce qui referme le
tablsau, en combinant, toujours de la méme manidre, 15 et 1.

15+ 1 = 1€ Maison.

Autrement dit, & partir du sikidy-mére de 4 figures obtenu par le
sort, on obtient par filiation dérivée toutes les autres figures.

le tableau peut d'aillesurs 8tre poursuivi par lecture des figures,
transversalement ou en diagonales, avec des noms spéciaux pour ces 16 posi-

tions supplémentaires mais nous ne pouvons nous y attarder (2).

(1) Donc Asombola, figurée par 8 graines n'intervient pas

(2) Tantara, p. 89.
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1
Tétes 5 §
4
1
2
Cous 6

4 Tétes

Cous

Hanches

Pieds
1
2
Hanches 7 3
4
1
. 2
Pieds 8 3
4

Fig. 6 = Obtention progressive des figures du sikidy s
1) 1 3@ 4 : tirage au sort par pair ou impair,
2) 548 : & partir de 1 2 4,
3) 9 416 : & partir de 1 2 8.
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~ Vérification

Avant d'interpréter le tableau , on procdde tout enl'établissant,
& des vérifications :

1.=-Aprds avoir posé les B premidres figures, le nombre total de graines
doit 8tre impair sinon on dit que le sikidy est muet (1).

2.=Chaque "orient" doit 8tre représenté par au moins une figurs.

3e=11 faut qu'en position de Dieu créateur, il y ait un Prince. Dans
ces trois premiers cas, si la condition n'est pas remplie, il faut
Tecommencer.

4.-La figure en 10 (devin) doit 8tre du m8me secteur que le destin per-
sonnel du devin pour qu'il puisse donner une consultation efficace,
c'est-3~dire pour que les conseils ou remddes qu'il indiquera aient
leur effet.

~ Interprétation

Pour l'interprétation, on suit les r2gles suivantes s

~ L'ordre de domination, d'apr2s le nombre de princes dans chaque
orient est le suivant : le Sud (2) qui domine toujours. Puis pour
les agutres, 1'Est a prééminence mais tout dépend de 1l'heure de la
consultation qui fait intervenir les figures mobilee : Alohotsy et
Alakaosy, inséparables.

= Quand ils sont en présence, un prince l'emporte sur un esclave.

- Une lutte de princes est toujours "grave".

= Princes ou esclaves de m8me territoirse ne se contrarient pas.

- Les esclaves de terres princiéres ont le pes sur les esclaves des
terres d'esclaves.

- Le 42me (enfant) n'est utilisé qu'd propos d'un enfant et une rdgle
spéciale intervient.

- Le neuvitme (esprit des morts) est ls position qui, mise en corré-
lation (par addition) avec un grand nombre d'autres, fournit le plus

de réponses :

(1) Jantara, p. 89.

(2) DECARY, Divination, p. 27.
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- 92me et 1 (consultant) indique la maladie.

- 92me; et 2 (richesses) ne se combinent jamais en vertu de l'adage :
"Fahasivy tsy mampanapa, le "neuviéme" ne rend pas riche.

~ 92me et 3 (rival) indique un danger imminent.

- 92me et 4 (village) donne la défaite, ou triomphe de l'ennemi.

- 92me et 10 (devin) donne les remddea, les médicaments.

~ 92me et 11 (nourriture) donne le charme protecteur.

- 98me et 12 (Dieu) donne le danger.

- 92me et 13 (anc8tres) donne la destruction.

- 93me et 14 (peuple) donne la perte (d'argent ou autre).

- 92mg et 15 (route) donne perte subite.

- 92me et 16 (maison) indique l'exorcisme conjuratoire (faditra).

Chaque fois, il s'agit de comparer la figure obtenue avec celle
représentant le consultant, 1 (tale), ou 4, (enfant) et de voir qui est le
plus fort et ce qui pourrait en résulter.

Mais on interpriéte &galement les. figures superposées 2 & 2 quand
elles sont identiques. On met en corrélation 2 ou 3 figures et 1l'on juge
de leurs force et puissance respectives selon leur caste et leur position.

L'interprétation de toutes ces combipaisons, fort nombreuses,
permet de répondre 3 toutes les questions et mSme de fournir des réponses
détaillées. L'ouvrage, déja cité, de DECARY donne d'excellents exemples
pour de trés nombreux cas et nous y renvoyons une fois de plus.

Malgré toute la mémoire et le savoir~faire réel que ce procédé
de divination implique, malgré aussi toute la confiance que certains monar-
ques mérina ont manifesté en ses oracles, la foi reste quelque peu réticen-
te et souvent teintée d'inquiétude : "Une consultation (du sikidy) favora=-
ble ne fait pas danser, une consultation défavorable ne fait pas pleursr"
(1). D'autre part, le sikidy n'énongait parfois que des évidences : "Sikidy
de Rahivina {qui hoche la t&te) : "Si ce n'est pas un gargon, ce sera une
fille (2). Enfin, aussi versé dans l'art divinatoire soit-il ou considéré
comme véridique par les gens, le mpisikidy n'est cependant pas plus capa-
ble que les autres d'emp8cher son snfant de mourir : "Croire qu'on ne
mourra pas parce qu'on est fils de devin ..." (3). D'autre part, le mpisi-
kidy "execre" certaines choses : "que 1'on mange des aliments interdits" ;

"que 1'on fasse

(1) Ohabolana (1957), pp. 3-4.

(2) Ibid.On connaft, de reste, la boutade de Voltaire, dans son Essai
sur les Moeurs :"Qui fut celui qui inventa 1l'art de la divination ?
Co fut le nremier fripon qui rencontra un imbécile”,
(3) Ibid.
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des sortildges" (1). Enfin, il ordonne des "remides" pour intervenir sur-le-
champ, des exorcismes pour rétablir une situation compromise, des interdits

pour éviter des rechutee, des charmes pour ss protéger.

- Les devins

Par leur art et leurs connaissances qu'il leur fallait des années
pour acquérir, par leurs talents de guérisseurs, par la confiance que leurs
clients leur manifestaient et qui portaient sur toutes les circonstances de
la vie, les devins é&taient "considérés comme des saints",disait 1'un d'entre
eux, un vieillard (2).

Leur rétribution, nous pourrions dire leurs honoraires, car il ne
s'agissait jamais d'un salaire, variait selon le consultant, la consulta-
tion et la gravité de l'affaire envisagée. Il pouvait s'agir d'étoffe neuve,
d'outils, d'armes, de volaille ou d'animaux ou d'une part de viande prélevée
sur la victime du sacrifice prescrit. Jusqu'a ce que leur réputation soit
bien établie, les devins, astrologues et consorts devaient cultiver leurs
terres pour vivre. Ensuite, ils pouvaient se consacrer & leur art en échan-
geant leurs surplus contre ce qui leur manquait. Mais pour les consultants
(3), un ennui sérieux &tait toujours dispendieux comme en témoigne le pro-
verbe : "Une vache est malade, et il faut donner un taureau comme honoraires

pour une consultation" (4).

IX - LES AUTRES TYPES DE DIVINATION. PRESAGES.

Les horoscopes et le sikidy sont encore lee deux procédés les plus
employés en Imerina pour essayer de connaftre l'avenir ou 1'inconnu qui
échappe aux investigations matérielles ou spéculatives, et les honoraires
suivent, avec un peu de retard, les prix courants. Il existait par ailleurs

" d'autres procédés trés variés dont nous ne dirons que quelques mots. L& en-
core, il y a lieu de distinguer entre la destinée des personnes que l'on

cherche & connaitre et les conseils de conduite selon les circonstances.

(1) Tantara, p. 91.
(2) lbid.
(3) lbid. p. 94,

(4) Ohabolana (1957) p. 181, n® 2088. On a une variante : "c'est un veau
qui est malade, et c'est d'une vache qu'on paie l'exorcisme." Hain-

tenin'ny fahiny, pp. 226-227.

100



= Chiromancie

Pour le destin, les anciens connaissaient une chiromancie &lémen=
teire, en observant les phalanges des doigts @
"Si 1'auriculaire de quelqufun dépasse la 3éme articulation de 1'annu-

laire, il a un bon destin et vivra vieux" (1)

Cette chiromancie s'est développée et on en a un bon exsmple dans
1'opuscule de RAMONJISON et RANDRIA Max déja cité : "Le destin d'aprés l'état
des mains" mais qui, d'apriés le texte serait aussi bien "le caractirs d'apris

les mains", En effet, on 1lit, entre autres :

"
Des mains grassouillettes et douces indiquent quelqu'un capable de

donner des ordres, qui peut 8tre chef de gouvernement ou chargé
d*honneurs"” (...)"des mains courtes indiquent un petit esprit, la
vanité (...) des mains chaudes indiquent quelqu’un qui accomplit des
travaux nécaessitant du courage, plein de force et qui apprécis sussi
lee délices de la chair". Un second paragraphe donpe "Ce que révélent
les doigts : Un pouce allongé manifeste des aptitudee pour lee Arte
et des capacitss de teutes sortes (...) La seconde phalange du pouce
(celle de 1l'ongle) indique la bienveillance et 1'imagination ; 1la
premig¢re phalange montre la capacité d'évaluer (...} etc.(2)

Comme on le voit, ces révélations ne m2nent pas bien loin.

- Physiognomonie

De la méme farine et des mémes auteurs, on a, toujours sur le wméme
opuscule, "Le destin d'apres le visage" qui commence ainsi @
"Une grande mé@choire inférieure accuse la force et une parfaite santé.
Si elle est carrée, elle indique quelqu'un qui aime le travail st qui
est efficace. Une petite mlchoire révéle la faibleese. Si elle est
pleine et un peu arrondie, elle indique quelqu'un difficile pour la
nourriture et qui aime la vie (...) Si la bouche fait plus de 5,5 cm
pour les hommes et de 4,7 cm pour les femmes, cela dénote une person=
ne qui aime le travail et qui aime la vie (...) L'intervalle entre la
base du nez et la ldvre supérieure qui dépasse 2,5 cm indique 1lfatten-

tion, l'orgueil et la pensée” (...) et il y en a une pleine page.(3)

———————

(1) Iantara, p. 39

(2) Alimanaka fanandroana, p. 15.

(3) lbid. p. 2.
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Comme on le voit, les théories, s'il y en a, sont trds 61émen=
taires et'peraissent sans réel fondement.
D'autres pronostics sur l'evenir d'un béhé étaisnt tirés de 1l'hsu-

re de se naissance.

"Cgs heures, commg l'observe le R.P. ABINAL (Vingt ens 3 Madagasesr,
pp. 275-278) ont chacure leur influence perticulidre sur la destinée,
sur l'avenir des enfants, suivent ltheure de leur naissance : qui
naftra 3 minuit, disent les Mealgaches, sera sorcier ; au chant'du coq,
sera actif et vigilent ; & l'aurors (...), sera prodigue ; le matin
lorsque le soleil s'éléve au~dessus de 1'horizon, s'éleévera comme lui
et aura une belle carridre ; & midi, lorsque le soleil illumine et
féconde le pays, sera riche ; dans l'aprds-midi, perdra sa fortune ;
au coucher du soleil, quand chscun rentre chez soi et ram2ne le bétail
au parc, sera un riche propriétairs ; au commencemsnt de la nuit, &
1'heure du souper, sera fort et aura une excellente santé, et & l'heure

du coucher, sere paresseux” (1).

Il est probable que cea pronostica ne devaient gudre porter &
conséquence et avec la vie urbaine, ils ont perdu beaucoup de leur sens
pour bien des gens.

D'autre part, les procédés pour guider la conduite au jour le

jour sont anciens et trés différents les uns des autres.

= Ornithomancie

Il existeit une ornithomancie populaire et des augures étaient
tirés per tout un chacun, sans l'aide de spécialistes, de certains oiseaux
reletivement communs. 5i on les rencontrait sur son chemin, om pouvait con-
tinuer son voyage ou bien l'on devait rentrer,ou attendrs. On supputait
s'il sortireit du bien ou du mel de la poursuite du voyage et si les affaie
res, quand il s'agissait d'un commergant, seraient prospares ou non. Souvent,
le pronostic 6tait tiré des moeurs de l'oiseau, ou surtout de son nom qui
pouvait entrer en composition dans un verbe ou une action et fournir un in~
dice interprétable. Et, comme d'habitude, on pouvait ne pas tenir compte
de l'augure sous réserve de conaentir & une renonciation, un sacrifice com-

pensatoire pour changer le cours des chosea. Par exemple {2) il n'était pas

(1) GRANDIDIER, Ethnographie II, p. 273, note.

(2) Tous les exemplee cités sont pria dans les Tantara, pp. 41-42.
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bon de voir son chemin traversé par un takatra (ombrette, Scopus umbraetta
Gm) car ce nom est aussi le radical qui signifie "atteint, attrapé®". Un
prince en promenads devait en l'occurence faire sacrifier uh boeuf marron
foncé "couleur de tekatra"™ & l'idole protectrice qui, en principe, 1'accome
pagnait dans tous ses déplacements. Des porteurs de bagages d'un prince qui

voyaient leur chemin traversé par un corbeau (Corvus scapulstus Dand.),

devaient s'arréter de crainte de ne pas arriver ou de perdre un camarade
en route. Mais s'il y avait deux corbeaux, c'était d'heursux présage. Favo-
rable également la rencontre d'un couple d'"oiseaux bleus”, nom de diverses

variétés de couas dont le Coua caerulea qui est d'un bleu barbot magnifique.

Le milan, pspango (Milvus aegyptus) éteit, pour un merchand, signe d'un
négoce fructueux ; le rapace fiaka (Polyboroidss radiatus Scop.) était cone
sidérs trés généralement comme présage que l'on sucerait (fiska) la moelle
des os (donc, qu'on mangerait de la viande) car cet oiseau est carnivore.
Mais il en était de m8me si 1'on voyait de fausses-aigrettes, oigeaux blancs
tr2s communs et dits voron'omby (Ardes bubulcus, Savigny et Gray) car ce
sont les "oiseaux des basufs". Voir une crécerelle, hitsikitsika (Tinuncu=

lus Newtoni, Gurn), petit rapace qui semble danser sur place, est présage

d'un voyage gai ; si c'est un héron, vano (nom générique de ces &chassiers)
on dit que le voyage sera réussi (vanona). Mais plus généralement, on craint

les mauvais présages si l'on voit ou l'on entsnd le vorondrso (Leptosomus

discolor, Herm.:) ou le kitanotano (Rallus madagascariensis Desjar) surtout
le soir ou au début de la nuit.
En réalité, il s'agit plus de superstitione décousuee.se rappor=-

tant aux oiseaux que d'une ornithomencie systématisée.

« Lo sikidy-an~ta3nana

Une expression inclut le mot sikidy, c'est le "sikidy-sn-tdnana,
le sikidy en main®, Les explications assez confuses fournies & son aujet
donnent & penser qus les perles magiques qui vont &tre énumérées étaient
plus des amulettes qu'il convenait de détenir pour s'assurer de certsines
situations que pour deviner l'avenir. Preuve en soit que si l'on tirait le
sikidy par la suite, on ajoutait de nouvellea pi2ces & l'enfilée. Celle-ci
devait &tre portée au poignet droit et non au gauche et 1l'on voue la lais=

sait & votre mort. Il ne fallait jamais s'en séparer sauf pour faire des
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visitss ds deuil. Dn plegait alors ces psrles dens une petite vannerie

neuve et on les purifiesit avant ds les remettre. Voici ce que l'on appelait
"sikidy en main"

"Un couple d'anneaux d'argent : pour faire sntrer lss richesses ;

Ure perle “pas—-atteint~par-le-malheur" : on sera hors d'atteinte du
malheur ;

Une perle "qui-est~d'aplomb" : &tre d'aplomb dans sa situestion et
ea santé 3

Une perle blanche : on ne meurt pas, ga n'ira pas jusqu'a la mort ;
Une perle "tody" : il y sura un retour de tout ce que l'on fera ;

Une perle Yqui-arrive-a-millse" : on viendra & bout ds tout ce qu'on
entreprendra ;

Un petit boeuf d'argent : fera entrer dss biens ;

Une chatnette d'argent : affermissement de le santé et de la-situation,
c'est de l'argent qui se suit,

Une pitéce uasée : qui verrouille la situation et emp@che que l'on pren-
ne la terre sur laguelle on est installs" (1).
Enfin, 1'avenir ou les empéchements aux projets pouvaient 8tre
annoncés ou dévoilés sux devine par les puissances invisibles, soit de nuit,
soit de jour, au cours de possessions comportant des transes plus ou moins

tumultueusss. Nous en reparlerons & propos des personnes sacrées.

(1) Jantara, p. 90.
La perle pas-atteint-par le malheur (tgi-leon-doza), perle en
cornaline rouge foncé ;

Le perle qui-est-d'aplomb (vaka miarina), disque plat perforé
en son centre ;

La perle tody (vakan-tody), grosse perle presque sphérigue avec des
bandes méridiennes alternativement blanches et noires;

La perle qui-arrive-a-mille (tonga arivo), semblabls & la précédente
mais beaucoup plus petite. Les raies en sont trés fines et trés
nombreuses;

Petit boeuf d'argent, trés stylisé avec t8te, cornes, bosses et pat=
tes. On les fait-maintenant en aluminium, comme les anneaux ou méme
les chafnettes.
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CHEAPITRE II

LES ELEMENTS

Pour en revenir, aprés cette longue digression sur le temps et
la divination, & la cosmogonie mérina, nous allons voir maintenant les
é1éments fondamentaux : l'air, l'eau et le feu, puis, m8me s'il s'agit 1a
d'une conception dépassée, les trois "rignes de la nature”: minéral, végé-

tal et animal qui sont les divisions du sens commun malgache.

- Les éléments fondamentaux : l'air, l'eau, le feu -

- L'air

L'air ambiant, 1l'air respirable n'est gudre remarqué par les
Malgaches. Ils ne le pergpivent et ne le nomment que sous la forme du vent
(rivotra), auquel aucun arbre, aussi grend soit-il, ne psut résister (1) et
ils lui comparent volontiers "le bl&me, tsiny" dont 1l'action n'est jamais
sans conséquence.

"Le blame est comme le vent, on le sent sur soi, mais on ne peut le

voir" (2).

Les trombes, "queues (ou franges) du ciel, rambondanitra", spec-

taculairss, sont remarquées surtout sur les sols surchauffés ot elles aepi-
rent sur leur passage les poussitéres, les fragments de vanneries, les plu-
mes, les pailles, et les transportent au loin. D'apres VIG, les Malgaches
croyaient que les esprits des ancBtres étaient présents dane ces tourbil-
lons et étaient identiques & eux (3). La tradition a conservé la mémoire
d'une trombe qui a sévi sur plusieurs quartiers de Tananarive (4).

Les vents réguliers, les vents saisonniers comme les moussons ne
gont pas distingués de la saison au cours de laquelle ils apportent la pluis
et parfois les cyclones dévastateurs (tafio~drivotra) auxquels il est deve-
nu habituel de donner des noms (5). Ces cyclones sont surtout marquées en

(1) Isy misy hozo mahald rivatra - litt.®"Aucun axbre ne peut nier le
vent", (Dhabolana, 1957, n°® B897).

(2) Dhabolana, n® 150.

(3) ViG, Charmes, p. 145,

(4) Bt qui a fait attribuer le nom d'Isotry & un gquartier de
la ville.(Tantara, p.516)

(5) Par exemple les cyclones nomnés Emilie et Hervea, de
février 1977.(Vaovao F.J.K.¥.,11,1,1977).
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saison chaude par des périodes de plusieurs jours de pluies presque inine
terrampues, "les sept, ilay fita" qui peuvent se reproduire plusieurs fois

de suite avec de courts intervalles.

- L'eau

Plus tangible que 1'air, 1l'eau sous toutes ses formes tient une
grande place dans la pensée malgache. En Imerina, en plein centre de 1l'fle,
la mer n'est gudrse citée, et au propre comme au figuré ne tient qu'une place
trds marginale. Ce n'est que quand le royaume s'étendit jusqu'a la mexr que
l'eau de mer (rano masina) véritable fut utilisée pour le purificetion de

la souveraine, le jour du Bain royal {(1). Ce terme de rano masins eet quel-

que peu ambigu puisqu'il désigne & la fois l'eau de mer, l'eau salée et
l'eau des lacs et étangs sacrés dont nous allons parler. Nous verrons plus
loin (2) & lever cette ambiguité.

D'autre part, l'eau sert d'euphémisme en plusieurs occasions,
comme par exemple, on dit d'une femme enceinte quelle "porte de l'eau,

mitondra rano". L'image, et elle n'a en malgachs rien de choquant, est

appliquée é&galement & une vache pleine, "omby be rano, bovin (qui contient)

beaucoup d'sau", particuligrement, et en raison de- cette expression, quand
il s'agit d'une b&te immolée pour faire tomber la pluie.

Rano, d'apris le dictionnaire, c'est non seulement l'eau, un
liquide, mais un "Enfant qui meurt au-dessous de deux ans ; maladie cutanfe

qu'on suppose venue de l'eau (e...) st zaza rano, Enfant encors tendre, au-

dessous de deux ans" (3).

Enfin, 1o mot rano, eau, par extension signifie sé&ve, liqueur,
liquide, et &tait le support de triés nombreux "remides", soit par les bains,
les ablutions, les fumigations, les lavages, les potions et breuvages.

Un rite d'allégeance au souverain se disait "battre 1l'eau, mively

rano"., Cette eau contenue dans une pirogue en un endroit consacré €tait

additionnée de divers ingrédients rituels, dont de la terre des tombeaux

royaux (4).

Le lac Itasy, vaste surface d'eau douce d'environ 40 km carrés,

& une centaine de kilométres de Tananarive, n'ast pas sacré a proprement

(4) cf. : Bain royal, p. 16.

\&. voir I1l& partie : Anthropologie, Circoncision,T.II,p.113.
(3) ABINAL, Dict. pe. 5S0G. art. Rano.

(&) Bain royal, pp. 71-72,et infra pp.214.217.
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parler. Il était seulement défendu autrefois d'y plonger du fer. Sur une
petite presqu'fle, Amboniazy, se traquve le tombeau d'un prince "Andriamba-

hoska afovoan'ny teny, Prince du peuple du milieu de la terre", contempo-
rain d'Andriamasinavalona. Il avait fixé sa résidence & Ambonihazakely.

"Curisux de connsftre la position exacte de sa capitale d!'Ambonihaza (1)
par rapport au reste de 1'fle, il envoya un jour, dit-on, deux groupes
de trois fois sept hommes (21), 1'un vers 1'Orient, l'autre vers 1'Oc-
cident, lsur recommandant de ne revenir qu'apres avoir rencontré le
mer dont ils devaient apporter un peu d'eau dens une calebasse ; il
leur fixa lui-mBme les horaires de maichs ¢ chaque groupe cesserait de
marcher au coucher du soleil et reprendrait sa course le lendemain au
lever du soleil., Paxrtis le méme jour, les deux groupes étaient revenus
aussi presqu'a la m8me date : Andriambahoaka en conclut qu'il devait
donc &tre au centre de 1'fle et & partir de ce jour, il ae donna le
titre de "Prince du Peuple du milieu de la terre". (On croit savoir
aujourd'hui que le centre de 1l'fle serait situé au point ol s'éleve le
village de Ramainandro, 3 30 km environ au sud-est d'Ambonihaza")(2).

Un grand nombre de lacs de moindre étendue et d'étangs étaient
considérés comme sacrés.

Les uns, comme le lac d'Imerimanjaka avaient jadis regu dans
leurs eaux les dépouilles des trés anciennes reines Rafohy et Rangita (3).
A d'autres, on allait puiser "'eau sainte”pour certains rites de la circon-
cision des princes (4) : les trois lacs proches d'Ambohimanga & Andranomboa-
hangy, au nord d'Ankadimbahoaka, 3 Andranomiry au nord d'Alasora et au "Lac®
3 1l'ousst de cette méme ville. Le petit &tang de Tsimbazaza &tait un lieu
oll 1'on accomplissait certains rites de la levée du deuil royal ; c!était
aussi le lieu ol 1l'on exécutait en les noyant les princes et les nobles (5).
Un autre étang non loin de ce dernier avait été créé par Radama comme pis=—

cine pour ses soldats quand il avait établi la résidence de Fiadanana (6).

(1) Amboniazy (Ambohiniazy dsns les Tantara p. 570) et Ambonihaza ne
sont probablement que la m8me localité, aujourd'hui simple lisu-
dit. cf. Tantara p. 570, n. 1.

(2) RAJEMISA-RAOELISON, Dict. pp. S0=-51 et photo 40 (texte légdrement
abrégé ) 3

(3) Jantgra, p. 252. Il en était de mBme en pays agkalava, dans le
Boina ol certains lacs étaient sacrés pour une semblable raison.

(4) Tantara, p. 75.
(5) lbid. p. 261 et 516.
(6) lbid. p. 1110, 107



~Sourceas

Aux envirohe de Tananarive, il y avait évidemment plusisurs points
d'eau ¢ Marohoho, Ankerankely, Andoharano, etc. Certainee sourcea étaient
coneidérées comme hantées "misy zavatra" et rendaient souvent les gene mala=
dee : celle au nord d'Ambanidia. A Ankanovo, il y avait "une b8te rouge
luieante" qui pouvait rendre malade si l'on salissait la source (1).

Nous avons déja psrlé de la rividre Mamba qui était associée au
culte de la "grand-m2re" ou de la"vieille, Rafotsibe" Ranoro, qui, vexée
d'entendre son mari parler de eel alors que cet ingrédient était son inter-
dit (fady) personnel, avait disparu dans ses eaux et n'avait pas reparue

Contrairement au folklore et aux croyances d'autres populstions
de 1'fle, les Merina ne parlent presque pas des €tres surnaturels aquatiquee
(zazavavindrano) que l'on peut aesimiler sans forcer aux nalades ou aux nym-
phes du folklore européen, et contre lesquels les Merina autrefois et de nos
jours les "cOtiers" se défendent par des objets (bagues, bracelets) en cui-

vre ou en laiton (2).

~Cascades

Un étranglement 3 40 km au N.~0., de Tananarive, sur le cours de
1'lkopa suacite ume cascade, Farahentsana, c'est-a-dire "la dernidre chute”.
Elle symboYisait, et on la cite encore couramment dans les discours, la
sortie violente des terres mérine et l'impossibilité de remonter le courant.
C'est 1la que l'on expédie "ce qui est mauvais qui n'est pas bon" (3), ou
encore "le blome, le tsiny" (4) dont on ne sait se dépétrer et que 1l'on

envoie, comme les sauterelles, vers les terres vides ou vers les Sakalava.

~-Inondations

L'eau est indispensable pour la culture du riz. Sa maitrise pour
les grandes étenduss nécessaires au ravitaillement d'agglomérations popu-
leuses nécessitait des travaux d'envergure : drains d'évacuation dans les
merécages, canaux pour l'irrigation des parties sur&levées, digues de pro-
tection contre les débordements des rividres dont les inondations noyaient

les cultures et ensablaient les carreaux dé€ja aménagés. L'aménagement pour

(1) Tantara, pp. 517=518.

(2) VIG. Charmes, pp. 130=-131.

(3) 1lbid. p. 264,

(4) RASAMUEL. Kabary am~panambadisna, p. 15
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la mise en culture de l'immense plaine du Betsimitatatra, commencée sous
Andriantsitakatrandriana (circa 1630-1650) (1), fut un long combat contre
1'eau mené par l'Imerina sous la direction de ses rois. "L'eau est mon en=-
nemie" disait Andrianampoinimerina {2) en parlant des inondations et pour

encourager ses sujets A construire une digue. Ce combat durse encore.

-La greéele

Différente des inondations et tout aussi redoutable, la gr8le
peut, en quelques instants anéantir les récoltes, mais se prémunir contre
elle relevait des techniques magiques. Certains, autrefois, croyaient
qu'elle était provoquée par le mécontentemsnt de Vazimba, et associée &
certaines anguilles.

Quand elle tombait, il fallait la détourner et l'envayer sur des
collines incultss ou des déserts (3) et faire que les gr8lons se transfor-
ment en eau avant de toucher le sol, ce que l'on affirmait en eriant "rano,
rano" et en exhibant le charme approprié. Le poids, la violence de ces
petits blocs de glace les faeisaient ressembler & des balles de fusil capa-
bles de tuer. Aussi n'est-il pas étonnaent que, lors des insurrections,
quand certaines bandes devaient affronter les armes & feu, elles eient &té
préalablement "immunisées" contre les balles de fusil ou de mitrailleuses
par des charmes magiques et qu'elles aient affronté les tire adverses en
criant aussi "rano, c'est de l'eau", sane que les charmes op&rent ou mon=-

trent leur prétendue efficacité.

-Prééminence de l'eau sur le terre

S'il fallait établir une hiérarchie de dignité ou de préséance
entre la terrs et l'eau, il semble qu'aussi sainte que soit la terrs (4),
1l'eau 1l'emporte sur elle. Preuve en soit que de deux couleuvrss, l'une
brune, appelée "tompon-tany, maitresse de la terre", et l'autre noire,
"tompon-drano, maitresse ds l'eau", la seconde est considérée comme supé-

rieure & la premigre (5).

———

(1) Tantara, p. 275
(2) lbid., p. 745.

(3) "Ecoute, toi qui gouverres la ciel, fais aller la gréle vers les
lieux ol le riz ne pousse pas ;3 qu'elle s'en aille au désert ; au
pays ces Sakalava". La-deesus, l'essemblée s'écriait de toutes ses
forces : "Deviens eau, ne tombe pas sur la terre, reste la-haut dans

1tair". (VIG, Che pe 42). Cf. MOLET.-"Préparation d'un charme
contre la gr€le®
(4) voir infra p.123.

(s) VIG, Charmes, p: 62.
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"Et les sages malgaches disent que ®l'eau a 1l'honneur avant la terre,
car 1l'sau et le ciel sont 1iSs eneemble, puisque l1l'sau vient du ciel",
La coulsuvre "maftresse de la terra" eet donc bien inférieure en digni-

t6 4 la"maftresse de l'eau (1)".

Et mettrs les queuse de ces couleuvree dans une m8me marmite en
argile noire avec de la terre de marais et de l'eau de condensation du cou=-
vercle de la marmite qui bout et renverser le tout au bord d'ume rividre

fait se f8cher le ciel et fait tomber la pluie (2).

Citone pour en terminer avec cet élément, le résumé d'un conte
qui donne en méme temps une "explication" & toutes sortes de faits : pierres,
arbres, dispersion des hommes, orientation pour les prigres, salutations,

aboiemsnt du chien, dont nous ne retiendrons que quelques traits :

"L'enfant de Dieu perdu.

L'enfant de Dieu, accompagné de ses deux gouvernantes, £tait descendu
sur terrs. lls disparurent. Dieu ordonna & tout ce qui existait,
humains compris, de se metitre 3 leur recherche. "C'est ce qui fait que
1'on trouve des rochers dans le sol, que les arbres se dressant vers
le ciel et que leumracines s'enfoncent dans la terre. Les hommes par~
tirent vers les quatre points cardinaux. Les investigations reet@rent
infructueusee et Dieu lea fit cesser et toutes choses resterent en
1'état. L'eau, pourtent, les continue et court encors partout, jour

ot nuit, & la recherche de l'enfart de Dieu et de ses gardiennes" (3).

De leur c6té, les sources d'eau chaude, inexistantes en Imerina,
sauf & Antsirabé, ne sont pas l'objet, & notre connaissance, d'explications

mythiques ou légendaires.

- La Foudre

En fait, eelon les contes, la foudre ne serait qu'une manifesta-

tion du feu que nous verrons en détail plus loin. Ainsi ce conte :

"Combat_des flammes et de la foudre

Le feu de la terre, les flammes des volcans que le soleil avait en-

voyés sur la terre pour la protéger, et la foudre qui, au~dessus de

(1) VIG, Chaxmes, p. 46.
(2) Ibid.

(3) Anganm, pp. 312-313, Ny zanak'andriamanitra very.
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la terre, tonnait avec fracas, ardaient dans leurs domaines respectifs.
Les flammes rendues arrogantes par leur puissance 3 laquelle rien nas
pouvait résister, déclardrent la guerre 3 la foudre qui, en ces temps,
ne s'en était encore pris a personne. Aprés des combats douteux, la
foudre cachée derriire de gros nuages noirs venus des quatre coins de
1'horizon, contraignit les flammes 3 se cacher dans les montagnes,

le bois, le fer, les pierres dures. Ellss en peuvent parfoie jaillir

quand on les frotte ou les heurte" (1).

Ce conte méritait d'@tre cité, bien que sakalava, car il fait écho
3 des croyances mérina :

"Pourquoi y a=t-il du feu dans le bois et les pierres 7 Les anciena
répondent : le feu et 1'eau se battirent. Le feu se sauva et se cacha
dans les pierrea et le bois. Cela fait quWil y a du feu dans la pierre
et le bois. La pierre que 1l'on frappe avec du fer lance des étincelles,
le bois que 1l'on frotte produit de la fumée et s'enflamme" (2)

-Foudre et paratonnerres.

Malgré cette communauté d'origine, la foudre reste, & juste
titre, tr®s redoutée. Ida PFEIFFER, qui était & Madagascar en 1861, écrivait:
"11 n'y a peut-8tre pas d'endroit (...) ol la foudre tombe plus souvent
qu'a Tananariva (sic). Tous les ans, pr2s de trois cents personnee y
sont foudroyées, et 1'année dernidre ls nombre en monta jusqu'a quatre
cents, Dane une maison, le mBme coup de foudre tua dix parsonnes. Ces

violents orages ont lieu du milieu de mers & la fin d'avril" (3).

C'est Jean LABORDE, 3 1'affut des nouveautés ou des applications
pratiques des découvertes scientifiques qui, dés 1862, introduisit sur les
principaux b&timents de la ville 1'usage des paratonnerres inventés un sig-
cle auparavant par Franklin., Pourtant, autrefois, et sans qu'a proprement
parler il s'agisse du m8me instrument, lee maisons importantes alors toutes
en bois, étaient munies d'un dispositif qui avait, parait-il son efficacitéet

formait comme des cornes au-dessus des pignons.

(1) DANDDUAU, Contes sakalava, pp. 110-112 (Nous l'avons résums)

(2) CADET,R. Pages oubliées du R.P. Callet, BAM, 1902, p. 148,

(3) PFEIFFER, Voyage, p. 184, Les dangers de la foudre dans ce pays
sont tr2s réels et les accidents causés au bétail ou aux hommes
sont fréquents et graves. Pour donner un ordre de grandeur, oh peut
dire qu'ils sont dix fois plus nombreux qu'en France.
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"dps chevrons grdles qui se prolongent en l'air do plus de deux mZtres
et foxment ainsi de grandss fourches aux extrémités desquelles sont
fixés db petits oiseaux en bois sculptés et traversés par le dos d'un
fil métallique trds aigu qui dépasss de plusieurs centimdtree® (1).

Mais partout, tant en ville qu'd la campagne, on ss défendeit
contre le foudre par des charmes eppelés "avozo, ody fandemy, amolliseants
ou adoucissants", dont on compte, pour 1'fle au moins une dizaine d'esp&ces.
Leur composition fait soupgonner une influence africaine par suite de la
ressemblance avec les attributs de Shango, le dieu du tonnerre au Dahomey
{2) et & 1a COte des Esclaves, bien qu'il ne s'agisse pas ici d'une hache
double. Il y entre généralemsnt une hachette (3), la détention parmi la
volaille d'un coq rouge, et 1l'interdit correspondant pour celui qui possdde

cecharme est l'anguille.

-Les Feux follets

On peut aussi mentionner ici ce qu'en frangeis on appelle "feux
follets" et que les Malgaches avaient également remarquS dens les endroits
marécagsux. Si les feux follets étaient comme isolés et en petit nombre,
on les attribuait aux revenants, c'était les afon'angatra, afo matoitoy,
afo matoatoa, ou encore le feu des morts, afon'ny maty. S'il y en avait
beaucoup, ils é&taient mis en relation avec la divinité et c'était le feu du
Créateur : afonanahary (4). Quand on les remarquait et si on lee trouvait
anormelement abondants, ils étaisnt le présage ou accompagneient un Svéne=~

ment important comme ce fut le cae pour la mort de Ranavalona 1&re.

- le Feu

Les Malgaches connaissent 1ls feu depuis toujours. Ils savent
1t'cbtenir par friction de morceaux de bois, avec le briquet 3 pierye des
anciens, ou maintenant avec lee allumettes chimiques ou un briqust a réser=
voir d'importation. Ils savent l'entretenir. Comme nous l'avons vu plue
haut {S), ils lui accordent fréquemmsnt une plece dans les exorcismes. Nous

n'avons pas & revenir sur cet emploi du feu.

(1) VINSON, Vpvage, p. 327,
(2) VERGER, pp. 60~70 et photoe.

(3) VIS, Chermes, pp. 61-62.
{4) CALLET, Pages oublifes, p. 145.

{(5) supra p. Ti.
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w-lLes Feux de Brousse

Le feu exerce cependant un sortiladge sur l'esprit humain au point
que, presque chaque année ou au moins tous les deux ans, malgré les inter~
dictions officielles, les collines sont embrasées & la fin de la saison

séche. Ces feux de brousse (hain-tanety) ne sont pas comparables au tavy,

3 l'essartage des forestiers qui cultivent sur les cendres st doivent ména=
ger des clairi®res dans la forBt pour y planter leur riz. Ils servent surtout
& débroussailler, & débarrasser le sol des tiges durcies des graminfées dont
les rhizomes profondément enterrée rejettent des pousses vertes et tendres
qu'apprécient particulitrement les bosufs amaigris par les mois de séchexres=—
se. Mais on ne se contente pas d'incendier les abords des villages qui psu=
vent servir de p8turages, on brQle aussi les collines pour le plaisir de
contempler le feu. Les interdictions de brQler, sssorties de peines sévires
pendant la période coloniale ont été maintenues par la République malgache,
meis ellee ne sont pas misux respectées qu'avant. Bouter le feu aux herbes
séches reste aussi st encore une fagon de manifester son mé&contentement
contre 1l'administration (1), de conteeter un pouvoir jugé opprimant et de
narguer un pouvoir débile. C'est un geste de rebelle. Dans les villages,
le feu est un spectacle fascinant et le feu des collines est un envoOtement
auquel persohne ne résiste. La psychiatrie moderne l'a &lucidé en montrant
son contenu sexuel. D'avoir contemplé dans sen enfance, les collines embra-
séee, donne envie & l'adulte, quand ls moment est venu, et que l'autorité
de tutelle est chancelante, de faire surgir cette magie. Comme l'é&crit
BACHELARD : "Un incendie détermine un incendiaire presque aussi fatalsment
qutun incendiaire allume un incendie. Le feu couve dans une 8me plus sOre=
ment que dans la cendre" (2).

Ce sont des embrasemants féériques qui font rougeoyer les collines

d'Imerina la nuit, lore dee périodes de mécontentement populairs.

-Les Incendies

Il arrive parfois qu'une saute de vent, qu'une flammadche lors de
ces féux de brousse, qu'une négligence ou une imprudence permette au feu de
s'en prendre au village et cause un désastre,

Un incendie est toujours grave car tout dans la case propage ls

feu. Surtout nagudre, at encore dans bien des villages, les cases étaient

(1) C'est aussi l'interprétation qu'en donne H. de LAULANIE dans un ar~
ticle ol il commente, & propos des incendies de brousse en septembxe
1974, les embrasements périodiques des collinee de 1'fle :"Opération
suicide 7" (Lumilre, n® 2002, 27 octobre 1974).

(2) La Pgychanslyse du feu, p. 31.
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les unes contre les autres et faites de matériaux trds combustibles 3 toits
d'herbe, et autrefois dans csrtains quartiers de la capitale ol les caees
en terre &taient prohibées, murs en bois. Ce fbu Schappé et redavenu sauvage
provoquait un débordement de violence, mais violence ello-mfme relativement
contrflée puisque, au dire du peintre COPPALLE, l'incendie d'ums maison ou
d'un quartier de Tananarive était 1'occasion de pillage 1
"Tous les débris de 1'incendie appartiennent au public qui se leas par-
tage avec une rapidité au moins &gale & celle du feu. Les gens qui
demsurent 2 1l'ouest de 1'incendie oht seuls droit au partage dse débrie
incendiés j ceux ds 1'est n'y peuvent prétendre" (1).

-Le Feu domestiqusié

En dehors et en face de ce feu naturel 8t sauvage ou é&chappé,
1'homme mérina connait le feu qui est si bien domestiqué qu®il est un des
attributs normaux des vivants. "I1 ne faut pas demander 1'impossiblé comme
de demandsr du feuauprds des morts" (2). Pourtant, on ne peut ni ne doit le
refuser & quiconque le demande (3). Indispensable pour la cuisine, agréable
pour se chauffer, il é&tait normalement conservé sous la cendre et alimsnté
par du combustible (kitay) fait soit de bois, tr2s onéreux autrefois du
fait de la rareté ou de 1'éloignement des for8ts, soit ds bouses de vache
séchées, soit d'herbes siches rapportées par pleines charges des collines,
avant qu'ellss ne soient calcinées. Ces herbes &taient présentées poignée
par poignée, Chacune é&tait dispersée sous la marmite par un tisonnier de
bois dur et ne durait qus quelquss secondss, aussi fallait-il réapprovi-
sionner sans cesse jusqu'd la fin de la cuisson. Cstte occupation absorbante
et fastidieuse était autrefois celle d'esclaves ou de gens 8gée incapables
de faire autre chose (4). Mais c'était dans les années 1940 st 1950, dans
bien des villages d'Imerina, le soir aprds les travaux des chemps, la nuit
tombée et & 1s lueur du feu clair, un moment de détente et de bavardage
pendant la cuisson du repas. Et le proverbe ancien reste vrai : "Ceux ﬁui
ont la mBme fumbe de cuisine ont les m@mes affaires" (5), tout comme &tait
vrai cet autre : "Le roi est comme le feu. Si on en est loin, on a froid,

si on en est prds, on ss brOle"™(6).

(1) COPPALE, Vovage, pp. 73-T4.
(2) Ohabolapa, (1957), n°® 1734.
(3) lbid. n° 488.
(4) Ohsbolapa, (1957), n® 1511,
{5) lbid. n° 250,
(6) Ibid. n° 1398,



wlna Cuisine 8t 1l triangle culinaire

Il va de soi que pour la cuisine comms pour ls reste de lsur
civilisation, les Malgaches ont leur originalité et que l'on peut, sane
entrer dans tous les détails, dessiner ce qu'il est convenu d'appeler,

aprés Cl. LEVI-STRAUSS, leur triangle culinaire (1) dont les sommets se-
raient en partant du cru (manta) et en allant vers les pfles opposés, en
suivant d'un c8té "la nature" jusqu'au pourri (lo) st de l'autre "la culture”
que symbolise le feu, jusqu'au br0lé (may).

Le trajet du cru ou du non-mOr (qui se dit égalsment mapta) est
marqué par les états successifs qu'e un fruit exposé au soleil et qui tout
d'abord, melgré de belles couleurs n'est pas sncore mOr (gosmarave), puis
qui, farineux et doux (manditra) commence & &tre consommable, pour arriver
& la maturité et &tre 3 point (masska). Ayant dépaseé ce stade, s'il ne
devient pas sec (maina) de fagon & se conservar, il pourra se g8ter soit
par 1'intérieur (mohaka), soit par l'extérieur (motraka) pour 8tre finale-
ment pourri (lo).

Les étapes pourraient 8tre les m@mes pour une viande mais elle

n'aureit évidemment pas les &tapes ggamaravo st manditra, et de crus {ments)
serait rapidement masaka,"avancée", mais resterait consommable mfme si elle
était légdrement faisandés (misy fofona). Plus tard, putréfiée (1lo) elle

"gent mauvais, efe maimbo". Découpée en minces lanigres, parfois frottées

de sel et expoaée au soleil, cette viande manta puis masaka peut sécher
{maina) et constituer des réserves conscmmables appelées kitoza, qué 1'on
congerve & l'abri de 1'humidité.

L'autre trajet, du cru au br0lé, fait intervenir le feu avec
deux ou trois médiatisations : air, eau et graisse. Que ca soit viande ou

végétal, on peut griller (tsatsika), ou rBtir, {(tono) un aliment en 1'expo=-

sant 3 la flamme ou simplement & l'ardeur du feu, la grillade, procédé
employé dans les champs, étant plus rapide et plus fruste que le r8tissage
effectué au village. Les anciens se servaient de brochettes de bois, de
broches ou de solides fourches de fer et de grils également en fexr. 5i, au
lieu d'exposer la viande & la chaleur, on l'expose seulement & la fumée,
on psut la boucaner sur un séchoir permanent et l'on abtient des saly,

proches des kitoza. C'sst & cette m8me fumée que l'on conserve certaines

(1) LEVI-STRAUSS. Le triangle culinaire, pp. 19-29. in : 1'ARC, 26,et
L'origine des meniéres de table, pp. 395-411.
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graines pour la semence (amheo). On peut extraire la graisse ou l'huile
d'un aliment par le feu (mandgitra ou moka menaka)s Apr2s un certain temps
sur le feu, l'aliment est "cuit, magekp" (m8me terms que pour le fruit
"mor" ou la viande "rassise") et consommable. Au deld, l'exposition au feu
m2ns au brtlé (msy) et donne du charbon (arina, azin-kena). Avec l'emploi
d'une marmite, comme pour l'extraction de la graisse, on peut fairs risso-
ler {mandridritra) ou frire {(manendy) 1'aliment en utilisant sa graisse ou
un corps gras. La cuisson prolongée dans la graisse abondante &tait une
fagon d'obtenir des confits (varanga ou varangah-kena). Ceux qui étaient.
utilisés rituellement pouvaient, sous réserve d'ébullitions périodiques, se
conserver non seulement d'une arnée sur 1'autre, mais plusieurs années.

Avec une marmite et de l'eau, fagon usuelle de faire la cuisine
quotidienne, on cuit (mahandro mahemascka) lss aliments qui, & point, sont
dits encore masaka. S'ils ont cuit trop longtemps et ont dépassé 1l'optimum,
ils sont mohaka ou momoka, termes facilement interchangeables (bien gque
distincts) avec motraka, ce qui fait ressortir une sorte de parallélisme
entre les dsux directions.

Lo repas se dit sakafo ce qui appelle l'association masake g‘g’
mfiri, cuit, par le feu.

Le triangle culinaire dont la base pourrait 8tre trds étroite
pour manifester le dit parallélisme s'établit comme sult :

Manta

cru non mQr

saly
culturs viande boucanée nature
Magaka
cuit mQr (fruit)
rassise (viande)
(kitoza) maina
{viande) séchée au soleil
Mohaka \\
trop cuit trop mOxr
motraka momoka
/Z_.VM a Lo
r0lé pourri
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En reprenant sur 1'axe de la culture lee directione que nous avons

indiquées et en allant du manta (cru, non mOr) au may (br0l&), on peut encore

ajouter un registre d'action du feu. Celui sur l'argile du potier qui, par-

tant corme le reste du cru, n'arrive au cuit qu'aprés avoir traversé le brO-

18, sinon elle se défait quand on y met de 1'eau (1). Ce dernier état,

(mohaka,

trop cuit, trop mOr, qui ne se tient plus) n'est alors évité que

par le br@lage, stade prolongé de la cuisson d'une metidre incombustible.

On peut résumer le tout dans le tableau suivant :

Agent objet Action Etat
ay départ intermédieire consompatiaon ou final
utilisation
3leil fruit hahy i manta soamaravo masaka mohaka ou
expoeitiof non mbr presqus mQr mar 1o (pourri)
au soleil
viande crue avancée momoka ou
do
kitoza
viande séchég
BU + aliment tono manta tsateika masaka may
air rotissags exposition a cuit brals
la flamme = saly
grillé exposé & la fumée
= boucané
graisss|aliment endy manta endi-voraka masaka ritra
mal frit varanga = confit desséché
sau aliment handro manta lozotrg masaka mohaka
mal cuit trop cuit
3leil + |argile hahy manta maina mohaka
air sec + eau qui se défait]
feu argile doro manta maina may, br0lé
masaka,cuit

Par comparsison avec les goltts culinaires frangais traditionnele,

on peut dire que les Malgaches mangent trds peu d'aliments crus, fruits ou

légumes, mais que sous la colonisation, les régimes se sont cependant un peu

€largis de ce c8té par l'introduction de fruits c8tiers, par exemple lee

(1) Tantara, p. 69,
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manta
crU/ non mir

Feu mantoanto mantamanta Soleil
a demi-cuit cmt:o\re vert
/ soamaravo
murissant
masaka N
/ cuit masaka
mar
motraka \
- motraka
en marmelade —_—
‘ blet
motaka
/en bouillie momoka
may ramolli
briilé 1o

pourri

Fige 7 - Le triangle culinaire mérina. (Pour les fruits et légumes).
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lotchis (Nephelium Litchi, Camb), les avocats (Persea qratissima) ou de

fruits d'importation scclimatés (1), pommes, orangee douces st mandarinee,

prunes, poires, par les salades et carottss.

Néanmoins, de trds nombresux germes pathog@nes ctontraignent & de
séveéres précautions d'hygidns et les légumes, tant les anciens que les
nouveaux (carottes, navsts, choux, choux de Chire (petsay), petits pois,
stc.) somt cuits. 11 faut reconnattre que la cuisine malgachs traditionnel-
le n'&tait gudre gastronomique. Elle consistait essentiellement en plats
cuits 2 1l'eau, principalement du riz et des aliments d'appoint, "hanine
kotrana", manioc doux, patates, mals, haricots, des feuilles ou brades.

Les condiments connus étaient le sel et le piment. Et tout psut se résumer
par ce proverbs : "Qui & du sel est capable de faire una bonne cuisine,

qui aime son conjoint sait lui tenir. la conversation (2). D'autre part, si
le cru &tait peu représenté, le "cuit" descendsit plus loin que dans 1es
goQts frangais ol la consommation de viande faisandée, limitée & certains
gibiers, n'est gudre admise. Il y a peut-8tre 13, comme pour certainss popu-
lations sfricaines que nous avone vu consommer de la viande putréfiée, des
différencee physiologiquea qui font que certains organiemes sont moins sen-
eibles que d'autres aux désordres entéro-gastriquea que peut causer 1l'état
avancé de ces viandss. Par cortre, les Malgachss n'apprécient en rien cer-
tains fromagss dont 1l'odeur leur ast d'autant plus profondément désagréable
que ce genre d'alimsnt leur est traditionnellsment inconnu, sauf dans 1'Ex-
tréme-Sud, sous forme d'un fromags blanc de lait de che@vre ou de vache
(abobo) qui sst une part importante du régime alimentaire des pasteurs
bere,.tandroy et mahafaly.

=Autres Usages du Feu

Le fsu ne sert pas qu'a la cuisins. Il ssrt & allumer pipes st
cigarettes. Dans les régions froides, il sert aussi & chauffar les habita-

tions. Chez les professionnels, il sert & cuire las poterias, & la forge,

3 distiller les os pour obtenir la "ranoc mena, eau rouge", 2 forte odeur

d'ammoniac et que 1'on vend en cachstte sur les marchés, comme reméde.

————

(1) CHAUFFOUR, "La production fruitidre", ol l'on trouwe les dates

d'introduction des principaux fruits.

(2) Manan=tsira ka mahay mahandro, tiam-bady ka mahay miteny. Oha=
bolana, 1967, n® 1539,
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Le feu sexrt enfin & débroussailler. Comms ce procédé est dévase=
tateur, il eet interdit ou trds fortement déconseillé, mais noue avons vu
qua son emploi manifeste le mécontentement populaire.

La dernidre utilisation du feu qui mérits d'€tre signalée ici est
son pouvoir purificatsur. On voyait, en effet, avant que la féte netionale
du Bain n'ait disparu, les feux dits grendring (1) gui devaient 2 la nuit
tombante du dernier jour de l'amnée, chesser les esprits impurs des maisons,
des cours, des agglomérations. Des enfants couraient dans la nuit avec des
torches pour faire fuir les esprits des défunte, (sauf ceux de l'année gqui
n'étaient pas pourchassés) qui pouvsient rBder autour des vivents. Le sens
du rite s'est pardu. Il fut remplacé, 1ls 14 juillet, pendant la périods
colonisle, psr la retraite aux flambesux et un cortége de torches et de
lampions.

Un autre exempls de purification pax/¥zu est 1ls fait qu'aprds dee
obsgques, toutes les marmitee et leurs couvercles qui ont servi 3 la prépa-
ration des repas de deuil sont placés sur dea jonchées d'herbes sechss et

un fagot, et livrés sux flammes, evan d'8tre utiliséa & nouveau.

T ———

(1) Bain Rgyal, pp. 159-160.
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CEHAPITRE III

LES REGNES DE LA NATURE

I1 semble possible, bien qu'aucun ouvrage ne porte une systéma-
tisation de la pensée malgache sur ce point, de trouver dans la langue ce
qui serait une grande division de la nature en trois ré&gnes : minéral,
végétal et animal, et qui correspondrail & decs cotégaries réelles. Dans
quelles mesures ces catégories sont-elles vraiment anciennes ou ne corres-
pondent-elles qu'a ca qui a #té rendu nécessaire pour la traduction en
malgache du premier chapitre de la Gené&se, autour de 1815 ? En effet, la
distinction entre les trois grands régnes de la neture se fait en suivant
dee crit®res simples, mais certains termes sentent la périphases. 5i le
minéral est en quelque sorte immuable et dénué de vie proprs, le végétal
est essentiellement ce qui croft, ce qui pousse, les plantes sunt les
"choses qui poussent, zava-maniry". L'animal ast généralesment doué de res—
piration (zava-manan'aina) et surtout de mouvement propre, et, comme les
plantes, il se reproduit. Ces grandes caractéristiquee permsttent un clas-

sement sommaire at suffisant, mais souffrent de cas marginaux : par sxempls,

les mousses, mBme reconnues comme des végétaux seront surtout notées comme

les "poils, la toison de la pierrs, volombato". Le riz qui arrive d graine

eat dit "enfanter, miteraka" comme on le dirait d'un animal. Ces catégories,

valables, ne sont donc pae absolument tranchées.

- Le régne minéral

Le régne minéral est englobé totalement par trois termes seule-

ment : la terre : tany, le sable : fasika et la pierre, vato.

Du sable,pulvérulent 8w grenu, des bords de lacs ou
surtout des lits de rividre, il y a peu & dire. Tout au plus
le cite-t-on dans un seul proverbe:
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"l e mensonge est comme le sable : il est doux quand on se couche,
mais dur quand on se réveille" (1).

Sang doute servait~il comme matériau de divination.sous son nom
encore employS dans les provincea du Nord d'al3nana mais nous avons vu
qu'il a 6té remplacé complétement en Imerina par les graines pour 1'élabo-
ration du tableau. Certains mpisikidy en saupoudrent ds petites pincées suz
les graines des figures favbrables, 3 la fin d*une consultation. Ayant
ensuite rassemblé celles~ci, ils recueillent le sable qui a alors glissé
sur le van ou le tableau et le remettent au consultant qui pourra le verse:
dans de 1l'eau et utiliser celle-ci pour s'en frotter ou le boire, absorbant
ou s'imprégnant ainsi de la bén&diction révélée par les figures, ou en fai-

re un sortildge ou un charme pour ses biens ou son entourags.
~Ls Texrre

Les Malgaches considérent la terre comme une puissance surnatu-
rells, et uns poSsie exprime des sentiments ambivalents :

La terre nous arrache tous ceux qui nous sont chers. Ce & quoi 1s
terre répond qu'il ne faut pes lui en vouloir, meis ol que l'on aille,
c'est slle que 1'on foule ; l'eau, le riz, les v&tements, c'est elle qui
les fournit, et la nuit pour dormir, c'est elle qui le donne. Augei les
sages refusent-ils ds tranchar ce différent at renvoient les parties dos
a dos (2).

» Sa sainteté

C'est & cette puissance surnaturelle que se rattachent les

vertus particuligres (ny hasiny) des catégories de terres qua nous avons

(1) Chebolana (1957) n°® 462.
(2) Angano, p. 432.
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énumérées plus haut (1). Toutes les terres ont leurs propres particularités
qui influenceront ceux qui s'y trouvent, moins pour y passer que pour y
demeurer. Aussi beaucoup d'étudiants malgaches devant s'expatrier pour leurs
études ont-ils dans leurs bagages un petit sachet de terre de 1'fle préle-
vée souvent, soit au tombeau de la famille, calls qui est proprement tanin-
drazana (terre des ancBtres), soit & 1'un des lieux sasints de 1'Imerina @
dans l'enceinte du Palais Royal (Rova) de Tananarive, dans celle du Rova

d! Ambohimanga.

C'était d'ailleurs une recette recommandée autrsfois aux natifs
du centre de 1'fle qui se rendasient pour un certain temps dans un village
des provinces :

"Si des voyageurs, des porteurs, des guerriers at d'autres prenaient
de la terre du pays natal et la mélangeaient avec cells du nouveau
lieu de séjour et la buvaient, ils recevaient de ees deux endroits
"lg sainteté de la terre": ils deviandraient forts et ne seraient pas
vaincus par le malheur au nouvel endroit". (2)

Cette opération leur facilitait 1'acclimatation et empBchait
qu'ilesoient incommodés par le dépaysement (tampohintany). S'il ne s'agit
que de passer et que l'on dépasse une limite naturelle comme une ligne de
créte, ou une limite de bassins-versants, pour ne pas étre suivi par des
"influences" de la terre (zavatra) que 1l'on vient de quitter, on dépose
juste avant d'entrer dans la nouvelle région un objet tel qu'ume pierre,
un caillou, une branche d'arbre, sur un tas préexistant. C'est 1a l'une des
origines de ces monticules appelés tatao

Parelldlement 3 ces vertus (hasina), les terres ou, plus géné~
ralement, les lieux exigent l'observation de certains interdits (fady)
soit alimentairee, soit de comportement, soit de cultures : Ambohimanambola
ne devait pas &tre foulé par un cheval, les Européens ne devaient pae péné-

s

trer 3 Ambohimanga. Il eet interdit de cracher, (surtout du tabac & chiquer),

(1) supra,p,65-71, Outre celles déja citées, mentionnons encore "la
terre a &cto fort" non loin de laquelle on convoquait le peuple
pour les kabary, discours, et qui permettait & l'envoyé de la Raine
d'ob+enir un assentiment massif un "Zay, c'est cela" retentissant,
manifestant 1l'accord pour les tAchee preecrites.(VIG, Charmes, pp.
38-39).

(2) VI6. Charmes, p. 132.
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ou d'uriner dans certaines enceintes. Prds du rocher de Ranoro, il ne faut
pas porter de chaussures, ni apporter du sel ou du pore, ni de 1l'ail, appe-
16s respectivement, pour ne pas prononcer les mots, qui sont eux-mEmes
Fady : assaisonnement (fanasina au lieu de sira), pére des ordures (zain'
ny fako au lieu de kisoa) et qui sent un peu mauvais (maimbo kely pour
tongolo gasy).
Mais la terre, c'est aussi des montagnes, dee collines, des texr-
res vides ou des terres cultivées.
« Les montagnes, les collines
Pour lss Merina, il y a essentiellement quatrxe montagnes :
1'Ankaratra, l'Andringitra, 1l'Ambohimanca et 1'Ambondrombé. Les autres mas-
sifg, Tsaratandna au nord, volcans usés de l'Extréme-Sud, sont beaucoup
trop loin pour 8tre connus et cités couramment ou dans les proverbes.
L'Ankaratra est un massif important pour 1'ifle et pour les
Merina , il est le symbols de la montagne et des phénom2nes hors de 1l'ordie
naire :
"LfAnkaratra a de nombreuees fonctions. {Si vous désirez trouver]de
la brume en plein jour : en Ankaratra ; des grélons énormes : en Anka=
ratra ; de la gelée blanche : en Ankaratra ; l'eau qui se xépand chez
les habitants du royaume s en Ankaratra ; ls milieu de la terre : en
Ankaratra ; le point le plus élevé de la terre s en Ankaratra®" (1).
Car c'est 13, en effet que culmine le Tsiafajavona, le sommet "qui
n'est jamais sans brouillard" & 2 638 m, qui reste tr2s accessible malgré
les épaisses for€ts humides, et ol le tonnsrre est toujours impressionnant.
Ces pentes at ces sommets peu visités sont pleins de légendes.
C'était 1'un des lieux od habitasient les Vazimba, ces anciens occupants du
centre de 1'fle que las Mérina chass@rent en partie et assimilerent en
partie, et qui continuent, pour certains d'entre eux, & 8tre révérés comme
des puissances tutélaires bénéfiques et peu exigeantes, maig parfois sus-
ceptibles.
C'est dans 1l'Ankaratra que serait descendue la fille de Dieu qui
aurait apporté aux hommes les cogs et les poules et surtout ls riz, la plan=

te nourrici®re par excellence (2).

{1) Iantara, p. 15, Comparez le podsie "Ankaratra" dans Angano p. 426.
(2) Tantaxa, ppe 15~16.
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L'Ankaratra inspire les auteurs de ces madrigaux que 1l'on appelle
les Hain-teny
"Je suis 1l'alogs 3 la cime de 1l'Ankeratra" (1)

"Las ruisseaux, au sommet de 1'Ankaratra
Brillent pour qui les voit de loin

Coulent doucement pour qui est prés d'eux" (2)

"La pluie tonne en Ankaratra
L'orchidée fleurit a Anjafy
Il est dur d'oublier tout d'un coup
11 est aisé d'oublier peu a peu" (3)

Un autre sommet de l'Ankaratra était tristement célébxre, c'était
le Famoizankova (2 362 m) (4). Ce nom signifie "oU 1'on renonce aux Hova"
ou encore "ol 1l'on renonce & sa qualité de Hova". Quand, captifs des Saka=-
lava qui se retiraient aprés un coup de main heureux, ou que, prieonniers
pour dette et condamnés 3 l'esclavage, des Hova étaient conduits soue
escorte vers la cOte pour y 8tre vendus et embarqués, ils dépassaient ce
sommet et ensuite, quand ils l'avaient perdu de vue, ils devaient renoncer
& jamais & revoir leur pays et & réintégrer leur statut. Pour les gens
libres emmenés captifs, c'était un point de non-retour définitif.

L'Ankaratra et- 1'Andringitra étaient dans les légendes hietori-
ques de 1'Imerina (5) associfes souvent & une autre hautsur de la région de
Marovatana, 1'Ambohimanca {1 557 m) au nord du confluent marécageux de
1'Andromba et de 1'Ikopa, & une bonne vingtaine de kilométres au nord-ouest
de Tananarive. De m8me en poésie :

"Les nuages seraient joyeusement perturbés et gaie
Si 1'Ambohimanca changeait de cOté

Si 1'Andringitra se mettait en travers" ... (6)

(1) PAULHAN, Hain-teny, p. 190.

(2) lbid.,p. 155.

(3) Ibid.,p. 17 cf. DOMINICHINI, p. 280 et la note.
(4) Tantara, p. 911.

(5) par exemple ITgntaxas, p. 18.

(6) Hain'tenin'ny fahiny, p., 288. Rappsl de la légende & laquelle il
était déja fait allusion dans la poésie précédente selan laquells
1'Ankaratra et 1'Andringitra veulent se rejoindre mais 1!'Ambohi-
manoa se serait interposé. Une autre légende encore fait se rene
contrer un homme de 1!Ambohimanca et une femme de 1l'Ankaratra que
la fumée de leurs feux respectifs avaient guidés 1'un vers 1l'autre
et qui se rejoignent 3 mi-chemin, (Tantara, p. 18, note).
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L'Ankaratra, par sa masse et son altitude, par ses for8ta et la
fertilité de ses pentes, reste le type de la montagna. Mais, de nos jours,
sauf les podtes, personne ne se soucie plus gudre des deux autxes "fameuses”
montagnes qui sont & ce point oublidee que leur nom ne figure m8me pas eur
lee cartes géographiques au 1/500 COD&.

Il y a, bien sQr d'autres montagnes, l'Angavo, 1'Angavokely dont
il est fait mantion dans quelques proverbes, dane quelques poimes mais nous
nb pouvons nous y étendre ici. La seule autre vraie montagne qui mérite un
développemsnt est 1'Ambondrombé, aux confins dee pays betsileo et tanala
et qui paseait pour @tre le séjour des morts meis nous en reparlerons en
détail plus lair( T.II,p.354).

" LAndringitra était (au nord de Tananarive) une montagne €lavée cou-
verte de teillis et de petits arbres, de rochers et de fougdxes, le
tout assez emmBlé (ringidringitra) sur une terre aesez abrupte (mgran-
gidrangitra) d'oll le nom d'Andringitra" (1).

L2 aussi il y aveit eu des Vazimba fameux et "ile s'y trouvait de
nombreux tombeaux on ne sait plus de qui, ce qui le remdait périlleux",
comme le disait cette vieille poésie :

~= "0 Andringitra
Andringitra périlleux 1
== Ce n'est pae 1'Andringitra qui est périlleux
C'est toi qui a des désirs exagérés.
we Comme une fougdre égarée hors de l'Andringitra
Une année entidre tu lutteras
Et pour finir ne pas @tre plue haute qu'une longueur de bras
—= Larmes de 1l'Andringintra
Et larmes de 1'Ankaratra
Sont tristes et veulent se rencontrer

Mais les (marasis de] Betsimihafa les séparent.

(1) Tantara, p. 17. On reconnaft le goQt mérina pour les assonnances.
Dtautre part, il faut signaler au lecteur qui ne serait pas fami-
lier de Madagaecar que l'Andringitra dont il est souvent question
dans la presse, les photographiee, les manuels de géographie, est
1'Andringitra sud, massif situé au sud de Fianarantsoa qui com-
prend quatre sommate au-dessue de 2 500 m, dont le pic Boby, du
nom du chien qui accompagnait le Frangeis qui escalada le sommet
le premier st le nomma. C'est cet Andringitra qui est seul men-
tionné dans RAJEMISA-RAOLISON, Dictionneixze p. 64,
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== Co sont des graines qui n'existent pas que je veux de toi
Un ananas comme l'Andringitra
Une orange comme l1'Ankaratra
Ce sont des graines qui n'existent pas

Que je cherche pras de toi" (1)

C'est 14 que 1l'on allait cueillir des simples qui y poussaient
en abondance, mais ce faisant, on piétinait des tombeaux et au lieu de
remédes bienfaisants, on ramenait des plantes ensorcelées qui faisaient
plus de mal que de bien (2), De m8me, la fidvre du nord de 1'Andringitra
était bien connue pour faire gonfler le ventre (la rate) (3) au point qu'un
proverbe disait :

"les lits du Vonizongo, les gens y sont plus au large quand ils sont

couchés sur le dos que quand ils sont couchés sur le cBts"{ (4).

Les sites fortifiés :
Les autree hauteurs de l'lmerina ne méritent, en effet, que le
nom de collines (vohitra). Dans cette région ol le paysage est surtout fait

de creux et ds bosses, les hauts, les sommets (tendrom-bohitra) de tous les

reliefs un peu importants avaient autrefois 6té occupés par 1'homme et, en
raison de 1'insécurité politique générale, fortifiés par des fossés en
chicanes, renforcés de murs en terre bien épais parfois doubles ou triples.
Ces villages ont beaucoup évolué :

"Le choix de sites élevés et étendus imposait de jouer au maximum avec
les données topographiques naturelles, d'ol des formes complexes,
épousant 1le relief, utilisant mBme parfois les pentes naturelles pour
que le ruissellement des saux contribue & agrandir et a approfondir
les fossés primitifs Tongarive, pour notre région Embohidranandrians,
15 km & 1'est d'Antsirabe] constitus le meilleur exemple de ce type de
site (...) Pour diverses raisone la cohgsion [éociala] va tendre &
diminuer au fil des années (...) Parall®lement, les conditions politi~
ques s'améliorent et rendent moins nécessaires la recherche de sitee
haut perxchése (sse) Au fur et & mesure que les sites s'attachent & des

buttes moine élevées, moins abruptes, et que les surfaces sont plus

(1) Tantara, pp. 17-18.

(2) Ibid.

(3) lbid. p. 18

(4) Ohsbolana (1957), n°® 1522,
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réduites (...) les facteurs humains prennent le pas sur les impSratifs
du terrain” (1).

La pacification progressive de 1'Imsrina permet un classement
chronologique des vestiges archéologiquss des villages selon leur situation
et leur forme, depuis cs qu'en forgant un peu on pourrait appsler les vile
lages haut psxchéa et aux fortifications tourmentées jusqu'aux villages
actuels bas, ouverts, sans défense, largement accessibles, qui évitent
seulement les inondations, en passant par les villages da type polygonal,

les sites ovales élevés et les sitss circulsires (2).

Les douze collines :

Parmi les innombrablss collines d'Imerina, douze (3) sont fameusss
depuis le ri2gne d'Andrianampoinimerina qui y svait installé des villages
princiers gouvernés par les enfants qu'il avait eus de ses douze &pouses st
par leurs descendants respectifs. C'était, outre Tananariva devenus cepitale
(xenivohitrs) du royaume, Ambohimanga, Alasora, Ambohidrabiby, Ambohidratri-
mo, llafy, Namghana, Ambohitreina, Ampendrana, Imerimanjeka, Antsahadinta et
Iharanandriena. A chacune d'elles, le roi envoyeit, lors de la f&te du Bain

(Fandroana), le nouvel an malgache, un boeuf & la robs volavita pour le sa=

crifice rituel. La viande, partagée entre tous ies sujete, constituait le

Jaka communiel en retour au gage d'sllégeence que les sujats avaient versé
au roi. Chacune ds cee collines était esn quelque sorte une réplique de la

colline royale de Tananarive : enceinte fortifiée (rova), pierre sacrée

(vato masing), un parc (fahi-masina) pour les boeufs sacrés utilisés pour

les f@8tes religieuses nationales ou certains sacrifices rituels, enfin, un
tombeau princier (faagn'andriang) surmnnté d'une meisonnetts (trgﬂomgnara).
Et quand, sous d'autres souverains ultérieurs, Tananarive fut défendue par

des canons, et que, pour le Fandroana on les faisait tonner, chacune des

autres collines, & aon tour, répondeit par un coup de son canon, d'ol

(1) FAUROUX,"Le royaums d'Ambohidranandriana pp. 75-76.

(2) MILLE. *Recherches archéologiques sur les villagas fortifiéa de
1'Imerina} p. 100, D*autre part, on seit gu'un village "cadet" ne
peut se construire sur un site plus élevé qu'un villags "afné",
L'sssaimage dss hameaux ou des villages se faisait forcément en
descendant vere le fond des valléas., (cf. p. 115)

(3) Tantars, pp. 252-253. En réalité, les listes foumnies mentionnent
plus da 12 collines, et ne cofncident pas. Il est aussi question
de Ksloy, d'Ambohitrontsy, d'Amboatany, d'Ambohitrondrana st
d*Ambohiniazy. A "Ampandrana et & Msrimanjeka, il n'y a ni palais,
ni terre-plein et ce sont pourtant dss afnés" (p. 233), En fait,
on ea contentait de nommer les plus anciennes (zokiny) dans les
invocations, sans les énumérer toutss. (lbid).
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1'expression : "les canons qui tonnent & la ronde" (tafondro manodidina)

donnée 2 cette salve de douze coups de canons qui marque encore ds nos

jours la f8te nationale ou l'arrivée d'un hBte preetigieux (1). Nous
n'avons pas a revenir, pour en avoir déja parlé (2), sur le symbolisme du
nombre douze. En ce qui concerne les collines, elles voulaient signifier,
dans les discours politiques, dans les invocations religieuses, dans les
esprits de tous les habitants du centre de 1'fle, l'ensemble du paye, la
puissance du royaume, la force des terree saintes. Leursnoms sont intime-
ment m8lés 3 1l'extension progressive du pouvoir des princes des collines
d! Ambohimanga et de Tananarive sur leurs proches voisins et & la constitu-
tion de la monarchie mérina.

Cl'est maintenant aux villages &tablis sur les pentes ou au pied
des collines et surtout aux tombeaux édifiés sur les sommets que se réfe-
rent les Merina pour se situer socialement les uns par rapport aux autres.
Chaque colline correspond & une caste, & un lignage, & une branche généa=-
logique qui se ssit propriétaire du tombeau. Dans ce tombeau reposent les
ancB8tres dont on est issu et dont on a hérité le statut social. Or, comme
1'a excellement remarqué un sociologue anglais (3), tout Merina d'un car~
tain 8ge a en t8te une carte théorique des clans et des sous-clans par
villages de l'ancien royaume. Aussi la ré&férence 2 une des collines, & un

"tanin-drazana, terre des anc8tres", est una fagon d'utiliser l'organisa=-

tion territoriale de jadis comme moyen de classer les personnes avec les—
qualles on entre en contact. L'enracinemant d'un membre de la socié&té
mérina, quelqus soit le lieu ol il puisse se trouver présentement dans
1'fle, s'exprime toujours par 1l'énoncé de son village d'origine ol,en
principe, se dresse le tombeau monumental de sa famille. Nous aurons l'oc-
casion d'y revenhir.

Enfin, ces villages, restés sur les collines ou descendus &
leure pieds s'organisent comme des familles avec lea villages-mires (reni-
vohitra) et villages-enfants, hameaux ou écarts (zanabohitra), des villages
afnés (zokiny) et villages-cadets (zandriny), et comme le dit Cl, LEVI-
STRAUSS :

(1) RAJEMISA=RADLISON, p. 354.
(2) Supra, p. 84.
(3) BLOCH, Placing the dead, pp. 107-108.
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"L'espace est une socibété de lieux-dits, comme les personnages sont
des_points de repére au sein du groupe. Les lieux et leg individus
gsont égalemsnt désignés par des noms propres qui; dans des circone~
tances fréquentes et communes & beaucoup de sociétés, peuvent 8tre

subgtitués les uns aux autres" (1).

Autres lisux-dits céldbres 3

Outre ces collines qui sont des repdres géographiques et sociaux,
il existe en Imerina ou, comme dit 1'expression malgache "dens le ventre
de 1'Imerina", beaucoup de villages ou de lieux-dits céldbres & divers
titres, tels qu'Ankatso, petit village proche de Tananarive, non loin du-
quel on céldbre un culte & la reime Raschering;

Andranoro,
grottes peu profondes, organisées en lieu de culte & une anc@tre vazimba,
Ranoro, épouse d'un autrs anc@tre vazimba Andriambodilova, auguel &galement
un culte est offert dans une enceinte de ciment. Nous nous écarterions de
notre sujet en les énumérant ou en les décrivant et nous aurons, par la
suite, l'occasion d'en reparler plus ou moins bridvement. (2)

Mantionnons seulement dea grottes, aux flancs de 1'Ankaratra ol
1'on vient farmuler des demandes. Il faut parfois ramper pour y antrer, se
tenir dans 1l'obscurité presque totals et se laisser frfler par les papile
lons crépusculairss (3) de toutes tailles qui s'y réfugient pendant le
jour. L'sbondance et la relative frafcheur des offrandes végétales ou
sucrées qu'on y trouve an toutes saisona, montrent qu'elles continuent &

etre fréquentées assidOment, mais non par dea foules.

(1) LEVI-STRAUSS, La pensée sauvage, p. 222.

(2) voir le récit d'une visite da ce genre dens MONDAIN, Raketaka,
PPe 16~19.

(3) étrs frdls par cea papillons est souvent considéré comme présage
d'une mort prochaine :

"Andrianaoly &tait parti avec sa femme
Ils étaient partia de grand matin

Le mari fut frolS par un papillon

La femme cueillait dea simples

Et c'est du tapabatana * qu'elle trouva
Aussitft qu'il eut bu, Andriesnaoly
Mourut, dit-on, Andrianaoly

Et sa femma pleurait :

"Que je meure, Andrianaoly,

Car je t'ai achevé en voulant te guérir
8 Andrisnesoly ! Andrianaoly".

(Angano, pp. 433-434).

* Tapabatana, herbe vénéneuss. Tachysdemus longiflorus Griseb,
Gentianées.

La craints qui s'attache aux papillona cxrépusculairss est expliquée

plus loin. (p. 175). 130



"L'espace ast une société de lisux-dits, comme les personnages sont
des points de repére au sein du groupe. Les lieux et les individus
sont également désignés par des nams propres qui; dans des circonse
tances fréquentes st communes & beaucoup de saciétés, peuvent 8tre

substitués les uns aux autres" (1).

Autres lisux~dits célébres 3

Outre ces collines qui sont des repres géographiques et sociaux,
il existe en Imerina ou, comme dit l'expression malgache "dans le ventre
de 1'Imerina", beaucoup de villages ou de lieux-dits célibres & divers

titres, tels gu'Ankatso, petit village proche de Tananarive, non loin du=

quel on célébre un culte & la reine RascherinajAndranoro, grot-
tes peu profondes,organisées en lieu de culte & une anc&8tre vazimba,
Ranoro, épouse d'un autre ancétre vazimba Andriambodilova, auquel
également un culte est offert dans une enceinte de ciment.Nous nous
écarterions de notre sujet en les énumérant ou en les décrivant et
nous aurons, par la suite,l'occasion d'en reparler plus ou moins
bridvement.(2)

Mentionnons seulement des grottes, aux flancs de 1'Ankaratrs ol
1'on vient farmuler des demandes. Il faut parfois ramper pour y entrer, se
tenir dans 1'obscurité presgue totale et se laisser fr8ler par les papil-
lons crépusculaires (3) de toutes tailles qui s'y réfugient pendant le
jour. L'sbondance et la relative frafcheur des offrandes végétales ou
sucrées qu'on y trouve en toutes saisons, montrent qu'elles continuent &

8tre frégquentéee assidOment, mais non par das foules.

(1) LEVI-STRAUSS, La pensée sauvage, p. 222.

(2) voir le récit d'une visite de ce genre dans MONDAIN, Raketaka,
pp. 16-~19.
(3) 8tre frolé par css papillons sst souvent considéré comme présage
d'une mort prochaine :
"Andriansoly était parti avec sa ferme
Ils étaient partis de grand matin
Le mari fut frBlé par un papillon
La femme cueillait des simples
Et c'est du tapabatana * qu'elle trouva
Aussit6t qu'il eut bu, Andrianaoly
Mourut, dit-on, Andrianaoly
Et sa femme pleurait :
"Que je meurs, Andrianaoly,
Car je t'ai achevé en voulant te guérir
8 Andrianaoly ! Andrianaoly".

{Angano, pp. 433-434).

* Tapabatana, herbe vénéneuse. Tachyadsmus longiflorus Griseb,

Gentianées.
La crainte qui s'attache aux papillons crépusculaires est expliquée

plus loin. {(p. 175).
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En dehors des forgts de 1'Est d'ol venaient les bcis de construc-
tion pour la capitale, il n'y avait plus gue trés peu d'arbres en Imerina
au début du sigcle. Depuis, des reboisements spontanés de goyaviers, de
dingadingena (Psidia dodoneasfolia, Steetz, Composées), et surtout lee
reboisements artificiels de mimosa aux odorantes boules jaunes fleuries en
aolt, d'eucalyptus peu exigeants sur la qualité des sols et qui sont deve-
nus des arbres imposants, ont redonné une certaine couverture arborée aux
collines. De fréquents incendies de brousse (doron-tanety) les ravagent
encore, surtout quand le peuple des campagnes cherche a manifester de fagon
anonyme son mécontentement ou quand il sent vaciller l'autorité gouverne=
mentale.

Champs :

Autour des villages, au fond et sux flancs des petites vallées
sont les cultures. Sur les pentes, les champs (saha) portent les cultures
séches que l'on défend par des perches portant des kiady, cornes de boeufs
remplies d'ingrédiente magiques. Ces charmes sont autant destinés & écarter
les désordres naturels, en particulier la gré8le et les nuages de sauterel=
les que les voleurs qui pourraient craindre que leurs larcins ne soient
ensorcelés.

Riziéres :

Au fond des vallées, les riziéres. Elles sont irriguées par de
petits canaux creusés dans la latérite, parfois sur plusieurs kilom&tres
pour amener l'eau d'une source lointaine. Depuis la t@te de la vallée et,
par terrasses successives, en carreaux dont les teintes varient avec la
saison, elles rejoignent le confluent &vec une riviére plus importante. Des
bourrelets de berge ou parfois de véritables digues soigneusement entrete-
nues, protégent ces rizidres contre les débordements de la rivigre. Mais
comme bien des travaux, "la culture du riz exige l'entr'eide : gsa vadi-
drano tsy vita tsy ifanakonana" (1). Ces rizidres, tanim-bary dont le réga-
lage exige un savoir-faire considérable quand il s'agit de vastes surfaces,
sont entourées de diguettes sans cesse consolidées, qui en dessinent les
limites et qu'il convenait de ne pas faire, par avarice, trop étroites :

"alam-parihy tsara hatsaka, ka na ny kely aza mitety tora-kovitra
ihany : bord de riziére (trop) bien taillé, m8me des tout-petits qui

y passent ont peur de (tombex)" (2).

(1) Dhabolana (1957), n°® 1686. Litt."L'action de détourner l'eau ne
peut se faire seul".

(2) Dhabolana (1957), n® 256.
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Les rizidres sont le sol humanisé sur lequel l'empreinte de
1'homme se manifeste le mieux, sur lequel il exerce sa maitrise et sa domi-
nation, d'ol il tire sa vie, sa nourriture et sa richesse. Aussi n'est-il
pas étonnant que le grand roi Andrianampoinimerina, se souvenant sans doute
de ce qu'il avait accomplidans la plaine du Betsimitatra, ait adressé a
son fils Radama dans le discours ol il exprimait officiellement ses derni-
dres volontés, cette injonction : "L'Imerina a fait son unité, aussi ce
sera la mer qui sera la limite de ta rizi2re" (1) assimilant son royaume
et 1'fle enticére & une immense rizidre dont Radama devait se randre posses-
sewr. Ce n'était encore qu'un souhait qui ne s'est réalisé que lors de

1'unification de 1'fle pendant la période coloniale.

+ Les six provinces de_1 Imerina
Pour en terminer, rappelons que 1l'lmerina était partagée en six
provinces (Imerina enin-toko) qui constituaient, & comptsr d'Andrianampoi-
nimerina, le royaume proprement dit :
"Avaradrano,au nord de l'eau" (la riviére Andranobevava) et dont
la roi lui-mfme était originaire, peuplé par trois lignages, les Tsimahafo-
tsy d'Ambohimanga, les Tsimiamboholahy d'llafy, et les Mandiavato d'Ambohi-

drabiby. Cette province est au nord et au nord-est de Tananariva.

®Vakinigaony, traversé par la Sisaony", groupant les gens d'Ala=-

sora, de Tsiafahy et Behenjy atc, & l'est at au sud-gst.

"Ambodirano, en bas de l'asau®, & l'ouest et au sud-ouest de Tana-
nerive, Anosizato et Ambohitrimanjaeka. Ce pays formait le passaga vsrs

1'Imemo et 1'0Ouest.

"Marovatana, ceux qui sont nombreux" entre Ambodirano et Voni-

zongoe, avec Ambohidratrimo pour chef-lieu, au nord de 1'Ambodirano.

"Vonizongo, marche nord-ouest du royaume, au contact des Sakalava,
habité autrefois par uns population refoulée vers l'ouest. Elle fut rempla-
cée par des gens venus du Marovatana vers Babay, par des Mansndy d'Ambohi-
bola qui se fixérent aux environs d'Ampanotokana et des Tsiarondahy, mem-
bres de la caeste noire st esclaves du trfne, qui s'installéremt au sud de
Mananjarae

Enfin le "Vakinankaratra, traversé par la montagne de 1'Ankaratra"

au sud sud-ouest du pays et dont Antsirabé est le chef-lieu (2).

(1) Kabaxy (1962, p. 19.
(2) Kabaxy (1962), p. 17, n.2.
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Ne figurait .pas-dans cetts répartition une toute patite province,
marécaga asséché trds fertile, dont le chef-lieu eat Manjakandriana et que
1'an appells le Vakiniadiana (1) entxe 1'Avaradranc.et le Vekinisaony, et
rattachée & ce dernier.

La situation géographique respactive de ces provinces faisait que
les gens d'Avaradrano, province d'extraction du roi, jouissaient du pregti-
ge de ae trouver au nord-est de la capitale, centre du royaume. Concrdte-
ment, cela se traduisait par l'emplacemant. qui leur était attribué dans le
camp royal, quand le souverain se déplagait, selon les dispositione arré-
tées par Nempoina qui. nous sont rapportées par les Tantara et que nous

résumons 3

+ Le_camp royal

Ce camp formait un carré approximatif, parfois plus ou moins
allongé en rectangle. Au centre,le roi dans une enceinte circuleire de ma-
driers (rova), les gampy, idoles protsctrices sux deux ouvertures, 1l'une &
1'est, sacrée, pour les pridres au soleil (levent) et pour les sacrifices
aux idoles, l'autre & l'ouest, sortie profane, pour les réjouissances ou
pour faire des proclamations au peuple. A l'entour du rova, les serviteurs
du roi, les plus extérieurs étant les Tsiarondahy, puis les gardes fourmnis
par les troupes qui plagaient &galement, mais & l'extérieur du camp, des
sentinelles avancées "qui restent sans feu, mandritsiamanafo”, chargées ds
donper 1'alerte en cas d'attaque nocturne. Ceux qui correspondraient &
1'état-major, les chefs, campaient 3 l1l'est, leurs lieutenants au nord, et
les subordonnés de ces derniers se mettaient au sud st & l'ouest. Le camp
6tait partagé en quartiers par quatre grandss allées (arsbeandalana), selon
les directions cardinales. Dans ces quartiers, les gens se répartissaient
sinsi :

= L'Avaradrano a'installait au N.-E. "en alshamsdy"

~ Le Vakinisaony, au S.=-E., "en asorotany"

~ L'Ambodirang, au S.-0., "en adimizena"

- Le Marovatana, au N.-0., "en edijady"

-~ Le Vonizongo se plagait au nord du Marovatans

- et le Vakinankaratra se plagait au sud da 1'Ambodirano (2)

(1) RAJEMISA-RADLISON, Dictionnaire, sub verbo, ol 1'origina historique
du nom est bien expliquée, pp. 359-360.

(2) Tentara, pp. 662-683
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Il s'agit évidemment 138 d'une répartition théorique que pouvaient
modifier les effectifs respectifs fournis par les provinces et il est assez
probable que les deux quartiers ousst du camp, censés contenir quatre pro-
vinces, devaient quslque peu déborder sur la moitié est dévolue & deux
provinces seulement, m8me si on y trouvait le campement des chefs qui
devaient occupsr plus de place.

C'est toujours la mBme disposition en carré mais plus élaborée,
qui est adoptée en 1883 pour placer 1l'sssistance lors de 1l'intronisation
de le reine Ranavalona III, le 23 Asorotany {22 novembre) & Tananarive sur
1'immense place de Mahamasina, alore champ de manceuvres. Quatre pagee de
la Gazety Malegasy (Journal officiel) du 17 novembre y sont consacrées (1),
Le sghéma publié en rouge et noir (grande nouveauté pour 1'époque), sur cea
pages, précisait les emplacemgnts de chacun, non seulement des "six provin-
ces", mais des nables en costume d'apparat, des troupes d'élite, des fonc-
tionnaires, des enfanta des écoles, des invités européens et méme d'un ser-
vice de secours d'urgence surmonté d'un drapeau blanc frappé d'une croix
rouge.

La figure jointe permet de mieux comprendre la disposition du
camp royal. Sans qu'il y ait une influence décelable d'autres civilisations,
1'analogie n'en est pas moins remarquable avec le plan de villes d'sutres
époques et d'autres régione du monde (2).

D'autre part, si 1l'on se eouvient des répartitions apatiales
indiquées plus haut (3) et de la hiérarchie accordée aux directions de
1'espace, on pourrait reconnaftre dans ce plan du camp royal une double
figuration : un reppel de la situation géographique respective des provin-
ces de 1'état mérina telles qu'on les voyait de Tananarive, une moitié
orientale svec deux provinces bien délimitées par la forft et la falaise,
et une moitié occidentale aux contours indécis ol sont placées des provine
cee aux limitee vagues, au N.~D, des confluents marécageux, au Se=0. un
vaste massif montagneux, et au=deld, des régions mal définies 1 Vonizongo,
Vekinankaratra, qui se trouvent rajoutées 12, sur l'ouest, parce qu'il
fallait bien qu'ellss se trouvassent quelque part. Et cette cofncidence se
retrouve sur le plan géomantique remémoré par la référence aux ssuls quatre

(1) Gazety Malagasy, encart en. sypplément entre pp. 88 et 89 du n® 11
(17 Novembra, 1883).Yoir Fig.9 ci-joint et Fig.ll p.218.

(2) v. LEROI-GOURHAN, Le geste et la parols, II, p.249-255 ot IL.D.159-187
(3) v. eupra pPe 53. ’
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destins majeurs Alahamady, Asorotany, etc, sahs qu'aucun des huit.destins
minours intermsdiaires soit mentionné, ce qui améne & accoler les provinces
les plus extérieures & leurs voisines, sans plus: Cettb disposition renfor-
gait par s valesur hordscopique la prééminence géographiqus et politique
des gens d'Avaradrano qui se trouvaient au nord-est, "en Alshamady", direc-
tion bénéfidque par excellence, sans que l'on insist@t sur la situation des
autres. L'abandon des§ destins mineurs psrmettait de rie pas déconeidérer
ceux qui, comme leg Ambodirano et surtout les Marovatana, se geraient vu
attribuer respectivement les destina mauvais ou redoutablaa d'Alekaxabo et
d'Alakaosy. Et pour na froisser personne et ne pes paraftre attribuer plus
d'importance & une province qu'd une autre, les souverains, en s'adressant
3 leurs sujets, usaient pour parler do 1'Imerine, d'images que tout le
monde appréciait :

" 'Imerina est comms un lamba ol il n'y a ni endroit ni envexs ; une
nappe d'eau ol il n'y a ni haut ni bas, comme le bord d'uns marmitte
sans commencement ni fin ; une pierre oli 1'on s'appuis ; une forét

ol 1'on peut résister, une seigneurie ol 1l'on vit paisiblement” (1).

Il convenait d'exposer cette disposition du camp rgysl cer elle
fut eppliquée par la suite lors dss différents déplacements des souverains
jusqu'en ao0t 1888, lors du voyage que fit Renavalona III & Tsinjoariva. La
description du camp dressé le 15 goOt de cette annde-~l2 & Tsiafehy corres=
pond au moddle fixé quatre-ving-cing ans auparavant (2). Les seules diffée~
rences &tant, sembla-t-il, dss allfes de cixculation supplémentaires selon
les diagonales du carré, l'usage des tentes, celles "des nobles &tant fai-
tes d'étoffe blanche, celle ds 1ls Reine de soie rouge", celles "des gens
n'eysnt aucun rang de noblesse devaient 8tre faite de toile de raphie
jaun@tre (jiafotsy)". Enfin, des csnons &taient disposés 3 la sortie des
allées.

(1) Kabazy (1962), p. 49.
(2) CHAPUS & MONDAIN, Reinilsiarxiveny, pp. 285-286.
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~-Les pierres et 1les métaux
o Les pierres

Les enfants posent la devinette suivante : "En saison froide, ga
n'a ni bulbe ni tubercule. En saison chaude, ga n'a pas de feuilles (et
pourtert c'est planté dans les champs). Qu'est-ce que c'est ?". La réponee
est "les pierres" (1). Nous avons d6ja vu plus haut plusieurs contes ol les
pierres intsrviennent et qui expliquent pourquoi les pierres sont & demi
ou tout & fait enfouies dans le sol. En malgache, le mf@me mot vatog signi-
fie 2 la fois les rochers, les pierres et les cailloux et des mots supplé=-
mentaires donnent des variétés de cette forms du rdgns minéral.

On croyeit communément que les pierres, sans réellement pousser
camme un végétal, se dégageaient progressivement du sol environnant gréce
& 1'érosion intense qui r2gne sur les parties &levées et dénudées des haue-
tes terres, et 1l'on parlait couramment des "rochers exhaussés par le sol,
vato nasondrotry ny tany", expression désignant aussi les personnalités
que la population pousse sn avant et honore comme ses chefs ou ses repré-
sentants. Certaine pierrs dure (vatonangy) servait a caractériser les per-
sonnes qui grandissaient lentement (2).

La pierre, dans bien des proverbes malgaches expriment cs contre
quoi butent tous les efforts,la durée, 1l'inexorabilité, 1'impassibilité,
1'immobilité, la permanence, le poids. Aussi les pierres de grandes dimen-
gsions sont-elles employées & Medagascar pour concrétiser durablement des
événements mémorablas ou rappeler des personnages notables, ce sont les
"pierres dregsées, tsangambato". Ces mégalithes, pesant parfois plusisure
tonnes ont été extraites de gros rochers en utilisaent successivement le
feu, par des alignements de foyers entretenus ardents pendant assez long-
temps pour échauffer la roche en profondsur, puis l'eau froide qui, provo-
quant une rétraction brutale ls fait se fendre et se détacher par blocs
importants ou plaques étenduss. Ils étaient ensuite solidement ammarrés
avec des cordes de chiendent, trafnés parfois sur plusieurs cantaines de
métres, voire des kilomdtres, par des foules qui unissaient leurs sfforts
pour les déplacer de quelques centim@tres & chaque fois. Des rouleaux de
bois étaient placés sous la masse pour en faciliter le mouvement et un ora=-
teur monté sur la pierre slle-m8me exhortait les tireurs et donnait la ca-

dence en chantant des questions auxquelles .la fouls répondait en choaur(3).

(1) Angano,p.414 "Inona ary izany : Ririnana tsy mamody, fahavaratra
tgy mandravina ? - vato".
(2) RICHARDSON, Dictionnaire et ABINAL, Dictionnaire, s.v.
(3) Exemple de ces chants dens Angano, p.425 "Le chant des hfleurs de
piem"o
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Pour faciliter le travail, on utilisait le chsrme "Betsimavegatra,
grosse (mais) pas lourda" coneistant sn neuf ingrédienta différents s lfun
"était & @a place partout ol il fallait de la patience et de la persé-
véranca {...) cing charmes rendraient la pierre 16g2xs (...) un autre
moyen aplanirait le chemin. Psr le dernier d'entre eux, on surait de
la force et on tratnerait aisément la pierre , il congistait en un
morceau d'un "arbre emporté par le vent" (1)."

Clest ainsi qu'étaient construits les vieux tombeaux recouverts
d'une vaate dalle mopolithique, le rangolshy, ou qu'étaient dressées les
grandes aiguilles semblables & des menhirs (vatolahy, pierres mfles) dans
les lieux dits "Ambatomitsangana, A la pierre qui se dresse". Des disques
en pierrs qufil fallait vingt hommes pour faire rouler, fermaient chaque
soir les portes des villages fortifiés ou chacune des sept portes des la
capitala, Il en reste quelques-unes de nos jours 3 & Ambavahadimitafo &
Tananarive et & l'entréae d'Ambohimanga, entre autres.

Le travail de la pierre devint commun quand l'artisanat local
put fournir en suffisance les outils de métal nécessaires et les premiers
monumenta appareillés en pierre furent des tombesux (2), le palais royal
de la capitale, puis les temples commémoratifs des martyrs & Tananarive(3)
aprds la mort de Ranavalona f&re en 1661,

Les rochers de certains sites étaient et sont encore considérés
comme le séjour ou l'émergence de forxces telluriques (vato masina, pierres

sacrées) assimilées aux Vazimba disparus (vatom=bazimba, pierres de Vazimba).

Il convient da ne pas les fouler aux pieds, m8me par inadvsrtance, et m8me
dans certains cas, de les oindre de 1'un des trois liquides vivants : lait,
miel ou sang frais, ou d'y déposer la t&te d'une victims, poulet, mouton,
boeuf. C'est une fagon de se concilier le Vazimba qui s'y tiendrait, de se
faire pardonner un piétinage intempestif ou le remercier de son aide sollie
citée auparavant (4). Noua avons déja mentionné Andranoro. Ces pierres
peuvent également permettre le, contact avec 1ss princes au princssses ayant

leur sépulture sur la m@me colline. On y dépose donc dss offrandes ou l'en

(1) VIG, Charmss, pp. 128=-129,

(2) Par sxemple celui de Rainibaro construit sour la direction-ds- Jepan
Laborde & Tananarive.

3) RAISDN,"La fondation dss temples protestapts. & Tananarive"...
(4) Tantara, pp. 7=8.
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y fait des onctions. De telles pierres sont encore ointes fréquemment,
entre autres & Ankatso, tout prés de Tananarive, & Ankazomalaza, au pied
de la colline d!Ambohimanga, au tombeau d'Andriamananitany proche d'Ambo-

himanambola, villages autrefois sacrés de la banlieus de la capitale.

» Valeur symboligue

D'autres rochers, présentant des fentes ou anfractuosités natu-
relles pouvant rappeler un sexe féminin (vato vavy, pierres femelles),
sont "interrogés®™ par des personnee désirant un enfant. Elles y jettent
d'une certaine distance de petits cailloux. Si le petit caillou se place
dans la fente et y reste, la réponse est positive. Une telle pierre sert
de nos jours dans l'enceinte du Rova d'Ambohimanga. Ce sont lee vato filo-

kdna, ou vato fitordhana ou vato tsipdzana, les pierres oracles (1).

Ces pierres ou ‘ces cailloux que l'on jette ainsi sont triés diffé-
rentes, au moins en intention, de celles que l1l'on porte ou que l'on dépose
sur la recommandation de "sorciem"qui auraient promis avant leur mort
qu'ils "exauceront les voeux de ceux qui les honorent en leur apportant

une pierre & un endroit indiqué. Ausei, les passants y jettent chacun
une pierrs en formulant un souhait. A la longus les pierres jetées
forment un amas énoxme qu'on appelle "Tatao" (2).

Les pierres ou méme les cailloux ou des galets (vato kilonjy)
peuvent @tre aussi considérées comme chargées de puissance et & ce titre
ramassées et conservées. Nous en avons cité quelques-unes parmi les exor—
cismes recommandés par les astrologuss (vatovelgna, pierre vivante, quartz).
Csrtaines, rares en Imerina, faisaient autrefois 1l'objet ds transactions

car elles figuraient dans l'ammement royal : les vatoafo ou vatofalia,

silex indispsnsables pour les fusils 3 pierre, et qui, évidemment, ont per-
du maintenant touts importance, méme comme pierres & briquet.

D'autres, comme les rostres de Bélemnites fossiles qui ont la
forme de balles de fusile et qu'on trouve par grands gisemente dane
1'Ouest, étaient importés en Imerina comme ody basy, charmes contre lee
fusils et portés par les soldats en campagne. On importait également des
branches et des rameaux de corail rouge nommé voahangy, (nom qui désignait
aussi les pierres précieusee trds peu recherchées autrefois), pour @tre

ornement royal ou princier (voahanginandriana) & causs de sa coulsur.

(1) ABINAL, Dictionnaire, p. 817.
(2) RANDRIANARISOA, p. 23.
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De noe jours, naturel ou artificiel, le corail rouge passe pour bénéfique
et sert & faire des colliers.

Cet emploi des pierres sur la recommandation des devins nous
amdnera tout naturellement & parler bridvement de ces pierrss taillfes ou
reconstituées que sont les perles magiques quand nous en aurone terminé

avec les métaux.
o Les métaux
Il semble, d'aprds les résultats actuels des fouilles archéolo-

giques, que les premiers hommes qui ont abordé 1'fle et 1l'ont peuplée con=-
naissaient  non seulemsnt le feu mais la poterie et le fer, D'autre pert,
les soufflets de forge employés en Imerina sont du type polynésien. Un
texte des Tantera dit 3

"o forge. C'est par Andriamanelo que les Mérina ont connu le fex.

C'est dans du gable ou de la pierre qu'il y a du fer. C'est ce que

1'on liquéfie st qui devient un lingot, aprds quoi on le refait fondre
puis on le forge. Jadis, on ne peneait & en faire que dee sagaiee, des
b8ches ou des couteaux. Ce n'est que sous le régne de Rabodonandsienam-
poinimerina (Ranavalona 12re) que 1l'on pensa 2 en faire des fusils et
des canons" (1).

Le fer conserva qualque temps une puissance mystérieuse puisqus,
sauf & la guerrs, il &tait fady de frapper quelqu'un avec un baton ferxé
(2), ne flt-ce que d'une virole, Seul,; le souverain avait le droit de frep=
per avec le fer, comme le manifestait l'expression : "An'ny Andrisna ny vv,
le>fer appartient au souverain".

En fait, cet adage traditionnel réservait au souverain le contr8-
le ds la fabrication et de l'usage des armes en fer et lui masurait ainsi
la suprématie. On retrouve le souci atténué de cette exclusivité traneposé
sur ce qui é&tait indispensable 3 la métallurgie antique, le charbon de
bois, dont la fabrication &tait étroitement surveillée. Andrianampoinime-
rina avait édicté des rdgles & ce sujet qui, en mfme temps, visaient 2
protéger la for€t (3), Cette réglementation fut reprise et se retrouve,
développée, jusque dans le Code de 1881, aux. articles 101 & 106 (4).

(1) Iantara, p. 69. Voir aussi COULAUD,"Les forgerons ‘..., pp.239~240.
(2) Code des 305 articles, 1881, art. 4-6 (Kabaxy, 1962,p. 76).

(3) Iantaga, II, p. T31.
(4) Kabary, 1962, pp. 89~90, et THEBAULT, pp. 66=67.
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Etait-ce reliquat de l'origine ethnique des compagnons du roi
Andriamanelo, introducteurs de la forge en Imerina, ou prérogative de fa-
milles apparentées 3 la famille royals, sur la loyauté desquelles celle-ci
savait pouvoir compter, ou encore, plus tard, privilgége lucratif accordé
aux membres de certains lignages dane l'ancien royaume, la forge, la fer-
blanterie, l'orfévrerie, ensuite 1l'horlogerie, étaient réservées aux mem=

bres de castes nobles.

Clivage professionnel :

Bien que cette répartition professionnelle ait eu une base sociale,
puisque seuls les nobles étaient métallurgistes ou forgerons, il convient
de remarquer et de souligner fortement qu'a Madagascar, les furgerons
n'appartenaient pas & une profession "castée" au sens que l'on donne a ce
mot en Afrique et qui implique & la fois révérence et mépris.

Il y a des différences fondamentales entre 1'fle et le continent
qui font récuser toute assimilation de 1'une & 1l'autre. Jamais, a Madagas—
car, le forgeron n'a un caractgére sacré et on ne peut parler de lui camme
d'un "artisan-prétre", ni de la forge comme d'un "atelier-temple" et encors
moins d'écrire, comme on peut le faire sur le continent noir "la forge est
comme l'église du village africain"., Madagascar n'est pas en Afrique. 5i
la forge "constitue le sanctuaire le plus typique de la religion africaine",
ce n'est absolument pas vrai dans notre fle (1).

C'est & Radama 1er que l'on attribue d'avoir organisé en corpo-
rations les divers artisans de son royaume. Dés 1820 il avait paésé un
traité pour que certains de ses sujets puissent aller en Angleterre st a
Maurice recevoir une formation professionnelle et il désigna ceux qui de-
vaient partir parmi les enfants des gens riches et des grandes familles.
Les chantiers suscités et organisés & Mantasoa par Jean Laborde, sous Rana-
valona 1&re, formérent des centaines d'ouvriers dont au moins 200 forgerons
qui furent eux aussi organisés en corporations qui subsist&rent jusqu'a
1'époque coloniale. En 1885, on comptait 16 corporations d'ouvriers tra-
vaillant sur les métaux groupant 2 700 hommes. Il s'agissait des fabricants
d'armes en fer et d'objets divers, des maréchaux-ferrants, dee fondeurs de
canons, des fabricants de chaines, de boulets, de fil de fer. D'autres fone
daient et fabriquaient dee objets en cuivre, d'autree étaient horlogars.

Enfin, 69 &taient arfévres de la Reine (2).

(1) Pour 1'Afriqus, voir par exemple ZAHAN, feligion, p. 94, ol nous
avone pris cette série de citations.

(2) MOLET, Le travail des métaux, ppe 2=3.
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Da nos jours, le clivage professionnel ne suit plus exactement
celui des snciennes castes et si 1ls métsllurgie et lee métiers mécaniques
ne sont plus l'apanage dee esuls nobles, ni m8me des Hova, il n'en reste
pse moins que les bijoutiers, lapidsires, ferblantiere de Tananerive sppar-

tiennent 3 l'ancienne noblesse.

« Leg métaux précisux

Cela vient de ce que les métaux précieux, bien que l'or fut abon-
dant dans 1'fle, étaient importés. L'argent qui sert a fabriquer la tr2s
grande majorité des bijoux venait autrefois des piastres &étrangdree. Il
provient maintenant de l!'impartation ou de la fonte de couverts ou de pldts
importés naguére par les Européens.

L'or que 1l'on extrait du sable des rividres 3 la battée (eivana)
et qui a été exploité en grand au début du sidcle, est en quelque sorte
divin et employé pour certaines ordalies par les psuples du Sud. Les lois
mérina interdisaient son extraction st le Code de 1881 infligeait 20 ans
de fers & qui était pris (1). On pourrait s'en &tonner puisque les Arabee
d'Oman fréquentdrent 1'fle pendant des sidcles avant les Européens. Mais
il convient de se souvenir que chez lea Arabes de 1'Antiquité, d'aprés les
auteurs grecs :

"Chez eux [}ea Arabaa], on trouve de l'or ... Ils vendent cet or a leurs
voisins & vil prix, donnent (en poids) le triple pour du bronze, le
double pour du fer, le décuple pour de l'argent" (2).

C'est sous 1'influencs européenne, donc au plus t8t su XVId
sidcle que l'or commenga & Btre prisé et il fut immédiatement monopolisé
par les rois. En Imerine, il n'était utilisé qu'en bijouterie et ceslle-ci
6teit entre les mains des hautes castes noblea. Il s'y est joint, soit
des Indiens, soit des Européens. En revanche, le port de l'or s'est trads
largement démocrstisé par la joailisrie, la bijouterie et 1'usage des anw=

neaux de mariage portés & l'annulsire gauche, et, enfin, la dentisterie.

(1) Code des 305 articles, 1881, art. 9 "Sont punis de 20 ans de fers,
1'extraction de l'or, de l'argent, du diamant". L'article suivant
punissait de la m8me pains l'extraction de tout mé&tal : or, argent,
cuivre, plemb, fer, des pierres précieuses, du diamant, du charbon.

(2) Agatharcide, "de mari Erythraeo". Geographi graeci minores, I,
§ 96, repris par Arthemidorus, cité par Strabon en ces m8mes tex-
mes (Lib. XVI, 4, § 18, p. 661 1. 44 et suiv. in GAUTIER,

Quetenus Indici Oceani pars. pp. 33-34).
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~-Les perles megigupe s Charmes et sortileges.

Nous avons écrit que le corail é&tait, comme 1l'or, parure ds
prince. Son prix en indiquait la valeur puisque déja sur la c@te proche ds
Tuléar, en 1644, ls perle de corail rouge valait quarante fois une corna-
line (1). Ces cornalines taillées importées de 1'Inde &taient dans les
m8mes parages, quelques années plus tard, échangées avec profit contre des
bosufs (2). Ce sont elles que l'on retrouve, mais désormais en verre rouge
foncé, sous le nom de "tsi-leon-doza, pae vaincu par la malheur" (3), et
il en existe deux mod2lea et plusisurs tailles. Des perles trds prcches
porteient d'autres noms : "tsy mandry lalana, qui ne couche pas en chemin"
(4), meis elles semblent ne plus exister sur le marché.

Ces perles, que nous pouvons dire magiques, importées par des
commergants indiens, originaires de la région de Bombay et fixés dans 1'fle
depuis plusieurs générations, sont vendues au détail et en demi-gros au
marché du vendredi & Tananarive par dee marchands malgaches spécialisés,
et détaillées ensuite, en ville ou dans les bourgs d'alentour, sur les

éventaires des marchée ou dane les écnhoppes des marchands de rem2des locaux.

(1) "des perlea de corail quiavaient une valeur quarente fois plus gran-
de que les cornalines indiennas que l'on appelle & Madagascar
haranga et qui s'ach2tent dans 1'Inde & raison de B8 & 10 shillings
le cent" (Richard BOOTHBY, COAM, III, p. 89).

(2) "Les perlass de corneline susmentionnées sont estimées par eux plus
que tout autre objmst précisux car, offrez leur des picces d'or avec
des pierres précieuses dedans, ils refuseront tout pour la perle,
les autres ne sont pas connues ou eatimées chez sux. De sorte que
pour 7 ou B de ces perles, valant & peine 7 d pi2ce en Inde, vous
aurez un boeuf valant 3 ou 4 li en Angleterre". {Peter MUNDY.
Voyages, p. 420). Ces perles de cornaline avaeient la réputation
de pouvoir arr€ter le sang (MAUNY."Perles de corneling’).

(3) Ce glissement des cornalines (haranga) aux tsi-leon-doza est déja
relevé par PASCAL & MILLOT. Notes sur la sorcellerie vazo, p. 24,

(4) MANTAUX, "Perles malgaches du XIX2 et du XX& sidcle", p. 194,
Cet auteur reproduit une description de PAGES, dont le manuscrit
déposé en 1918 & 1'Académie Malgache éteit resté inédit mais
avait été utilisé judicieusement par Solange BERNARD THIERRY,
"Perles megiques & Madagascar". Son texte tient compte également,
sans le mentionner, d'une partie de la collection de 1'I.R.S.M.
11 comporte une planche hors-texte de 78 perles, malheursusement
en noir et blanc, assez suggestive tout de m8me.
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Elles sont en terre, en porcelaine ou surtout en verre et fabri-
quées en Tchécoslovaquie, en Italie, en France et en Allemagne. Nous en
avons recueilli uns tr2s importente collection déposée au Musée de ce qui
était 2 1'Gpoqus 1'Institut de Rachexche Scientifique de Madegascar (IRSM)
2 Tananarive. Ees pgrles, ainai que d'auircs ont été étudiées par Mme
Solange THIERRY, puis par MANTAUX at c'est & ces études que nous nous
#&férons .principalement (1).

o Utilisstion
Nous avons donné plus haut. (2) des exemples d'utilisation de ces
perles. Il est certain que ces objets préciesux inaltérsbles, d'origine plus
ou moins mystérieuse, ont regu progressivement une veleur symbolique.
"a Madagascar, et particuli&rement dens les traditions ae 1'Imerina, on
constate, & propos des perlee, un extraordinaire foisonnement de symbo-

les. Autour des couleurs et des décors s'est organisé un systzme com-

plexe de significations. Alors que le mot vakana est le nom génfrique

des perles, un nom est attaché & chaque type, une efficacité lui a été
attribués, bhien plus, le systéme des perles s'est construit paralléle-~

ment au syst2me des destine" (3).
Ozigine

Ces perles sont parfois la transposition en verre de charmss
snciens en bois, telle ls perle dite "teilaitra, impénétrable" qui serait
un substitut du teilaitrs "arbre dont le bois jaume et tr2s dur sert a fai-
re des cannes (...) et dont les sorciers se servent pour faire des charmes
et dss sorts"(4). Ce serait le Poivrea coccina, D.C. Combrettacées (5). Il
nous semble qu'il en est de méma de la perle dite "manjakabe-antany, qui
régne puissamment sur la terre". Son aspect ocelé veut rappeler le bois
tandineux, portant de profondes encoches naturelles, dont on fait aussi des
cannps (Baudguinia Rouxevillei), c'est enfin, pour nous limiter & trois
exsmples la perle "manavodrevo, qui sauve celui qui est embourbé" et qui
éteit, au temps dee JTantara (6) uns plante utilisée pour les vertus de
see racines (Protorhus spp. et Rhus Perrieri, Anacardiacées).

(1; BERNARD-THIERRY. o.c.Les illustrations 1 et 2 montrent, contrairement
aux assertions de MANTAUX, (p. 193) et comme nous l'avons constaté
nous-m8me encore en 1967, que ce commerce des perles reste” florissart
(0.c. p. 43, n. 1).

(2) supre p. 64-69,

(3) g.c. ps 39. Nous pensons cependant qu'il.y a eu annexion progressive
comms pour les boeufs ou les oiseaux et non élaboration paralldle ou
conjointe, du fait du trds petit nombre de noms arebes (ou swahili)
attribués aux perles.

(4) ABINAL, Dictionnaire, p. 769.

(5) D'apras le prof. J.MILLOT in BERNARD-THIERRY, o.c.,p. 71 n. 6.

(6) Tantara,pp.103-104,



D'autres ont des noms qui peuvent rappeler une origine végétale
ou la ressemblance avec un végétal : les perles malgachee samisamy tirent
leur nom du swahili gamesame, nom de petites psrles et nom ds la grsine
voamaintilany rouge et noire de 1'Abrus precatorius, (L. Légumineuses)s Le
mot swahili vient lui-m8me de 1'arabe semsem, nom du sésame, de¢ la graine
de coriandre et de "petites perles dont on fait des bourses et des colliers"
{1)e Ce sont ces mémes samisamy rouges qui paraient les solon'sndriana, les
substituts des (anc@tres des) rois, et qui, selon RENEL, représentaient le
tombeau et son sntourage (2).

Ces perles sgnt rarement utilisées seules, c'est-3-dire qu'elles
sont associéee & d'autres qui les compldtent ou les renforcent et & des
remédea ou & des ingrédients d'autre nature comme nous l'avons vu & propos

des faditra et des gorona en rapport avec les deetins.

» Emploi

Elles sont employSes sur le conseil des astrologues ou des devine
qui, aprigs la consultation énoncent, ou de fagon plus moderne rédigent une
ordonnance en inscrivant sur un bout de papier leurs prescriptions : répure
de Bois, ou frsgment d'écorce, de tige, de racine, pincée de feuilles ou os
de seiche (dit langue de baleine) etc., qu'il faut prendre eccompagnés d'une
série de quelques perles précisément nommées, en bain ou lavage ou inhala-
tion, ou méme en boirel'eau de macération. Cstte "ordonnance" est remise
par le consultant & un marchand tenant éventaire au marché. Immédiatement
celui-ci met dans un ou plusieurs papiers les ingrédients indiqués et remet
les perles, ajoutant parfois oralement un mode d'emploi qui donnera une
efficacité accrus. Las prix sont souvent & la t8te du client mais certains

produits et certaines perles sont plus coOteux que d'autres.

» Classificationa
Sur la cinquantaine de types de perles relevées au marché de
Tananarive (il y en a en fait une centaine)} et que nous ne pouvons pr
pour des raisons évidantes, décrire ici, nous n'exposerons que quelques
exemplaires pour illuetrer les classifications esquissées par Solange

Thierrye

(1) SACLEUX, Dict, Swahili-francais, art. samesame, pp. 792-793,
{2) RENEL, Anc@tres et Dieux, pp. 131~132. On a des représentatione
de deux solon'andriana dans la seconde pl. h.t. de MANTAUX, o.c.
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En premier, du fait que les symbolisme des couleurs n'est explicite
qu'en ce qui concerne la coulsur rougs;"évocatrice du sang, du feu et de le
foyauté® (1), nous pouvons parler des "tsieleon-doza, pas atteint par le
malheur", Ce sont dea perles en verre translucide ou opaque, sphériques ou
tubuleirea, & surface unie trds brillante. Elles figurent dans lea plus
anciennes collections et les plus anciens textes. Elles sont surtout asso-
ciées au destin d'Adaoro, qui a de puissantes affinités pour le feu. Elles
sont maintenant d'emploi trds généralisé, censées préserver de tous les
malheurs, elles tendent & devenir uns sorte de panacée univereelle que cha-
cun peut porter sur eoi, & tout hasard. .

La classification par motifs fournit deux divisions : las motifs
abgtraits, les décors figuratifs. Des décors abstraits citons les perles
"tongarive, qui arrive & mille", que l'on retrouve dans la formule de
souhaits "Puisse cela arriver jusqu'a mille", qu’il s'agisse des années
restant & vivre, des piastres que l'on esp2re, des esclaves que l'on pou-
vait autrefois posséder ou des bovins que l'on souhaite enfermer dans son
psrce Ce sont de petites perles tubulaires, courtes, quasi-annulaires, en
verre coloré de teinte foncée, surtout bleus, & raies blanches longitudi-
nales aseez réguliéreﬁent‘aapacées. Elles étaient associées au destin
Adizaoza et étaient portées en courte série de 4 ou 7 au poignet oy a un
fil suspsndu au cou. Les "anciens Mérina en suspendaient au cou des femmes
esclaves pour accroftre leur cheptel humain® (2).

Les décors figuratife se subdivisent & nouveau en deux selon que
te décor est peint ou coloré dans la masse, ou qu'il est en relief. Parmi

les décors en relief, citons le "manarimebintana, qui réteblit le destin”,

sorte de boulette jaune brillante, portant en relief de petits grains

jaune mat qui semblant pouvoir se détacher, ce qui permet, en jouant tres
peu sur les mots, d'appsler la perle "manary vintana, qui rejette le des-
tin", car"les protubérances qu'elle porte’ signifient que le mauvais destin
est censé sortir de la personne qui en est a ffligée" (3). Cette perle est
portée par les personnes nées soue le destin d'Asorotany. D'autres décors
figuratifs sont des stylisatione végétales, comme ceux des "figrgnana,
actidn de demander davantage". Ces perlss se présentent comme de minuscules
tonnelats bruns ou noirs sur lesquels sont posés en relief des feuillages
verts ou jeunes et dss petites rosee. Elles sont offertss aux anc@tres st

servent 3 accroftrs la prospérité.

(1) G8eC. p. 84.
(2) RENEL, Anc@tres et Dieux, p. 92.
(3) BERNARD=THIERRY, p. 59.
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La classification par les formes ne fait que distinguer les per=-
les sphériques, dérivées probablement des graines, des tubulaires, dérivées,
elles, des tigss ou des racines. Quelques-unes ont un aspact ds pendentifs.
Risn n'apparaft pertinent dans cette classification.

Les noms donnés & ces perles expliquent parfois leur usags 3
"mgnarim-bintana, qui rétablit le destin", soamanodidina, bien avec son
entourage", "tsileomparimbona, pas vaincu par son associé". D'autres pro-
viennent du végétal qui a été transposé en verre. D'autres sont des emprunts
& une lsngue étrangdre : "ssmisamy". D'autres sont assez énigmatiques comme
"1'oeuf de chévre, atody osy", grosse perle ovoide laiteuse ou jaunftre,

2 moins qu'il ne se soit agi, & l'origine d'un testicule de bouc, puisque
la perle est un symbole de fécondité. Ces perles anciennes, dsvenues trée
rares, dont on a retrouvé des exemplaires dans les tombes royales, &taient
1l'indice que "ceux qui s'en parent ont atteint le summum de la richeese

et qu'ils peuvent ne plue riem se refuser, serait-ce m8me un "oeuf de
chgévre", Cette grosse perle, dans les charmes, renforce l'efficacité des
autres composants et devait procurer la plus grande richesse st le plus
grand bonheur" (1). Elle pouveit ausei conjurer tout destin contraire 2 son
porteur et "renvoysr" & son auteur le mal qu'il aurait voulu feire au pos-
5Ee88eur .

La classification selon lee destins suxquele ces perles sont
associées nous échappe maintsnant, d’autant plus que les corrélations
varient encore et semblent surtout baeées sur les assonances : les vakan-
tany, perles de terre cuite vernisée, tubuleirss, frustes et mal taillées,
sont, comme on pouvait s'y attendre associées & asorontany, par attraction
dominante du vocable tany entendu comme terre, sol(2).

La classification la plus acceptable, sans 8tre vraiment satis-
faisante & cause des types ambigus, semble celle faite a partir ds 1l'uti-
lisation qui am2ne & distinguer : la protection, 1'équilibre et les sou-
haits ou voauxe.

Avec les’ "prophylactiques" dont l'action est en quelque sorte
négative, il s'agit de se protéger, ds nier, de refuser, de détourner
cortains états ou certaines influences : telle la "tsy embapin~drafy, qui
n'est pas moindre qu'un rival (ou qu'une rivale)". C'est une perle sphé=-

rique noire sur lequelle figure une large bande équatoriale dorée limitée

(1) g.gs p. B,
(2) V. 1'étymologie d*Asorotsmy , suprs p.63.
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de chaqua cBté par une guirlende de quatre feetons l8ches, blanche avec un
trait central rose et une touche de blsnc bleuté, eoit dane l'arc, eoit 2
Ja naissence dee festons. Bien que la polygamie ait disparu en Imexima, les
rivalités n'an subsistent pss moins et ces perlee, que les souverainas ne
devaient et n'avaient pas lieu de porter, sont tr&e courantee. Telles sont
aussi leg "marojinja, beaucoup de facettes " qui se présentent comme des
cylindres courts, taillés, & facettee polygonales plus ou moina régulidres,
en verre transparent ou translucide de couleur bleu foncé. Leur action liée
au destin Alakacay permettait d'8tre masim-bava, c'est-a-dire de parler
avec autorité et sans permettre la réplique.Telle est encors la "teimarofy,
pas malade" ronde, opaque, noire avec une surface gremue jaune et rouge qui,
associbe &-Adijady (1) est typiquement protectrice et non thérapeutique.
Les perles classées "d'équilibre" correspondent aux "soropa'" des
destins. Elles annulent les destins contraires ou affermissent le& destins
chancelants, ellee tempdrent les destins trop forts ou trop faibles., Ce
sont aussi celles qui remettent en place lee situations ou les choses @
"vakemiarina, la perls qui est d'aplomb" dite encore "mason'omby, ceil de
bovin®, sorte de disque plat en verre grossier, & bord renflé et pexrcé au
csntre d'un trou d'anfilage qui figure la pupille d'un oeil. Cette perle
ne paut se poser qu'd plat. Elle veut signifier, par son nom, que la situa=
tion "se remet d'aplomb, se ré&tablit", mais son sens sst souvent entendu,
de fagon active (manarina) pour que se rétsblissent une situation ou une
santé compromises. Sur les cBtes de 1'S$le, son utilisation est moins liée
& la santé qu'2 la richesse et surtout elle doit ramener la femms incons=
tante ou infiddle. Elle est aasocife 2 celle dite "malai-pisaraka, qui
renfcle & se séparer", deux perles de verre collées ensemble, en tube. A
cette mBme catégorie d'équilibre appartiennent aussi les perles "soamang-
didina, bien avec l'entouraga", perlas sphériques, noires, décorées de
rubans ou de points colorés, ce sont des perles pour &tablir ou réteblir
des relations de bon voisinage et les rois en portaient : on en a trouvé
dans leurs tombes. Elles ont maintenant una valeur conciliatrice pour évi-
ter discordes ou mésententes. Elles rassurent les MSrina contre 1l'anxiété

qui leur sst habituells (2),

(1) d'aprea PAGES, in BERNARD-THIERRY, p. 54. Les Jaentara 1'associemnt
avec Alohotsye.

(2) g9.c. "Le Malgache des Hautes-Terres a constamment besoin de eentir
autour de lui des influences favorables, tout disposé qu'il est 2
se croire persécuts" (p. 56). cf. infra, ¥,1I,p. 195.
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Enfin les perles dont l'action devait Btrs bénéfique sont égals-
ment trds nombreuses. Elles doivent agir positivement et ont des noms commes
tongarivo, qui arrive & mille, tongahasina, qui arrive & la sacralité (1),
velomody, qui revient vivent, velonarivotaocna, qui vit mille ans, velomiri-
aria, qui vit 3 sa guise, tafita, qui = passé(une épreuve) sans dommage,

- txatramborona, poitrine d'oiseau, qui entre dans les charmes d'amour.

Il est parfois recommandé de les porter au poignet ou au cou par
un fil ou un cordonnet de soie sans teinture. Ainsi la "soamalama, belle
{et) lisse"du destin d'Adizeoza ou la "tahomanganala, tige d%imfiige de
la for@t" du destin d'Adijady et qui eont identiques aux grosses perles
'® chevrons" africaines. Ces perles, en grosees olives, comportent & partir
du trou d'’enfilage plusieurs couches concentriques de pétes de verre diffé-
rentes, formant des cannelures longitudinales, blanc, blsu, blane, rouge,
blapc et 1l'extérieur est bleu foncé. Les bords du cylindre abattus et usgs
laissent voir la composition et donnent un décor en chevrons irréguliers
(2).: Las "hare~tsy-maty, richesses pas mortes" peuvent &tre portées avec
un simple fil pourvu qu'au dépert, il soit blenc.

+ Objets comparables

A ces perles s'ajoutent de petits objete de métal, vendus sur les
mBmes étalages des marchés et ayant la mBme destination, et des vertus com-
parables. 11 faut mentionner en particulier les petits taureaux (gmbalshi-
Vvola) stylisés avec bosses, cornes et queue, qui ressemblent &trangement,
peut-8tre pour de simples raisons techniques et sans qu'il y ait eu influ-
ence réells, aux petites figurines en bronze trouvées par les archéologues
dans la nécropole de Marlik, non loin de la mer Caspienne en Iran et datant
de la seconde moitié du II2 millénaire avant notre &re (3). Les charmes
malgaches comptent encore d'autres figurines : petit fer de hache (famaky
vola), aiguille (fanjai-bola), petits annesux (masom-bola), qui étaient,

3 1l'origine fabriqués en argent (vela) comme leur nom l'indique mais qui

sont faits désommais en cuivre argenté, et surtout sn &tain ou mBme en alu-
minium. Perforés pour permettre l'enfilage, ils entrent dans la compositien
des faditra, des sorona, et dans les enfilées de perles magiques prescrites

par les redreaseurs de sorte.

{1) Nous aurcns l'occasion de revenir sur le hasina, v. inf;p,p. 199.208.
(2) JEFFREYS, "Aggreys beads".

(3) Nous avons insisté sur ces figurines "tr2s vigoursusement stylisées,
dépouillées de tout détail et percées d'un trou" {AMIET, pp.49-50 et
fig. 6, p. 50) parce qu'un des tr2s vieux noms des baeufs & Madegas=-
car &tait jamoka qui vient du persan gigmus.
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Ces perles, que l'on égare facilement, que l'on perd quand le fil
du bracelet ou du collier se rompt, qui se salissent, ee ternissent et
s'usent, finissent aussi, croit-on, par perdre leur effitacité, Cette perte
est rapids et en quelque sorte instantanée quand la vertu de la perle est
censée se communiquer & l'eau dans laquelle on la plonge pour s'en laver,
comma les Vakamiarina, les Tongahasina ou les Vakantgdy. Cela doit 8tre
une survivance de ce qui se pessait quand les charmes éteient feits de bois,
Leur amertums, leur couleur, leur force se coammuniquaient & l'eau de macé=-
ration et les perles, comme les pincées de terre, les r8pures de beis,
ayant fourni leur puissance sont jetées avec elles comme £tant désormais
inutilisables. Pour les perles qu'il est recommandé de porter ou de possé=
der en permanence, leur renouvellement périodique, plus pu moins régulier,
ve donc de soi. Quand ce sont des perles précieuses, rares,colteuses camme
1lss atody osy, on ne les jette pas. On se contente d'en rajouter de nouvel-
les & la collection ancienns, si l'on peut s'en procurer.

Ayant jadis servi de monnaie d'échange, assimilées aux charmes,
graines ou tiges dont elles dérivent, lea perles ont été progressivement
associées aux destins horoscopiques. l'extrfme diversité de leurs formes,
de leurs couleurs, de leurs décors a permis d'en sélectionner un nambre
important et elles sont considérées comme des préventifs ou des remédes
contre le sort. A chacune d'elles un nom et un pouvoir spécifique ont é&té
attribués. Les perles magiques, vakana, constituent, & mi-chemin entre les
plantes et les signes du zodimque une pharmacopée non périssable qui per-
met & chacun de s'amasser comme une collection de bijoux curieux, portés
ostensiblement ou non, un petit trésor d'objets qui calment l'anxiété et
confortent le coeur. .

Les chrétiens, tout en reconnaissapt la beauté de ces perles, lee
considérent comme des talismans entachéa de paganisme et n'en portent pas
sur- eux. Chez les catholiques, les vakana ont &té remplacées par de larges
médaiiles d'aluminium qui, portées au cou et axhibées en cas de besoin,
manifestent 1l'appertenance religieuse du porteur. On ne peut affirmer que
cee médailles bénites soient absalument exemptee de contenu superstitieux.
Dans les classes aisses ou riches, les petites croix d'or, certaines petites
médailles sont portées au cou par des chaefnettes. Chez les protestants, mal-
gré quelques tentatives heureusement sans suite, l'introduction de la croix
huguenote, d'origine cévenole, n'a pas réussi, en particulier parce qu'elle
ne correapondait & rien pour la grande majorité des miseionneires britanni-
ques ou norvégiens et que les Francaie n'y attachent aucune valeur réellement

religiguse,
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- Le régne végétal

Emergeant des pierres st du monde minéral, les plantes, zava-
maniry, sont vivantes, bien qu'elles ne respirent pas ; puisqu'elles
"poussent" c'est-a-dire, germent, croissent, flsurissent et fructifiant,
avant de se faner et disparaftre. Selon les mythes, les plantes sont
caexistantes & la terre qui ne se concevrait pas sans elles qui lui don=

nsnt son aspect ou sa beauté (manendrikaezy).

-~-Les grandes divisions.
I1 n'existe pas, & notre conneissance, ds théorie ni de systéma-
tique des plantes, Le terme de "chose qui pousse, qui croft", traductian

littérale de zava-maniry, englobe 1l'ensemble. Les distinctions cardinales

correspondent & trois termes : shitra, vahy, hazq.

Le premier terme qu’on treduit par herbe, signifie &galement
ordure et placenta. Ahitra, c'est toute plante non pérenne, qui ne durs
qu'une saison, avec toute 1'imprécision que l'on imagine (1). Les alguss
sont des ghi-drang, des herbes squatiques. Ce sont lgs sfflorsscsnces ter-

minales des graminées, "les fleurs d'herbe, vonin'ahitra" qui exprimeient

dans l'ancienne armée malgache, les grades ou les "honneurs™ de un & seize,
le nombre étant proportionnel & 1'élévetion dans la hiérarchie.

Le second teme, vaehy, relativement précis, regroups toutas les
lianes grimpantes ou rampantes. On l'emploie avec des déterminants pour ce
qui peut rappeler une liane : la voie lactée est la "liane du ciel", la
veine du milieu du front est la "liane du front", et le gras-double est la
"liane de la panse" des animaux. lLes tiges des liesnes sont expriméss par un
terme précis ladina.

Le troisiéme terme, hazo, recouvrs toute plante qui se dresse et
tout d'abord les arbres, mais aussi toute plante ligneuse comme la canne &
sucre car, comme dit le proverbe "nombreuses sont les plantes ligneuses,
seule la canne est douce, maro ihany ny hazo fa ny fary no mamy " (2), ou
méme des joncs : hazandrano (Scirpus corymbosus, Heyne). Enfin 1'épina

dorsale est "l'arbre du dos, hezondamosina". En dehors de l'extension imagée

de ce terme comme pour le précédent, on en voit immédiatement toute Bimpré-~
cision aggravée ancore par le fait que ce mot désigne aussi le bois an tant

que matériau.

(1) C'est le esey hébreu ou le khortos grec.

(2) Ohabolana, n® 768,
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Sauf 3 connaftre précisément le nom local de chaque plante, on
est souvent embarrassé pour ranger tel ou tel végétal, algue ou arbuste et
l'on groupe perfois les taillis, les rejets d'arbres, les plantes mineures
des lisiéres sous leo terme de kirihitrs, valable aussi pour la marmaille
(kixihitr'ankizy). Certaines catégories restent en dehors des ces grandss
divisione comme les plantes palustres, joncs et roseaux divers, qui,
recherchées surtout autréfoie pour leure usages, avaient regu des noms assez

préciss

Etre planté serré, m8me en parlant des arbres, se dit kotona,
mais dde qu'il y a un peuplement un tant soitpeu homogdne d'une espéce
végétale, om emploie le mot gla, comme pour une étendue de papyrus, de
graminées ou d'arbres de mgme essence. En fait, triés t6t, ce mot ala a
pris le sens de for8t, de lieu planté d'arbres divers, et signifie ausei
les régione boiséee non humanisées, silencieuses (mangiga)(,1)et od
se trouvent les repaires des animaux sauvages.

Cette for€t, "grand héritage qu'on ne partage pas" ne pouvait
8tre abattue inconsidérément et Andrianampoinimerina édicta dss régles de
protection, particulidrement & l'encontre des charbonniers qui fourniesai-
ent les forgerons, ce qui lui donnait le contrfle de la fabrication des
armmes blanches et prévenait les rebellions. Mais, en m8me temps qu'il pro-
tégeait la for8t, le grand Nampoina interdit le reboisement en proecrivant
la plantation des arbres sur les collines ol 1l'on ne pouvait cultiver que
des plantee annuelles

"et la population, conformément & ces réglements et parce gu'elle le
(ie roi) craignait, s'abstint de planter des arbrea. 5i l'on n'en mit
pas sur les collines spaciesuses, ce fut 3 cause de lui" (2).

Cette forft, sur la bordure orientale, avant les gradins de la
plaine, ou celle qui couvrait les montagnes, en particulier 1l!'Ankaratra,
était un élément lointain mais habituel du paysage mérina. Ses ressources
étaient exploitées surtout par des peuples voisins auprds desquels on se
procurait la totalité du bois, essentiellement du bois dtoeuvre. Il n'était
pas question autrefois de combustible pour se chauffer, mais seulement pour
cuire les aliments. Il s'agissait alors seulement de bozaka, d'herbe eéche
ramassée sur les collines, de bruydre, de bouses séchées, ou de copsaux
résultant de traveux de charpente ou de menuiserie.

——

(1)I1 est de fait que la for8t malgache, surtout sur lee lisidres de
1*Imerina, n'abrite que peu d'oiseaux chanteurs et qu'elle est parti=
culiérement silencieuss,

(2) Tantara, p. 731. 154



Le bois était le seul matériau de construction admis dans les
villes des rois, Tananarive (1), Ambohimange. Les meisons y étaient faites
en planches, obtenuse & la hechette & partir des troncs d'arbres, ce qui,
Evidemment, causait beaucoup de gzepillage. Par suite de 1'éloignement
relatif de la forét, les charpentes et les planchse de ces conetructions
étaient colteuses., On psut se faire une idée de ces constructions par lee
vieillee estampee et par les .constructions actuelles des Zafimaniry de la
falaise orientale de la région d'Ambositra, qui suivent toujours les m8mes
rdglee traditionnelles (2), ou par les édifices en bois restaurés et entre-
tenue & grands frais dane les enceintes des palais des dsux villee royales.

Voici la description qu'en 1858 la voyageuse autrichienne Ida
PFEIFFER faisait du palais de Tananarive :

"Le palais de la reine est un grand édifice en bois, composé d'un rez-
de~chaussée et de deux étages avec une toiture trds élevée, Chaque
étage est garni de larges galeries. Tout 1'édifice eet entouré de
colonnes de bois, de vingt-six métres de haut, sur lesquelles repose
le toit qui s'éldve encore & plus de trsize métres, et dont le centre
est appuyé sur une colonne de trente-neuf m2tres d'élévation. Toutes
ces colonnee, sans en excepter celle du centre, sont d'un ssul morceau,
et quand on songe que les forfte dans lesquelles il y s des arbres
assez gros pour fournir de pareilles colonnes sont sloignées de cin-
quante & soixante millea anglais [BU a 98 kﬁ] de la ville ; que les
routes, loin d'@tre frayées, sont presque impraticables et que le tout,
amené sans l'assistance de b8tee de somme ou de machines, a été tra-
vaillé et mia en place avec les outila les plus simples, on doit consi-
dérer l'érection de ce palais comme une oceuvre giganteeque, digne
d'8tre assimilée aux sept merveilles du monde. Le transport de la plus
haute colonne ssule a occupé 5 000 hommes et l'érection a duré douze
jours,

Toux ces travaux ont 6té exécutés par le peuple comme corvée, sans

qu'il reg0t ni salaire ni nourriture. On prétend que, pendant la cons-
truction du pelais, 15.000 hommee ont succombé & la psine et aux pri-
vations, mais cela inquidte fort peu la reine et la moitié de la popu-

lation peut périr, pourvu que ses ordres suprémes s'accomplissent™(3)

(1) D'od le proverbe au ton persifleur : "Tananarive a de belles maisons
mais ce sont les hommes du Vakiniadiana qui sont chauves avant 1'8ge",
car ces bois étaient fournis 3 la capitale par les hommes de cette
petite province qui les apportaient sur leure t€tes depuis 1'Ankara-
madinika, petite for8t de 1'Angavo.

(2) COULAUD, Les Zsfimanizy.(Mais ils utilisent des scies)-

(3) PFEIFFER, Voyage, pp. 209-210.
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Ces piliers monumentaux provenaient de la for8t betsimisaraka.

On ns trouveit pss, en Imerina d'srbres de oette taille. Les collinss
couvertes d'herbe, cette "prairie malgache d'une extrme pauvreté florige
tique" 1), ne pouvaient porter des arbres de grande taille. La relative
infertilité des latérites imériniennes s'y oppose. Ds plus, las feux quasi=
annuels qui embrasent les collines contribuent & leur gtérilisation, anéan=
tissant toute vie animale et toute végétation autre que celle qui peut
glaccomoder du feu et qu'on pourrait sppeler "pyrophile”.

Plus utilement, 1'herbe éteit br@lée comme combustible de cuisine,
et est maintenant remplacée par le bois dé mimosa et d'eucelyptus. Elle
servait ausai en gros botillons, de matériau pour les épaisses toitures des
cases villageoises que l'on couvre meintenant soit en tuiles, soit en t6les
galvanisées ou en &léments de fibro-cimsnt.

Le contact avec les Européans avait amené l'introduction dans
1'fle de nombreuses plantes dont des arbres fruitiers. Aux manguiers et
citronniers ancestraux sont venus s'ajouter les goyaviers, les p8chers,
les orangers, les pommiers, etc. C'est leur intrpduction relativement

récente qui fait que l'on n'a gudre de légsndes qui s'y rapportent.

« Les plantes comestibles
Les plantes utiles se répartissent en trois catégories : les
plantes comestibles, les plantes textiles et les rem2des.
Les plantes comestibles ont donné lieu & un conte recueilli par
RENEL et que nous résumons 3
"Dans les commencemsnts, il y avait deux couples. Du premier couple, la
femme était fille de Dieu et le sscond couple était esclave. Ils surent
plusieurs générations de deacendants qui s'étaient si bien m8lés qu'il
n'y avait plue moyen de distinguer les membyes des deux castes. Etant
devenus trés nombrsux, la nourriture vint & se raréfier. Sur ce, les
quatre premiers humaina moururent st furent enterrés :
La femme hova prés d'une fontaine se transforms en riz,
L'homme hova dans le champ se transforma en mais,
L'homme escleve, enterré sur le coteau devint manioc,

et ea femme, mise dans la vallée devint patate douce (2).

(1) ROBEQUAIN, p. 80.
(2) RENEL, Contes III, pp. 26-28,
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On voit d'emblée les usages agricoles et la hiérarchie attribuée
3 ces différentes plantes fondamentalse en pays tropical.

En teéte des plantes vient le riz (1) puis les plantes' d'appoint
(hanin=-kotrapa), enfin il feut y ajouter les brédes (anana), légumes ou
feuilles.

les plantes d'appoint sont citées dans le conte s manioc (doux),

peu exigeant quant au sol, dont on mange les racines, les patates (douces)
dont on mange les tubercules. Ces deux plantes donnent des feuilles égale=-
ment comestibles. Le mals, beaucoup plus exigeant pour le sol, pousse sur=
tout, an début de saison des pluies, dans les champs bien fumés, dans la
terre des parcs & bosufs ou sur les pentes fertiles de 1l'Ankaratra. Plantes
permettant la "soudure" entre deux récoltes de riz, alimsnts de complément

moins onéreux que le riz, ils lui sont jugés trés inférieurs.

Le riz ¢

Prendre un repes se dit en Imerina "manger du riz", ce qui indi-
que bien combien cette graine, décortiquée et blanchie par trois passages
dans le mortier puis dans le van, est considérée comme la nourriture par
excellence. Quelques mythes en parlant,.

Selon les légendes, dans les tras anciens temps,

"il n'y avait encore ni riz, ni manioc, ni patates, il n'y avait que
tras peu de gens dans les hautes terres,

il n'y avait encore que quelques Vazimba et la terre entidre n'était
qu'une épaisse forg8t" (2).
le riz aurait été introduit en premier lieu dans 1'Ankaratra, par
une fille de Dieu.
L'origine du riz et des poules (mérina, résumé) :

"Une fille de Dieu, descendue du ciel sur terre avec un coq et une
poule qu'elle avait gorgés de paddy, tua le coq, lui retira le grain
du gésier et sema ce grain qui bientft prospéra dans plusiaurs rizidres.
La poule pondit, couva et sa descendance perpétua la race. La fille de
Dieu refusait cependant de vendre du riz, Pour s'en procurer, Andriana-
kotrina laissa trainer les franges de son lamba de soie sur les épis
mdrs et recueillit ainsi quelques graines qu'il fit multiplier. L'an~
née suivante, il en eut deux poignées, puis une petite mesure, puis
trente grandes meaureé et c'est alors que 18 riz se répandit dans le
pays (3).

T (1) DANDOUAU (Mms) & CHAPUS, le Riz 3 Madagascax.
(2) Tentara, p.12. Un autre texte du m8me recueil (p.140) fait la méme
constatation pour le massif de 1'Ankaratra et précise : "on mangeait
des graines de plantes rampantes (voavahy no hanina)".

(3) Tantara, pp. 14-15 et note 1 p. 15.
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On trouve des mythes trés semblables & celui-1l3 dans la plupart
des populations de 1l'fle comme sn témoignent de nombreux exemples du re-
cueil de RENEL (1). Nous ne pouvons examiner toutes les variantes qui attri-
buent & une astuce de la fille du Zanahary et le riz et plusieurs des ani=
maux domestiques dont la volaille et les boeufs.

Un bon critdre de classement de l'importance relative attribuée
aux plantes est la fréguence selon laguelle elles sont citées dans le re=~
cueil des proverbes. Sur 33 termes déeignant des plantee, on rel2ve les
mentione suivantes : 68 pour le riz (sans compter 7 fois les plants de riz
ot 6 fois les rizi2res), 25 pour les patates, 11 pour les bananse et tana=~
niers, 10 pour la canne & sucre, 9 pour les arachides, le mais, les joncs,
7 pour les piment (2), 5 pour le tanguin et 4 pour le raphia. Néanmoins,
cee chiffres ne sont que des indicatidna cer le manioe, cultivé un peu
partout et dont l'introduction ne doit gudre étre plus récente que celle
du mafs, n'est mentionné qu'une fois.

L'importsnce de ces aliments végétaux avait bien 6té comprise
par Andrianampoinimerine qui dieeit :

"le riz et moi sommes semblables et je n'ai qu'un ami, c'est lui" (3).
et, continuant l'effort de ses prédécesssura pour l'eménagement de l'immen-
se plaine marécageuse du Betsimitatatradl consolida les digues la protégeant
contre les débordsments de l'lkopa &t fit creussr les canaux de drainage ol
pouvaient circuler les pirogues.

Les rizigres furent auesi un procédé de gouvernement, car toute
personne valide devait cultiver une rizidre suffisante pour subvenir & ses
besoins et recevait une aurface cultivsble & cet effet. La terre fut parta-
gée en lots attribués aux différents lignagee et répartie selon lee femil-
les et le nombre de b8ches (angady) que lIes hommes valides pouvaient manier.
Et le roi, ﬁui restait propriétaire éminent du sol et dee lotissements
qu'il attribuait aingi, assortit chaqus parcelle d'un imp8t, 1'isame=pangady,
d& par chaque cultivateur détenteur d'une béche. Cet imp8t devint bientét
proportionnel & la surface cultivée : hstra, mot signifiant & la foia la
surface de la rizidre type et le montant de 1'imp8t payable en nature et
consistant en une demi -mesure, soit probablement environ une dizaine de

litres de paddy (4). Pour atténuer les inégalités économiques qui auraient

(1) RENEL, Contes, 111, pessim.
(2) DOMINICHINI-RAMIARAMANANA, "Paivre et piment e.."

{3) Iantara, II, p. 746.
(4) Iantara, pp. 738-740. Pour les termes hetra et isam-pangady, on trou~
ve de bonnes explications (en malgache) dans GERBINIS, La langue mal-

gache, p. T46.
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pu résulter de l'emploi des beeufs (qu'on faisait piétiner les rizidres)
pour ameublir le sol, ce qui avantageait les propriétaires de grands trou-
peaux au détriment des familles qui n'avaient pas d'animaux ou n'en avaient
que trds peu, Nampoina interdit le piétinage et obligea & travailler les
rizidres & la b8che (1). Cette technique culturale avait de sérieux avante-
ges sur le piétinage qui aurait cepsndant pu subsister en appoint (comme
maintenant sn pays sihanaka) maia les inégalités socio-&conomiques subsie-
tdrent en fonction de la possession d'un plus ou moins grand nombre d'es~-
claves pour manier le b8che. Cette mesure valorisait le travail humain.

Les bae~fonds furent transformés progressivement en rizidres et
les pentes et les somments plats des collines pouvaient devenir des champs
ou des jardins et €tre plantés de menioc ou d'autres plantes comme las
taros, les courges, le tabac, etc. lLes cultures é&taient, sauf accidents
climatiques, sécherssse ou inondation qui pouvaient provoquer des disettes
ou méme dea famines, suffisantes pour la subsistance d'une nombreuse popu-
lation relativement agglomérée. Des &changes avec les voisins fournissaient
le reste t raphia, bois. Les borde des marécages produisaient diverses
sortes de joncs pour les nattee, les corbeilles et autres vanneries.

~-Les prémices et les distinctions
honorifiqgques.

Toutes les plentes nécessaires pour les divers usages domsetiques
n'étaient pas ramssséea ou cueillies en m8me temps mais & leur période op=
timale et avant de les utiliser, la coutume voulait qu'on en fit psert et
qu'on en rendit gréces aux anc@tres qui les aveient indiquées et expérimen-
tées. Ces actes religieux qui consistaient & mettre les premiers échantil-
Jona recueillis sur une étagére ou suspendus & une cheville dans le coin
des anc8tres, avaient été.1'occasion pour les devins (mpiaikidy) et les
astrologues (mpanandro) d'intervenir. Les ﬁremiers décidaisnt des plantes
dont il.convenait d'offrir lea prémices aux anc@tres, les seconds d&termi-
naient 1es jours favorables pour la cueillette et pour la présentstion de
1'offrande.

" Le palais devait &galement 8tre fourni ds tous ces matériaux et
produits et avait, sans supprimer les offrandes domestiques au coin des
anc8tres, repris & son compte l'usage des prémices et en avait fait une

sorte de tableau d'honneur national.

(1) Tantars, p. 746.
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Comme 1'écrit justement le cammandant RULLIER :

"lps anciens souverains du royaums hova ne manqudrent pas d'utiliser
les distinctions honorifiques, cette "monnaie gouvernementale" si bien
définie par Napoléon ter" (1).

Mais contrairement 3 ce qu'écrit cet auteur, c'est bien avant la
fondation de l'ordre de 1'Aigle par Radame 1er en 1823, que ces distinctions
furent crées et accordées, mais elles ne consistaient pas en médailles ou
en plaques & épingler sur la poitrine pour un peuple qui portait alors le
lamba, sorte de toge, sana veste dessous.

Déja Andriamasinavalona, pour récompensar un geste de totale
abnégation, avait accédé & la demande de Trimofoloalina et aveit déclaré
"exempts de peine capitale, tsy maety manota" les descendants de ce dernier(2).

D'autres recevaient en récompense,une terre (tany) que l'on nom-
mait "lohombhin-tany", ce qui rappalait que son détentaur
¢tait un notable (loholona) digna de considératibn puisque distingué par
le roi et on lui offrait la téte des boaufs abattus (loh'omby pour lohan'
ny omby) en merque de respect. De plua, cette terre était exempte de toute
redevance (hetra ou isam-pangady) (3).

C'était des distinctions honorifiques de ce genre, véritable
ordre national du mérite, qui étaient décernés & titre héréditaire & des
familles pour reconnaftre publiquement et perpétuer la mémoire de sarvices
rerndus au roi ou & 1'Etat (4). Parmi ces distinctions héréditeires, qui
remettaient en mémoire tant au Prince régnant qu'aux descendants du fameux
anc8tre les bienfaits ou exploits accomplis, figurait la remise solennelle
de certaines prémices. Toutes ne concernaient pas des plantes puisqu'il y
avait aussi les pintades et les perdrix (tsipoy), le miel, les anguilles
vivantes et les écrevieses. D'autres privildges concernaient des actions
particuligres comme de réciter les "litanies" lors de la circoncision des
miles de la famille royale ou de fournir les bruydres pour faire recuire
chaqgue mois la viande conaervée dans sa graisse d'une année sur l'autre

(hena mialin-taona).

(1) RULLIER, L'ordre de 1'Aigle, p. 89.

(2) Les tsy maty manota, descendants de Trimofoloalina, habitaient
principalement & Anosizato, & Ambohitrinimange (au sud d'Ambo-
ditsiry d'ol venait Rainiharo) et & Anosibe (sud-puest d'Ambohi-
manga). Non seulement ils ne pouvaient pas @tre condamnés a la
peine capitale, meis ils ne pouvaient &tre mis aux fers ni Btre
liés, en cas de condamnation, autrement qu'avec des cordes. Ils ne
payaient pas la taxe d'abattage (vodi-hena) et, s'ils mouraient
sans héritiers dirgcte, leurs biens n'étaient pas saisis par
1'Etat. (GERBINIS, La langue malgache, II, p.126).

(3) Ibid., p. 124.

(4) Tantara, pp. 46=-49, 160



Pour ce qui est des prémices comestibles, elles &taient consam-
mées en répétant des bénédictions. Les autres prémices concernaient des
objete ou des plantes qui avaient leur utilité propre, mais dont le nom
ou les caractéristiques avaient une valeur symbolique analogue a celle des
sorona et des alaefaditra que nous avons déja vus, ainsi

"le tsontsorakg Ebypsis sp. Palmées), palmier grdle 3 la tige d:oité]
porterait le royaume dans la droiture ;
le volontsangatsivaky, bambou non &claté ni brisé, signifiait que le
royaume ne serait pas brisé ;
le ramy, résine odorante d'un grand arbre [Canarium Sppe Burseracéaa]
devait rendre parfumé le royaume ;
le sodifafana (Bryophyllum proliferum Bouie ou B. calycinum Salisb.
Crassulacées), en symbole des la force du rpyaume ou du village 2
fonder (car c'est un arbuste qui sst tr2s résistant, on le pose 23
terre et il reprend" (1).
etc., et il y a ainsi 12 autres plantes, une personne ayant ses pére et
mére vivants, 10 animsux vivants et 6 objets rituels sur lesquels nous ne

pouvons nous étendre.

~-Plantes &4 usages thérapeutiqgues.

Les plantes n'avaient pas qu'une valeur symbolique, mais avaient
également des useges thérapeutiquea. La distinction entre 1'action réelle-
ment pharmaceutique et 1'action psychologique ou magique était difficile &
faire et la pharmacopée végétale des gueérisseurs (ombiasy) était fort éten~
due puisque les Tantara lui consacrent de nombreuses pages (2), mais l'am—
biguité est suffisante pour que Madame DANDOUAU les ayant traduits, ait
intitulé sa traduction "Ddy et fanafody’(Charmes et remédea)" (3). Voici
deux exemples choisis parmi les plus courts :

Rem&de contre la rubéole :

"On choisit une plante dont le bois diminue de volume en séchant,
1'ambiaty DMrnonia appendiculata. Less., Composées} en particulier,
on en br0le les feuilles et les bourgeons. On verse de l'eau sur les
cendres et on fait boire la mélange au malade. On lui fait prendre
deux bains de vapeur avec du harefo poak'aty (jonc dont l'intérieur

est creux [Heleochagia Sp., Cypéracéas)] 3 on lui fait boire une

(1)Iantara, I, pp. 45=50,
(2)Tantara, pp. 113=132 ; traduct, pp. 209=262,

———

(3) Bull. Acad. Malg. t.:XI, 1912, p, 151 et suiv.
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infusion de maitsoriripina (qui reste vert en hiver)[Senecio erech-
thitoides Baker. Compoaéea], infusion qui est trbs amere. Le malade
maigrit, la rubéole diminue. On fait bouillir du mita Lgxggggg arti-
culatus ; L. Cypéracées] avec deux fois sept morcesux de viande ; le
malade boit le bouillon, le matin au réveil et le soir en se couchant

et il mange le mita et la viande mBlés au riz. La guérison vient" (1),

Remdde contre les rhumatismes, les douleurs a l'intérieur des os:
"Beaucoup de personnas souffrent de rhumatismes (hgtsghotso). Cette
maladie est douloureuse, détruit 1l'intérieur des os, fait maigrir,
rend les muscles flasques. Trés peu de devins savent la diagnostiquer

car les rhumatismes comme la gravelle ont les m8mes symptBmes et font

mal en dedans. Le reméde : du voafotsy [Felaatrus faaciculatus Boiv.
Calaatrinéaé] et du fangotsohana (chenilles qui marigent les feuilles
de voafotsy), on les mélange at on les fait bouillir ensemble et on
fait boire la décoction au malade et on en lave aussi son corps : la
maladie sont les rhumatismes (hotsohotso) et les chenilles (fangotso-
bapa) en sont le remdde, car, comme lss mots se ressemblent, les deux
choesa sont opposées. Ils se disputent et la maladie est vaincue par
le remdde (...0" (2).

Ce dernier exemple est tout & fait caractéristique de ces recet-
tes de guérisseurs. Les remédee agissent sur la maladie et ses manifesta-
tions, respectivement fangotsohana, hotsohotso, mangotsokotsoka, par les
assonnances des mots, sans que nous puissions cependant donner un avis,
faute d'expérimentation sérieuse de l'efficacité sur les rhumatismes de la
décoction de chenilles et de voafotsy.

Mais les propriétés des plantes résidant tr2s souvent dans leur
nom, leur emploi se justifie aisément pour toute circonstance fAcheuse ou
contraire et 1l'on passe insensiblement aux remédes magiques ou 2 l'action
surnaturells des plantes, surtout si comme les nala, noeuds de lianea ou
de racines, on les croit hantées par des forces surnaturelles qui restent
latentes si on les évite ou contr8lables avec certaines précautions. Il
est évident, et nous l'avons déja dit qu'un trés grand nombre de perles
"magiques" (3) ont &té & 1l'origine des tiges de plantes, des racinss ou

des graines.

(1) Tantara, pe. 116.

(2) lbid. p. 114, traduct. p. 213. Le terme mérina actuel pour rhuma—
tismes est hotsokotsoka.

{3) cf. supra, p.i46.
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D'autre part, il y a des plantes toxiques. Nous en verrons
certaines, connues comme drogues pour leurs effets sur l'homme : tabac,
chamvre, lycopode. D'autres sont vénéneuses et sont des poisons plus ou
moins vielents. L'une des plus connuss est la graine du tanguin (Iagnghinia
venenifera Poir. ApocynSes) qui fut employée en grand comme poison d!'Spreu-

ve ainsi que nous le verrons plus loin.

~Emploi symbolique des plantes

Il ne nous reste plus, & propos des plantes, qu'’a parler de leur
emploi symbolique dans la vie courante, soit qu'elles interviannent dane
les proverbes,la pofsie, ou aient pu servir, récemment et sous 1l'influence
européenne & fournir des prénoms féminins.

+ Les prénams

Ltusage des prénoms est récent et consécutif & l'instauration,
plus ou moins réussie, des registres d'état-civil, lors de la colonisation
frangaise, qui, fort sthnocentrique, souhaitait, pour chacun et chacune,
un ngm de famille et un ou plusieurs prénoms choisis de préférsnce dans la
liste du calendrier du fonctionnaire frangaie local. Les catholiques pui-
saient dape la liste des Saints et se voyaient attribuer au bapt@me un
prénocm et un saint patron ou une sainte patronne qu'il était agant d'invo-
quer dans ses dévotions et d'honorer au jour indiqué de 1l’année ecclésias-
tique locale. On vit ainsi des Roses, des Marguerites, bien que d'autres
prénoms, surtout ceux terminés par "ine", soient de beaucoup préférés :
Joséphine, Delphine, Séraphine, etc. La revendication nationale surtout
chez les Protaatants qui ne sg sgucigient pas de saints ou de saintes, fit

tre des noms b:l.bl:l.

chpiair comme prénomaA des noms ri solument fmalgaches comme Vololons, pousse
terminale (vert tendre), Vony, fleur (et diminutif d'Yvonne), mais ls trds
petit nombre ds fleurs d'un certain éclat sur les pleteaux restraignit a
tel point le choix que nous ne pouvons guére citer que Sahondra, fleur
(jaune ou rouge) d'alods et Vpahirapa (fleur) de nénuphar. On ne voit gquérs

employés lea autres noms de fleurs, comme la tsipelena, orchidée qui fleu-

rit & la fin de le saison sdche, ou l'autre nom du nénuphar, tatamo.
Comme dans la Bible ol la mention dea fleurs est rarissime, la
littérature malgache ancienne semble les ignorer. Nous venons d'en donner

la raison essentielle, leur rareté, aussi n'y e-t-il pas lieu de s'étonner

163



que sur les deux cents proverbes qui perlent de plantes, un seul mentionne
une fleur, sahondra, la fleur de l'alo&s que nous venons de remarquer
"gsemblebls & une fleur d'slo@s sur un rocher, ornement du lieu ol ells

se trouve" (1) dit-on d'une femme.

L'influance européenne s'est exercée, au moins dans les villes,
dans dsux-domaines : le goQt dee fleurs mises dans des vasee pour embellir
1*intériseur des maisons, et dane la nouvelle poésie.

La culture des fleurs, oceillets, roses, soucis, pois ds senteur,
giroflées, etc., s'est développée dans les jardins suburbains et dame tou-
tes les triés grandes villes, Tananerive, Fianarantsos, Antsirabe, ol on
trouve des fleurs coupées aux éventaires spécialisés du marché hebdomadai-
re et parfois des boutiques de fleuristes. Mais ce commerce, important du
temps ol la colonisation avait amené de nombreuses familles europésnnes
aisées, n'a jamais concerné vraiment les Malgeches, sauf les horticulteurs
ot les vendeuses de fleurse.

De mgme, les avenues plantées d'arbres & fleurs, jacarandas,
flamboyants, lilas de Perse et autres, sont des initiatives francaises. En
son temps, et surtout sur la c8te eat, la mission anglicane avait agrémen-
té tous ses temples de rosiers qui, redevenus &glantiers depuis, continuent
& égayer les emplacements occupés par ces édifices.

C'est surtout la mission catholique romaine qui, transposant les
habitudes européenres, contribua & répendre l'usage des fleurs dans les
actes culturels ou religieux : couronnes, gerbes placées auy les cercueile
lors des enterrements et déposées ensuite sur les tombes. En offrandee reli-
gieuses, des fleurs sont placées aupr2s des autels dana les églisea et
certains fid2les pour lsurs dévotions privées ne manquent pas d'en mettre
& cOté de leurs images de piété. Ainei faisait déja, en 1868, celle dont
les catholiquss de Madagascar souhaitent la sanctification, Victoire Rasoa-
manarivo :

"Elle avait & cOté de son lit un autel assez grand sur lequel on eurait
pu célébrer la messe. Des ststues, dee imagee pieusee 1'ornaient.

Jamais les fleurs fraiches et les cierges n'y manquaient". (2)

(1) Bhabolana, n® 1289,
(2) FOURCADIER, La vie héroIgue de V. Rascamanarive, p. 50.
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De méms, on apprend par le journal du religieux italien, le P.
BOY, que le jour de No&l 1855,
"le Prince Ratahiry, n'ayant pu assister a la messe, avait envoyé un

bouguet de roses & 1'Enfant Jésus" (1).

L'influence européenne se fit aussi sentir dans la littérature
en fournissant de nouveaux modeéles aux €lans poétiques malgaches. L'ancien-
ne poésie, telle qu'on la saisit dans les chansons anciennes aimait & em~
ployer des comparaiscns avec certaines plantes, telle cette "chanson d'en-
fant" :

"Je ne suis qu'un nénuphar

Un nénuphar au pied d'un rocher

Ses feuilles sont belles at étalées

Ses tiges sont belles et font envie

Sa graine rend stupide @

Stupide puisqu'il nous cherche noise,

Les gens de la-bas font des enfantillsges
Ot donc, ol donc, oh 13 hé I" (2).

ou ce haip-teny :

"Je suis l'alo2s, l'aloes

L'alods 3 la cime de 1'Ankaratra.
Quand le vent souffle sur moi

Je ne me balance pas

Melon d'hiver

Canne & sucre bleue de printemps
Citron d'été

I1 a faim

Celui qui ne m'aime pas" (3)

et ces extraits pris dans un autre recueil :
"Il g bian de la chance Papyrus
Qui espére pouvoir se dresser
Il est bien malheursux Nénuphar
Qui se trouve coincé jusqu'su cou
Suivez donc par derrigre avec votre regret

Car mo: ni mon esprit ne gsommes disposés"

(1) FOURCADIER, La vie hérofque de V. Rascamanarivo, p. 43.

(2) Angano, "Kslon'ankizy" p.424. Le nénuphar, tatamo (pacfois aussi ap-
pelé voahirana) fut le titre d'une revue littéraire franco-malgouhe
en 1953=1956.

(3) PAULHAN, "Les Hain-tenys", p. 190.
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"Dites-moi, vous, chaumes et herbes

Vous, grandes graminées et fougéres

Andrianisaziana est-il marié ?

11 n'est ni merié ni n'est en ménage Andrianisaziana

Mais célibataire, il attend de faire une fin" (1).

La"nouvelle vague" des pottes, pourtant, s'essaie & composer des
pidces ayant des vers rimés et d'un nombre fixe de syllabes.

Dans l'organe trimestriel des"Pottes et Ecrivains malgachesd' de
septembre 1950, Charles ANDRIANJAFINTRIMOD adressait aux auteurs cet encou=-
ragement ¢

"Dans le champ de la pensée, allons cueillir des "Fleurs"

Les plus belles fleurs qui soient, ce sont les coeurs qui s'entendent
Gloires de cette fle, Monuments €ternels ;

Les "Pottes et Ecrivains" malgaches réunis" (2)

Pour donner une idée de cette production, qui s'exprime aussi
bien en frangais qu'en malgache, nous donnerons deux extraits. Le premier
est en frangais et il n'est que de le transcrire s ‘

"Oh ! que je t'aime, 8 ma colombe

que je t'aime au beau soir qui tombe !
Je pense a toi, Belle ; et mon &me

te contemple au coeur d'unme rose

que le silence nous propose

en chériseant 1l'amour en flamme" (3)

Le second est en malgache et nous essaierons de le traduire de
notre mieux, regrettant de n'avoir pas assez de telent pour en rendre tout
le charme, l'originalité et l'inexprimable poésie : Les vingt et une stro-
phe sont intitulées : "A la gare de Manjakandriana" et racontent les impres-—
sions de l'auteur remontant de Tamatave par le trein ol il a été enfermé et
secoué depuis le petit matin jusqu'd la fin de 1l'aprés-midi et qui regarde

par la fen8tre de son compartiment.

(1) DOMENICHINI-RAMIARAMANANA, B. Hainteny d'autrefois (nous donnons
notre propre traduction des textes malgaches) pp. 60 et 170,

(2) "Poety sy Mpanoratra" (Pottes et Ecrivains), in Tatamg, I, 1953,
Pe 12. .

{3) ABRAHAM, M.,"Voeux a 1'U.P.E.M." (Union des Potes et Ecrivains
malgaches) in Tatamo, 4 , 1955, p. 25.
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"Mes yeux &taient alors harassés de la journée
Quant tout & coup, ils s'ouvrirent 3 nouveau
En apercevant par hasard, 13, dedans un champ

Des "Fleurs" qui s'y trouvaient, attirant le regaxd.

C'est un peu au sud, sur le cBté de la gare,
Que se trouvaient ces fleurs qui étaient magnifiques
Et qui envoyaient des effluves attirantes

A mon 8me peu praofonde et déja crépusculaire

Encadrées de gazon, trds décoratives
Ces "Violettes" se teneient & 1'écart
Mais mes yeux s'enfuyaient

Et allaient se poser sur lee "Lis".

Le lis est une fleur qui surprend l'esprit
C'est une variété qui est belle le matin
Mais qui, par contre, s'affaisse sans raison

Et 1'heBure passée, la voici toute en deuil.

Mes yeux n'é&teient pas encors captivés
Et s'apprdtaient a3 se rafermer
Quend passa alors cette "Rose"

Qui se trouvait juste en face de nous

Elle était unique entrs toutes
Cette patite "Raose" peu habituée & se m8ler Cé la foule]
Ce n'était pas une"Rose"ramarquable ou toute blanche

Ni une "Rose" habillée d'un rouge agressif

Mais une "Rose" épanouis et de moeurs tranquille

eess? (1),

Mais hélas, le train est reparti, et le podte allait paaser le
reste de ses jours & le regretter, quand il s'est souvenu que comme toutes
les fleurs, cette roae, qu'il était inutile de retourner cueillir, était

déja fande.

(1) langotisna. "Ieg amin'ny garan'i Manjakandriana" in Tatamo I, 1953,
p. 20-22,
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Pour conclure ces pages, on peut dire que, sauf le riz qui jouit
d'une révérence spéciale comms en témoignsnt les mythes le concsrnant, les
plantes mont 2 peine distinguéee des pierres. Elles se trouvent dans les
catégories inanimées. Employées de toutes les fagons possibles, elles n'ont
dtautre valeur que leur utilité, Elles n'appellent aucun respect et sont
mutilées ou détruites sans hésitation ni remords. Il srrive méms que lsur
destruction, lors des feux de brousse, officisllement réprouvés, euscite
uns réelle délectation, d'autant plus forts et mieux appréciée que cee
feux manifestent des sentiments d'impatience ou de révolte qui ne trouvent

gudre & s'exprimer autrement.

~ Le rdgne animal

-~-Les grendes divisions

Nous regroupons sous le titre de rdgne animal tout ce que les
Malgaches appellent les animaux {biby), les eiseaux (vorona) et tout ce
qui vit dans l'sau, dont las poissone (hazan-drano).

Ces catégories sont parfois précises, parfoit trés floues. Les
oiseaux cdrrespondent bien & nos oiseaux. Le terme hazan-drano a pour sens
restreint poisson, mais signifie aussi tout ce qu'on peut attraper dans
1l'eauz"gibier d'eau". Enfin, le mot biby englobe les quadrupddes, les rep-
tiles, les mollusques, les insectes, les arachnides st les vere et méme
quelques animaux fabuleux. Il a donc un sens trés vaste et vague(1). Des
nuances ou des préecisions sont apportées par des adjsctifs. Ainsi "biby
lava, b8te longue" désigne les serpents ; lee"biby kely" sont les petites
bétes. On distingue les "b8tes sauvages, biby dia" des "b8tes d'élevage,
biby fiompy", et en méme temps les "b&tes méchantes, biby magiaka" des
"bétes inoffensives, biby mora".

Pour la traduction des versets du début de la Gendse {Gendse 1/
20-25), on eut recours 3 des périphrases : "choses qui ont la vie, zava-
manan'aina", "grosses b8tes dans l'eau, biby vaventy anaty rano", enfin
celles "qui se trafnent ou qui rampent sur la terre, ny biby rehetra izay
mendady ne mikisaka amin'ny tany" Il est probable que c'est cette classi-
fication assez grossidre, issue des textes hébreux, qui a commencé & in-
troduire une nouvelle systématisation dans le monde animal malgache. sans

qu'elle se soit réellement imposée.

(1) Noter qu'en sakalava, le (ou la) partenaire sexusl d*ume reim
ou d*un roi se dit bibin'andriana (Arabe: bibl, épouse), Il y a

dono, probablement, deux radicaux et deux étymologies distinctes.

168



Bien évidemment, dans la vieille civilisation malgache gqui semble
originellemgnt avoir été ume civilisation fonci&rement végétale dont les
étapes nous paraissent fort enchev@trées et dont nous me pouvons nous faire
gu'une idée bien imparfaite, lss animeux, sans 8tre marginaux ou acceesoi=-
res, ne tenaient qu'une place restreinte. Avant 1l'introduction relativement
récente, quelques siécles & peine, des animaux domestiques, les Paléo-Mal-
gaches ne connaissaient que dss animaux sauvages. Cette premidre civilisa-
tion "végétale", compareble & celle des peuples du Sud-Est asiatique non
islamisés et non occidentalisés, n'a laissé que peu de traces sur ou dans
le sol et & peine davantage dans la mémoire des hommes qui peupldrent 1'fle
pendant 1'énorme préhistoire qui est encore & découvrir. Car, ce que nous
connaissons du passé, dont les Hippopotames nains et les Aepyornis, Ratites
fossiles semblables & des émeus géants, &taient contemporains (1), est
dérisoire et ce qu'en rapportent les légendes imsignifiant.

Les animaux, les oiseaux, les poissons, etc, n'en avaient pas
moins leur importance et avaient, comme les plantes, été plus ou moins
catégorisés d'une fagon peu claire pour nous et nos contemporains malgaches,
ainsi que nous l'avons vu & propos de la divination, des horoscopes et des
mois zodiacaux. Naus pensons ne plus avoir & revenir sur ce point. Les ex=~
pressions traditionnelles montraient aussi cette importance dans le conver=-
sation courante,.

On reldve dans le recueil de proverbes mérina, 66 termes ressor-
tissant de la zoologie. Les devinettes en citent aussi une vingtaine et les
contes, comme ailleurs dens le monde, mettent volontiers en scdne des ani-

mauxe

I1 n'y a jamais eu & Madagascar de grands carnassiers, lion,
tigre ou loup et en Imérimna, le seul animal vraiment redoutable était le
crocodile., Etait, car ce saurien a presque disparu sauf dans de vastes
lacs ou dans des lacs sacrés, ou encore dans quelques réserves natursllss
intégrales. On y connait de réputation des animaux, encors communs dans
d'autres provinces et dont la littérature fait mention, surtout les prover-

bes, les devinettes ou les contes.

(1) LAMBERTON, Ch.-Paléontologie, pp. 102-104 et 106.
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Lee proverbes ne retiennent que les traits essentiels s
"Comme un crapaud au milieu des grenouilles
C'eet le plus grand le plus bete"(1).

"Rendre perplexe comme la chauve-souris (manavy)
Elle vole comme un oiseau, posée 3 terre, elle est comme una souris

(totozy)*(2).

"(Etre laid) comme un escargot du nord de Namehana

Avoir a la fois lp visage &crasé et un nez camard"(3)

Dans les contes, on voit agir et parler le Kary ou chat sauvage,
qui n'est peut-8tre qu'un chat haret, la civette, jsboady (Viverricula
Schlegeli) et le fosa (Crypteprocta ferox), sorte de félin plantigrade aux

ongles rétractiles, au pelage brun chocolat, et d'autres animaux. Comme

dans les fsbliaux frangais du Moyen Age, chaque animal corresporid & un type
de personnage. Il est personnalisé par l'adjonction 2 son npm d'un préfor-
msnt Ra...,Monsisur ou Mademe, ou Andriana, Seigneur ou Dame, et il jous
son rBle dans l’action :

"Sgigneurs Crocodiles | Pourquoi 8tes-voue si grande ? ...

Dames Anguillee ! Pourquoi &tes-vous si belles, sveltes et lustrées ?...

Seigneurs Gyrins | Pourquoi @tes-vous si menus 7..." (4)

Le conte du chat sauvage et du chien explique comment, aprés
avoir été grands amis, ces animaux, avaient fait une sorte d'association
et vécu engemble. Mais toute le peine était pour le chien et tous les pro-
fits pour le chat sauvage jusqu'd ce qu'un jour le chien saisisse l'occa-
sion de se venger cruellement de son ex-ami et le tue "et c'est ainsi que
les chiens commencérent & tuer les chats parce que ceux-ci aveient trans-
gressé l'alliance conclue et rendaient le mal pour le bien (S).

Un autre conte met en scéne M. Fosa et M, Civette qui décident
d'@étre amis et de e'associer, mais 13 encore, Rafosalahy lassea M.Civette
tirer les marrons du feu et, sans lui venir en aide, le laisse massacrer.
Intervient alors M, Renommée qui, rendu circonspect par les mésawentures
du disparu, ne se laisse pas exploiter et fait en sorte que les gens décou-

vrent la fourberie du fosa et qu'ils le tuent & coups de pierres (6).

(1) Proverbes, n° 1635,

(2) Ibid,, n° 1011,

(3) Ibid., n° 1297.

(4) Angamo, p. 300,

(5) 1bid., Ny kary sy ny alikas, pp. 298-299.
(6) 1bid., Ny atao no miverina, pp. 289-295.
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Ces contes proposent des explications & des situations ou a des
faits du comportement enimal. Mais, généralement, ils ne cherchent gudre
a4 moraliser ni & "finir bisn" de telle sorte que les méchents soient punis
et les bons récompensés. Ils se bornent 3 constater les feits ou & illustrer

un dicton populaire. Ainsi ¢

"Hérisson et Rat jouaisnt ensemble et Rat dit & Hériseon : "Tout en
haut de cette grends pierre, il y a des choses succulentee & menger".
Hériseson dit : "Je le sais bien mais c'est la part des oiseeux et
j'aurais peur d'y aller". Rat insista et dit : "N'aie pae peur et si
les oiseaux viennent, tu sautes vivement". Mais Hérieeon refusa encore.
Un jour, étant ensemble, Rat conduisit Hérisson sur un grand rocher
dont celui-ci ne put descendre. La chaleur l'accabla, il mourut et
Rat le mangea tout en faisant semblant de pleurer et en ae moquant

"Hérisson a eecaladé la pierre et le chemin s'arr8teit 1a" (1).

Assimilation aux humains :

L'ageimilation aux humains peut, en s'appuyant sur des raseem-
blances, aller jusqu'd attribuer aux animaux des parentés fictives. C'est
le cas, par sxemple, pour le caméléon et un gros lézard, androngo (Hoplurus

sebae ou Zonosaurus laticaudatus) :

"Ces deux-l1la étaient cousins par leurs méree qui étaient sosurs et
pouvaient donc se considérsr et se traiter comms s'ils étaient frdres.
Mais, de s'@tre mutusllement reproché laur laideur les fit se facher

au point de ne plus jamais s'adreaser la parole" (2).

Et, par ailleurs, ce m8me gros lézard est auesi appslé "anc@tre
des crocodiles".

Tout cela correspond au besoin psychologique malgache ds situer
chacun a une place précise dans un réseau de parenté et d'alliance, et aus=
si au besoin qu'a toute société d'ordonner et de claseer "non pas seulement
ses membres humains, mais aussi les objets et les @tres de la naturs" (3).

L'analogis peut aussi 8tre portée sur le plan de l'organisation

sociale. Ainsi ce conte (réeumé) :

(1) Angang., "Soki=nanani~bato", p. 310.
(2) ibid., Ny tanalahy sy ny androngo, p. 311.
(3) VAN GENNEP.- L'&tat actuel du probleéme totémique, p. 346,
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"Leos oiseaux se choisissent un roi.

Lee oiseaux s'assemblent pour 8lire un roi. L'absence des Hibou est
blamée et il est mis au ban de la société. Il devra désormais se
cacher ls jour pour ne pas 8tre poursuivi per lee autras oiseaux.
L'eigle s'était lui-m8me proclamé roi, mais la foule ne ratifia pas
cette désignation car il est bien trop sévére. Les oiseaux s'entendi-
rent pour cholsir un joli oisaau noir (Railovy, la veuve, Dicrurys
forficatus) parce qu'il était beau, avait une jolie huppe st savait
plusieurs chante. "Et c'est pourquoi, dit-on, les gens tiennent le
railovy pour le roi des oissaux (1)

En fait, en dzhors de ces mentions littérairee, les Malgaches ne
se soucisnt gudre des animaux sauvages, sauf s'ils doivent se défendre
contre gux parce qu'ils les tiennent pour voleurs, comme le chat sauvage
ou le milan. Ils ont toujoura contre eux la méfiance qu'ils ont pour tout

ce qui est du monde naturel.

L'attituds malgeche vig-3-vis des serpents, pour la plupsrt tout
3 fait inoffensifs et peu agressifs, est assaz surprenante car, malgré la
répugnance qu'ils inspirent, ils sont tenus, peut-8tre par suite d'influ-
ences africaines anciennes pour des animaux plus ou moine sacrés, chez lee
Betsileo, les Tanala et autres.

Les Mérina, autrefois, les avaient associés & 1'idole Ramahavaly.
Sampy, idole apportée du Sud eu tempe d'Andriantsi-takatrandriana, adoptée
par ce prince et installée 3 Amboatany puis déplacée par Nampoina & Anton-
gombato, Remahavaly passait pour exécrer les charmes maléfiquss {(ody ratey),
pour faire réussir les expéditions gusrridres st pour protéger les eoldats
qui y participaisnt. Aussi, ce "dieu représenté par un morceau de racins
enveloppé d'un chiffon rouge et nommé Ramahavaly" (2) et qui passait pour
ftre meftre des serpents, voyageait-il dans uns corbsille remplie de ces
roptiles ramassés le long du chemin. C'étaient les membres de la famille
du gardien ds 1l'idole qui la transportaient at qui nourrissaient les ani-
maux avec do la graisse ou du sang de boeuf. Au contact de 1l'ennemi, Maha-
valy, lors dos transes de ses gardiens, indiquait au roi ce qu'il convenait
de faire. Au retour on remettait les bB8tes 12 ol on les avait prises (3).

(1) Angano, Vorona mifidy mpanjska, p. 311.
(2) LYALL, Journal, p. 192.
(3) Tantara, p. 210.
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De cette habituds des donner de la nourriture aux serpents, il
6tait résulté une sorte de dressage 3
"Quand Remahavaly se déplace, tous les serpents qui se trouvent le
long de la route, dans 1l'eau ou les collines ou dans les cases se
montrent.
Et les animaux de Ramahavaly montent & Amboatany chaque mois et on
lee nourrit de graisse dans un van et lee b8tes arrivent pour manger.
Quand elles ont mangé, elles retournent dans les champs. Pour monter,
elles viennent toutes seules et entrent dans la case de Mahavaly
quand elles sont 13, qu'elles sont venues nombresuses on leur donne de
la graisse sur le van. Repues, elles repartent d'elles-m8mes dans
leurs trous. Les plue gros sont comme le bras, les petits comme un
pied de chaise ; leur longusur va d'un bras pour les plus longs & la

moitié d'une mein pour les plus petits" (1).

On raconts m8me que, du temps de Ramavalona 1&re, le gerdien de
1'idole s'étant disputé avec sa femme, celle-ci &tait retournée chez ses
parents. Les serpente vinrent eux-m8mes la chercher, s'entortilldrent
autour d'selle, la serrdrent et l'étrangldrent sans la tuer jusqu'd ce qu'
elle ait dit "je rentrerai®. Les serpents partirent alors et la femme re-
joignit son mari. (2)

Cette familiarité des sectateurs de l'idole avec les serpents
leur permit d'exercer d'odieuses violences sur la famille d'un diplomate
anglais Robert Lyall qui résida & Tananarive avec sa femms st ses cing
enfants du 31 juillet 1828 & la fin mars 1829, Voici un sxtreit de son
journal & la dete du 25 mars, 7 heures du matin, ds cette année-13, qui
donne une idée de ces sévices 3

[Son fils Alexandre viertinformer M. LYALL que de nombreuses personnee
sont dans la cour de sa meison et veulent le voir]

"Jo fus furpris de voir tent de visiteurs st & une heurs si extraordi-
naire" [il les fait sntrezr].

"Je m'aesis & la table, au centre de la pidcs, et en un instant, je
fus entouré de 50 ou 60 psrsonnes, dont beaucoup avaient des viperes
ou des serpents enroulés comme des bracelsts autour de leurs poignets

et aussi de leurs corps. D'autres serpents étaient dans de pstite

(1) Iantars, p. 210.

e |

(2) Ibid.
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sacs. Ausait6t 1s silsnce ré&tebli, un homme ds heute taille qui s'apw
pelait lui-m@me Aamahavaly, nom d'une des idoles malgaches dont il est
1e gardien en chef, s'adressa & moi & peu prés en ces termss s Moi,
Remahavaly, ai d-informer M. Lyall que vous, votre femme, vos enfarits

et tous voe effets doivent par ordre du dieu Rumehavaly partir pour

Maurics” (e...) C'est mon ordre & moi (...). La Reine ni le gouvernement

ne eavent rien de cette affaire et n'ont rien & y voir" (1)... Pendant
tous cse pourperlers dane la maison, plusisurs grands sacs remplie de
eerpents avaient &té ouverte dans la cour et aussi hors dee murs, par
lee gardiens de Ramahavaly. L'idole était toujours accompagnée de eex—
pents qui formaisnt un dee 6léments de eon état-major. Du temps de
Radama, la Couronne allouait une piastre chaque jour pour 1l'achat de

viande de boeuf destinée & la nourriture de ces reptilee’ (2).

Lors de son voyage vers Tamatave, en route vere Maurice, le
malheureux Anglais continua d'@tre l'objet d'odisuses persécutions ou les

serpents étaient régulidrement associés.

Cfest la reine Ranavalona 1&ra qui avait remis en honneur les culke

des gampy et fait déclarer sacrés certaine périmdtres autour des villages
ol étaient conaervés ces talismans. C'est elle qui, en 1828, au tout début
de son r&gne, avait toléré ces procédés barbares pour expulsser un diplomate
étranger., Par la suite, de profonds changements intervinrent : Ranavalona
II, quarante ans plus tard (1869), se déclara chrétienne, ee fit baptiser
et, la m8me annés, ordonna de brlOler les sa s 1les idoles royales.

On put oser alors se moquer de cs genrs d'objot. C'est ainsi
qu'un épisode des farces d'lkotofstsy et Imahakad raconte comment les deux
garnements auraient exploité la noiveté des habitants d'un village. D'un
jour sur 1l'autre, ils remplac2rent secrdtement dans le sac d'étoffe rouge
qui contenait une prétendue sempy et rappelait la présentation de l'idole
royale, une racine de menioc, évidemment inerte, par une grosse couleuvre
qui, ells, bougeait dans son enveloppe. Ils affirmérent que l'idole avait
entendu leur pridre en faveur du village et allait les exaucer, et qu'ells
le manifestait par ses mouvements. Cette ruee leur psrmit de récolter une
abondante moisson de coupures d'argent offertes & la prétendue idple par
leur auditoire trop crédule (3).

(1) LYALL, Journal, p. 188.
(2) Ibid., p. 190,
(3) Angano, p. 72.
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Ces temps de familiarité avec lss serpents semblent révolus. Au
coptraire, quicongue nourrirait volontairemsnt ou apprivoissrait des ani-
maux réputés de mauvais augure, néfastes ou maléfiques : chat sauvage,
hibou, crocodile, aerait considéxé comme sorcier (mpemosavy) et tenu 2
1'6cart par ses voisinse.

« Les lpetitee bétgs™

Les Malgachee, autrefois et paguere, surveillaient les vols ds
eauterelles pour se nourrir de ces insectes.

"on voit figurer sur les marchée de Tananarive et particuligrement &
la grande foire du vendredi, desséchées et réunies par millions dans de
grandes mapnes en feuilles, trois espdcas de sauterelles, comme aliments
usuels et fort recherchés : la consommation en est tr2s grande" (1).

Ltimportance de cet aliment était considérable. Au point que,
deux groupes en guerrs et voyant passer un nuage de sauterelles, conve-
naient d'une trédve pour que les combattants des deux cBtés ne laissent pas
passer cette aubaine sans en profiter. Pour cele aussi, les temps sont en
train de changer et les sauterslles, encore présentées au marché, ne sont
plus tr2a recherchées. D'autre part, ces vols constituent pour les rizi2res
et autres cultures vivridres un tel fléau que durant la colonisation, la
lutte antiacridienns fut activement menée, principalsment dans le pays bara
ol se faisaient les écloaions et les mues dss jeunes.

Autre aliment ancien en train de disparaftre, les chrysalides
contenues dans les cocons des vers & soie ne se trouvent plus que sur quel-
ques éventaires, par suite de la régression de la sériciculture locals.

Certains papillons crépusculaires, surtout la variété locale des
Sphinx-t&te de mort (lolomepaty, papillon de mort) sont considérée comme
néfastes, Leur aspect jugé macabre les fait considérer comme des &mes de
défunts venant visiter les vivants & la tombée de la nuit. Leur irruption
dans une cass est jugée de mauvais augure, leur nom, lolo, est le mEme que
celui donné dans plusieurs dialectes aux tombes et tombesux et surtout
aux revenants. Les papillons diurnes sont indifférents.

Pendant de nombreuses années, avant qu'on découvrit ses graves
inconvénients, le D.D.T. permit ds lutter efficacement contre les anophiles

dont de nombreuses variétés sont vecteurs de paludisme. On luttait aussi

(1) VINSON, Voyage, p. 309.
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contre d'autres pestes commg les mouches bleues ou vertes, lalimanga (Cera-
titis Malagassa), les tiques (Pulex penetrans) appelées "chiques” qui péné-
traient dans les plis de la peau, surtéut aux pieds et qui &taient si dif-
ficiles & enlever que le comble de la misdre et de l'abandon pour une vieile
le femme é&tait, nous disait une éldve "de n'avoir plus personne pour vous
enlever voe chiques”.

On redoute toujours d'absorber une tsingals, petit coléoptére
noir (Hydrocanthergs sp. et Lacophilus interruptus) qui a la fAcheuse Tépu=
tation dg provoquer la mort de celui, humain ou animal, qui l'avale avec
son aauj C'était, dit-on,l'origine de 1l'idole Rekelimalaza (2) comme
celle dite Rafaroratra, qui tsnmeit, son existence &t son nom (la gluante),
d'une araignée et de ses toiles (3), araignée dangereuse (Latrodectus
Denavgdi) dont la morsure peut @tre mortelle.

Par contre, les enfants aiment & capturer les grillons (sngely)
(Brachytrypes membranaceus) et, les plagant dans une minuscule enceinte,
les font se battre, comme autrefois on le faisait des taureaux. Les "petites
betes" tienment une grande place dans l'univers enfantin comme en témoignent
les 200 devinettas(Mat énigmes & choisir (an-kifidy)e On y
rencontre les objets usuels, -balai, piroqgue, lit, balle de riz, la porte
et la fenBtre, mais aussi beaucoup d'animaux de petite taille camme on peut

le voir par ces quelques exemplee de ces deux genres :

"Tortillons de cheveux donnent naissance & des cailloux blancs
Cailloux blancs donnent naissance & des tortillons de cheveux

Qu'est-ce que c'est 7 - Des escargots "

"Il n'a plus que les deux tiers dé son intelligence
Quand les pieds et les mains lui poussent.,

Qu'est~ce que c'est ? - Le t&tard qui devient grenouille "

"On a tué un boeuf au lisu=~dit "Au sommet de la créte"
Pourtant on ne fait ni grillade ni cuisine

Qu'est-ce que c'est 7 -~ Ecraser un pou ".

(1) Andrianampoinimerdina avait attribué le nom de Psingala & 1tun do ses
plus valeureux guerriers nommé Tsifahirano. (Tantara, p. 1210)
(2) Piraketans, Reliualaza.

(3) Tentara, p. 199.
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"Qu'est-ce que tu préfdres @
Un petit b&ton bien droit ou
Une grosse trique dégoutante ?

- La queue du rat ou la queue du boeuf ? (1)

En dehors dee parasites contre lesquels il faut se défendrs, ou
des animaux sauvages que les habitants de Tananarive viennent regarder
dans les cages du jardin botanique et zoologique de Tsimbazaza, les seuls
animaux qui intéressent réellement les Malgaches sont les animaux domesti-

ques.

« Les animaux daomestiques

L'importance relative dans la civilisation malgache ou tout au
moins dans son facigs mérina, des principaux animaux domestiques ressoxt
parfaitement de la fréquence de leur mention dans les proverbes de notre
recueil., La voici 3

Abeilles 3 (mais 17 mention du miel), chat domestique B8 (pour 19
au chat sauvage), cheval 3, chdvre 4, porc 5, mouton, bélier, brebis 26,
chien 40, bovins, veaux, vaches, boeufs, taureaux 98 sans compter 16 men-
tions des cornee, 3 de le bouse, 4 de la bosse.

Le cheval 3

Le cheval dont le nom "soavaly"” vient du frangais, avait &été
introduit en Imérina et &tait connu de la Cour de Tananarive dés le régne
de Radama ler. Il continua longtemps & servir de monture, surtout aux
EuropSens jusqu'd l'entre~-deux gusrres. La conquéte frangaise, en emorgant
le réseau routier deés 1895 pour remplacer les sentiers de porteurs, avait
permis l'introduction de différents types de charrettes, & bras, a boeuf,
& deux boeufs et zussi des voitures 8 deux chevaux, les "caldches, kalssy"
pour les transports des environs de le capitale (trajet Anosizatoe-Anosy,
en tout dernier lieu). Ces véhicules légers, pittoresques, trop souvent
surchargés, ont disparu dans les années 1950-1960, remplacés par des
"autobus" & moteur & essence. En mf8me temps, les pousse-pousse & deux home
mes pour un voyageur, gui avaient pris la place des filanjana, les chaises
a porteurs (posées sur les épaules de 4 hommes) étaient eux-mBmee remplacés

per des taxis.

(1) Angano, pp. 406-418,
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Lhévres, moutans s

Il n'y a jamais eu beaucoup de chdvres en Imerina, alors que le
petit élevage ovin était assez répandu, ce qui fournissait des victimes
point trop dispendieusss pour les sacrifices sanglants divers. C'est la
remise publique d'un arrigre~train de mouton, xggy ondry, qui sanctionnait
valablement la conclusion d'un mariage, mé@me si maintenant, sans que le
nom ait changé, il ne s'agisse plus que d'une somme d'argent symbolique et
que l'acte doive Btre transcrit sur las registres de l'Etatecivil. Il ne
s'agissait d'ailleurs pas d'un mouton & laine mais d'une espdce de "mouton
& queue grosse, longue et trafnante, 3 poils ras, blancs avec d'énormes

taches rousses" {1).

Les pores :
Les porcs (kisoa ou kosoa, du frangais cochon) ne méritant d'@tre

mentionnés que parce qu'ils €étaient assez peu appréciés. Alors que le san-
glier, lambo (Potamochaerus Edwarsii, Grandidier), est tenu, avec ses par-
ticularités, pour un animal sauvage comme les autres et que son nom puisse
figurer sans scandale dans celui d'un homme puisque Ra-lambo fut le nom
d'un roi, toute comparaison avec le porc domestique, au contraire, a une
tonalité injurieuse. Cing proverbes saulement le citent, dont deux donnent
des avis culinaires dépréciatifs. Bien que fournissant une viande estimable
et appréciée, ils avaient contre eux d'8tre des animaux qui mangent n'im-
porte quoi, mBme des excréments humains et sont impurs pour les musulmans
dont les pratiques ont considérablement influencé les fady, interdits,
alimentaires de 1'fle, D'autre part, depuis la grande épidémie de 1952 de
la malaedie de Teschsn, leur élevage reste aléatoire. Enfin, dans un pays
qui connaissait des famines périodiquss, il était un concurrent sérieux
pour l'homme quant 3 la nourriturs, ce qu'avait trés bien vu Andrianampoi-
nimerina qui avait proscrit son élevags. Toutes ces répugnances sont, en
Imgrina, heureusement surmontées et sur les marchés, la viande de porc,

trés grasae coOte plus cher que cells du bhoeuf.

Les boeufs : (2)

Les zébus avaient, en Imerina comme partout dans 1'fle, une place
éminents, car depuis la disparition des grands sub-fossiles malgachee, ils
étaient lee seuls gros animaux, et c'est par leur intégration que la civi-

lisation traditionnelle atteignit sa plénitude. (3).

(1) VINSON, Voyage, p. 305.
{2) Mais il faut se souvenir que le boeuf se dit lembu en malais.
(3) cf. notxre "Il bue nella civiltd malgacia”.
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0d, quand, par qui, cet animal fut-il introduit dens 1'fle ?
Les réponses restent conjacturales m8me si une certaine préaomption joue,
d'aprds les traditiona; pour la pointe nord dite "Bobaomby, abondance de
boeufs". Ce sont cependant les peuplea du Sud : Bara, Tandroy, Mashafaly,
qui lui ont donné la plus grande place dans laur vie quotidienne. Le nom
malgache du zébu fut longtemps hésitant : jamoka (du persan djamus), gmby
(du awahili ngombe), alors que le mot malais correspondant est lembu et
qu'un prince mérina céldbre se nomma Ralambo. Des légendes rapportées par
les Tantara affirment que c'est Andrianjaka, le p2ra de ce prince qui, le
premier, aurait goQté la chair grillée des zébua sauvages et l'aurait dé-
clarée comestible. Ce fut une déclaration si importante que l'on y voit
l'origine de le taxe d'abettage que Ralambo décida de percevoir sur chaque
animal conscmmé, taxe congtituée de l'arridre~train (vodi-hena) qui devait
ftre porté su Palais. Il reate impoesible de dire qui domestiqua les bovins
dans 1'$£la mais il revient & Andrianampoinimerina, non seulement d'avoir
organisé la gerde des troupsaux, mais aussi d'avoir décidé de la découpurs

spéciale que porteraient aux oreillea les boeufs du souverain (omby marani-

tra, bosufs aigus). Ce roi avait une telle affection pour 1'un de ses tau-
reaux favori nommé "Menalefona, rouge sagaie" qu'il d&signa de ce nom la
mesure dont il rendit l'usage obligatoire pour les traneactions de riz en
grain sur les terrea ol s'exergait son influence. A son tour, "la vieille
reine [ﬁanavalnna 1é:tﬂ avait une prédilection marquée pour ces animaux
ils pouvaient errer sans frein partout. On était tenu de les respscter"(1),
Les boeufs &taient volontiere source d'inspiration poétique.

L'aspect, les membres, la robe, les cornes, les organes du boeuf &taient
complaieamment Snumérés dane les litanies récitées lors de la cérémonie de
le circoncision, la nuit précédant l'opération (2) ou dans les chante ol
chaque détail anatomique était décrit :

"Ses cornes sont bien dreesées ;

Son front est vaete et plat ;

Ses yeux sont dea étanga ombragés ;

Ses naseaux eont comme des coffrea ouverts vers le bas ;

Souvent, ses ladvres luttent sane se séparer ;

Ses dents sont un pavsge ajueté par Dieu ; ..." (3).

(1) VINSCN, Voyage, pp. 391-392.
(2) Fomba, (1963), pp. 13-14,
(3) Apgano, pp. 398-399.
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Et nous avons déja dit que pras de cent proverbes mentionnent
cet animal & tous points de vus prestigisux.

Si 1'on remarque 1'importance que le bosuf a prise dans la civi-
lisation malgache traditionnelle, on s'apergoit gqu'elle est concomitante &
1'affermissement de la féodalité. Plus le boeuf prenait de place dans la
civilisation, plus devenait fort le pouvoir dont jouissait le roi, Il y
put m8me une sorte de concordance mystérieuse et sacrée entre le souverain
ot certains boeufs & la robe rare, comportant certaines taches blanches.
dont une sur le front grande comme une pidce d'un thaler, les "valavita".
Seuls, ces animaux &taient jugés convenables pour les sacrifices annuels
de ls féte du Fandroana qui sanctifiaient le roi et lui assuraient longue
vie, A l'apogée de la puissance royale, le zébu &tait devenu si prestigieux

que l'on désignait le roi Nampoina sous le vocable Ombalahibemago "le tau-

reau aux grands yeux",

En dehors de cette représentation tr@s particuligre du pouvoir
royal dans la civilisation imérinienne, le boeuf avait pris pour l'ensemble
de la population une valeur exceptionnelle. Avec sa robe et ses taches de
couleur, chaque bovin était en quelque sorte individualisé. Comme las en=-
fants lors de leur premidre coupe de cheveux, les boeufs étaient intégrés
au groupe familial par les découpures qu'on leur faisait aux oreillss. Il
faisait partie de la famille. On avait de la peine & ee séparer d'eux et
on laissait mourir de vieillesse l'anc&tre du troupeau, lohaomby..Ranava-
lona 1&re n'eut-slle pas si profonde douleur de voir mourir certeins de ses
grands taureaux qu'elle ordonna de leur faire de véritables obs&ques,
gu'elle en portait le deuil et leur faisait élever un tombeau ! (1). Les
techniques d'élevage étaient satisfaisantes et les Malgaches savaient obte-
nir de belles bétes sux robes luisantes, aux bosses remplies et aux cornes
décoratives. lLes Mérina et les Betsileo étaient parvenus & engraisser des

"boeufs de fosse" énormes, vosi-nsfahy. Le souci majeur &tait moins la sé-

cheresse ou la maladie que ls vol.

Aux temps ou les richesses se comptaient surtout en troupeaux on
cherxchait toujours & les augmsnter sans 8tre trop regardant sur.les moyens.
Le constitution de troupeaux pouvait se faire aux dépens des autres tribus,
avec l'assentiment tacite ou exprimé& du prince, par des coups de mains, des

razzies, qui rapportaient un butin important, non seulement en bétail mais

(1) VINSON, Voyage, p. 392.

180



également en prisonniers qui devenaient autant d'esclavee. Bien des campa=-
gnes militaires de la période royale eurent parmi leurs objectifs l'approe-
priation violente ds troupeaux de boeufs. Ces expéditions de pillage atti-
raient des repréeailles, des vengeances et créaient eur les marches dee
royaumss des zones d'insécurité permanentes.,

Lee bosufs, comme les esclaves, servaient de moyens d'échange
auprds des traitants dee cOtes pour se procurer toutes les marchandises
importées et en particulier les armes & feu qui assuraient la supzématie
politique. C'est & cduse de ces armes,que, spus Ranavelona II, fut inetitué
2 Tananarive une corvée spéciale des femmss célibatsires qui devaient col-
lecter le sang et l'urine de boeuf, liquides indispensables pour obtenir
le salp8tre servant a fabriquer la poudrs.

Les basufs, volés, achetés ou vendus, entradrent donc trés t6t
dans les circuits économiques internes et externes de 1l'fle.

Si 1'on songe aussi & l'amSlioration de la ration alimentaire
du peuple que constitua la consommation de cette viande (1'usage du lait
reste encore insignifiant), 1l'introduction du boeuf dans 1'fle fut donc
bénéfique. A son débit, il faut inscrire les immenees incendies de brousse
dont nous avons déja parlé, allumés soua le prétexte de rajeunir ise p8tu-
rages et dont les conséquences furesnt et restent désastreuses s recul rapi-
de de -la for8t, raréfaction du bois d'oeuvre et de chauffage et un appau-~
vrissement floristique marqué des collines brQlfes ; intensification de
1'érosion, constitution d'uns crolte latéritique peu fertile et apparition
d'énormes arrachementa (laveka) aux flancs des collines dont les pans en-
tiers -vont ensabler les lits des fleuves jusqu'aux estuaires.

Malgré 1l'impoxtance de ces faits sur 1ls modelé du paysage de
1'Imerina, c'est sur le plan socisl et religisux que 1l'introduction des
boeufs dans ce paye sut le plus de retentiseement.

L'acquisition ou la constitution de grands troupeaux représen
teient de grandes poasibilités &conomiques et manifestaiant de grandes ri-
chesses dont 1'importance psychologique dépassait de beaucoup la valsur
marchande. Les zébus contribudrent & une hiérarchisation de la société
mérina et consolideérent le syetdme des caetes qui fut institué dans l1s
méme tempe que, domestiqués et mangés, ils prenaient leur place dens la

civilisation imérinianne. Clivage social et clivage économique coinciddrent.
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ta possession de grands troupseux aurait pu renforcer le fossé &conomique
entre los castes par leur utilisation pour le piétinage des rizidres. Maie
Nampoina, temant 2 une certaine forme d'égalité éconamique et voulant valo-
riser le travail humein, interdit cette fegon d'ameublir le sol des rizidres
et n'autorisa que le labour & la b@che.

Sur le plan religieux, l'intégration fut trds poussée &t llon peut
dire que, dsns 1'fle pefenne, le bosuf vaut 1l'homme. Déja, sous les anciens
rois, les boeufs servaient aux échanges rituels entre le souverain et son
peuple. Toute l'année, les sujets devaient porter le vodi-hena, le texe
d'abattage, aux représentants du roi. En revanche, lors du Fandroana, f@te
annuelle du souverain, des boeufs étaient dietribués au peuple de fagon 2
ce gue tous en aient leur part. Aucune circonstance de la vie rurale ne
pouvait, ni ne peut encore dans bien des régions, surtout dans les Provinces
périphériques, se passer sens le sacrifice d'un ou de plusieurs boeufe,
qu'il s'agisse du mariage, de la circoncision, des semailles ou des récoltes,
d'un voeu prononcé 3 cause d'une maladie, qu'il faille se purifier ds la
transgression d'un interdit majeur ou que l'on veuille se délier d'un sexr—
ment imprécatoire. Il pouvait mBme, dans certains cas, s'agir de véritables
hécatombee. Ainsi quend le 28 aoQt 1861, le cortége Fundbre transportant le
dépouille de la reine quitta Tamaparive pour Ambohimanga (28 lm au nord),

"les porteurs durent enjamber des milliers de boeufs abattus pour la
circonstance. Parmi les vingt cing mille animaux qui furent sacrifiés
d cette occasion, figuraient les superbee taureaux de combat qui
avaient fait l'orgueil de Ranevalona" (1).

Le culte des mé@nes royales, tsl que nous l'avone vu pratiquer
dans les environs immédiats de Tananarive ou d'Ambohimanga, exige des
boeufs qui soient sans défsut, & la robe choisis. Les funérailles ordineires
en nécessitent de plus communa, mais dans ce cas, l'analogie entre le basuf
et l'humain va si loin que 1l'animal sbattu est un tsureau pour un homme,
une vache pour une femme, et ur animsl jeune au sexe convenable pour un
enfant.

Le r8le du boeuf reste essentisl dans le culte des anc@tres qui
baigne et lie ensemble tous les autres 5l8menta hétérog2nes de la religion
traditionnslle malgache que les trois quarts de la population de 1°fle

(1) CHAPUS & MONDAI!, Rainilaiarivony, p. 2B
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pratiquent encore assidbment. Ces usages religieux changeraient totalement
d'aspect et de caractérs si le sacrifice des boeufs venait, par impossible
& en 8tre disaocié. En Imerina, cependant, les boeufs n'ont plus ce carac~
t2re de richesses (harena) visibls qu'ils ont encore dans certaines provin-

ces oll 1'on dit : "hariane" en parlant d'eux, car le prsstige s'est porté

sur les tombeaux monumentaux "haren-kita-fasana, le tombaau est richesse

visible", et ce glissement amorcé avant l'introduction du christianismse,
renforcé par la conetruction par Laborda de mausolées & Tananarive et dans
les environa, fut accéléré par les prises de position officielles en fa-
veur de la religion chrétienne sous ses diverses dénominations. Celle-ci
tend, einon & remplacer totalement les croyances anceetrales, au moins &
lea modifier au point de les rendre méconneissables. Disons britvement que
cette religion désacraliss le boeuf, le laicise et non esulement, selon
una formule imagée, le fait passar 'de l'autel a 1l'étal" (1), mais lui fait
perdre cette équivalence avec l'homme dont nous avons signalé plus haut
1l'existence. Dans l'optique chrétienns, les boeufs ne sont plus que des
animaux da boucherie et tr2s rarement, & notre connaiesance, ne s'est posé
3 Madagascar le probléme de la primitive Eglise "des viandes sacrifiées

aux idoles, hy hena aterina amin‘ny sampy” comme sont traduits les textes
ny atering gmin'ny Sampy

de la fére lettre de Paul aux Corinthiens,{ch. 8), ni du sang ou des ani-

maux &étouffés (ny ra sy ny zavatra kendaina), (Actes das ApBStres, ch. 15/29

En fait, des cas de conscience se posent & certains chrétiens, lors des
"famadihana, retournements des morts", & propos des animaux coneacrés aux

morts. Plusieurs s'abetiennent de cetts viande.

Chiens et chats :

Un conte du Vakinankaratra raconte comment un chien rusé, vint
& l'aids d'un homme pourtant muni d'une:amulstta protectrice qui aveit &té
saisi par un crocodile affamé. D'al la rancune du crocodile pour la gent
canine et la reconnaissanca éternélls de 1'homme pour le chien qu'il éleva
désormais (2). )

Il suffirait presque de citer les proverbes qui mentionnent les
chiens pour donner una appréciation juste de ce que l'on pense réellement
de ces animaux. S5'il est normgl d'en avoir un, au moins pour montrex qu'on

n'est pas absolument misérabl ? car on a toujours assez de restes ou de

(1) CHAPUS & MONDAIN, Historigue du boeuf, p. 221,

(2) Angano, p. 281.

(3) Pour la cinquantaine de féroces chiens de garde de Rainivoninghitri-
niony, voir Tantara, p. 1195.
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rogetons pour ls nourriy (oh du moing l'empBcher de crever de faim), ce
n'est que rarement un animel tras familisr, qui reste seuvage et cepable

de mprdre, et que l'on corrige au bAton. Sot, cousrd, il paut sarvir a la
garde, mais a'il est trop managant ou agressif, il éloigme les vieiteurs

et son maftre est isols, Egoiste et cherchent son intér@t, il sera toujours
disposé & faire ce qui pourrsit lui rapporter, incepable de garder pour
1'avenir, il jouit au maximum dee aubaines. MBme toléré sur le seuil de la
maison, il n'y est vraiment jamais admis, on ne le nomme pes, sauf & l'ep~
pelsr d'un nom grotesque, et s'il meurt, on l'enterre sans cérémonis, dise
ceurs ni sacrifice "comms on ferait d'un l€épreux", seule comparaison humai-
ne qus l'on puisse relever car toute autre est inconvenante ou mfme insul-
tente,

I1 y avait sutrefois dans certains ravins de la capitele des
hordea de chiens redevenus plus ou moins sauvages qui se nourrissaient
d'ordures, de carcasses d'animaux crevés et parfois méme des corps aa
certains condamnés & mort que leurs familles n'avaient pas le droit de
placer dans le tombeau. Du temps de la colonisation, des bandes da chiens
existaient encore & Tananarive mais s'en prenaient aux animeux domestigues
mal protégés ou aux animeux des enclos du parc zoolegique.

Les chians de garde, peu visibles et peu actifs le jour, sont
assez efficaces la nuit at par leurs aboisments écartent les voleurs, Ila
n'ont jamais &t6 dressés & garder les troupeaux et n'ont, em fait, qu'une
importance tri2s accessoire dans la civilisation imérinienne.

Les chats, introduits tr2s tard dans 1'Il=€”probablamant par les
Arabes, d'aprds lsur nom bosy, piso, ont §té encouragés par les Européens,
mais sont restés peu nombreux, m8me si leurs capacités de chasser souris
et rats sont reconnues, en m8me temps que laur mauvaise habitude de voler
la nourriture. En fait, ils sont au m8me rang que les chevaux et n'ont gudre

plus d'importance. Beaucoup ds gens ne répugnent pas & les manger.

- w22 gisaaux
Si Madagascar, du fait de son insularité depuis les temps géolo-
giques, ast pauvre en animaux terrestres, elle est relativement riche en
oiseaux dont certains, comme le voromanga, 1'oiseau bleu (Coua cserulea)
des contes mérina ont des plumages ravissants. Les oiseaux d'eau fournise

saient une chasse abondante.

(1) Les Tantarg indiquent

que les chats furent introduits en Imerina
des Blanes et des commercants. On les accepta mal & e¢ause de leur resfr
semblance aveo le chat sauvege indigdne (kary) .Tantara,p.1123,
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Qu'ils soient sauvagee ou domestiques, farouches ou familiers,
les oiseaux (vorona) tiennent une grande place dans la pensée et les expres-
sions, et nous avons déja signalé plus haut des formes anciennee d'ornitho~
mancie (1), Ils se répartissent, selon les termes de la langue, en "oiseaux
qui volent, vorp-manidipa" et en "volatiles de basse-cour, skoho amam=borg-
na", expression qui souligne que les poulets (cogs, poules, pouesins) sont
considérés & part, alors que les vorona sont ensemble les canards, les oies
et les dindons. L'archéologie ne s'est pas encore prononcée sur 1l'ancien-
neté absolue et relative de l'introduction de ces oiseaux, mais il convient
de remarquer que, comme beaucoup d'animaux domestiques, leurs noms ne eeme
blent guére d'origine proto-indonésienns, ce qui aurait pu &tre 1ls cas s'ils
venaient d'Orient, mais plutft swahili (omby, bosuf ; ambos, chien ; gsy,
chévre; ampondra, 8ne, correspondant respectivement & ngombe, mbwa, mbuzi,
punda/ mpundra) ou d'origine manifestement européenne : soavaly, cheval,
kisoa, cochon, boriky, bourrique.

Les poulets, skoho, ont un nom trés proche de 1'homologue ewahili
k'uku, Celui du canard ganagana est onomatopéique et pourrait 8tre récent.
Le nam du canard de Barbarie, dokotra vient de 1'anglais duck. Celui des
oies reste imprécis "vorombe, gros oiseau", "vorombazaha, oiseau importé
par les Blencs", gisa de l'anglais geese, et montre aussi leur origine
européenns récente.

Les dindons, tard venus d'Amérique dens 1'Ancien Monde, ont regu
le nom périphrastique de "voron-tsilpzae, oiseau sans danger" ou plus oncma=-
topéique de Kglokmloko sur la cfte ousst.

11 est donc probable, sous réserve de découvertes archéologiques

ultérieurses, qua les oiseaux de basse-cour sont d'arrivée assez récente,
sauf les poulets.

L'ancienneté des poulets dans la civilisation malgache, melgré
leur nom qui manifeste une indéniable parenté swahilie, egt attestée par
les légendes qui les associent au paddy pour leur introduction sn Imérina,
par leur valeur rituelle, puisqu'il est d'usage que le novice fassa don au
devinh ou 3 1'estrologue qui 1'instruit d'un coq rouge lors de son admission
comme él2ve, ou par leur emploi commun pour beaucoup de menus sacrifices
domestiques ou sur des hauts-lieux paiens. Ils sont alors choisis d'aprés

la couleur de leur plumage selon le jour de la semaine. Ce sont générslement

(1) Voir supra, 'p.f02.
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des t8tes de poulets ou de cogqs (surtout rouges) que l'on trouve fichées
sur des baguettes plantées en terrs sur les sommets de 1'Ambohimiangara ou
de 1l'Angavokely. Ce sont des victimes psrticuli2rement convenables pour ces
céxtmonies ol sont utilisées de pstites poupées anthtropomorphes, supports

de rites d'envoltement et de magie, dans des lieux difficilement accessibles
ol 1'on ne pourrait amener, sans d'immenses afforts, d'autres animaux pour
en verser le sang et en manger la chair sur place. Dans 1'Imerina christia-
nisée, les poulets sont surtout des volailles et ils ont été désecralisés
bien avant les boeufs.

L'anciennaté relative des différents volatiles est confirmée par
la fréquence des mentions dane les proverbes (1) (51 pour cogs, poulss,
poussins), 6 pour les canards, 4 pour les oies & égalité avec les corbeaux
et les cailles et 1 pour les dindons qui restent aussi marginaux que la
perdrix ou le perroquet. Les oiseaux sauvages, par contre, sont souvent
cités 3 oieeaux en général, 20 ; hibou, 7 ; milan, 6, pour ne parler que des
plue connus. Comme les animaux, les oisssux ont &té pris pour symboles de
types de comportement et nous avons déja cité "les oiseaux qui choisissent
un roi". Les fausses aigrettes ou oiseaux blancs, vorom-potsy (Ardea bubul-
cus Savigny et Gray) sont symboles de la fidélité csr ils aiment 3 8tre
auprés des boeufs qu'ils débarxassant des taons et des tiques. Les rapaces
diurnes sont voleurs st effrontés, les corbeauéggont destructeurs, enfin
il sst d'usage dans les tsxtes poétiquss d'opposer la poule, "m2re des
poussins", assez banale mais sur qui l'on peut compter, & la fringante et

coquette pintads :

"Combien de temps as-tu parcourus
Pour rentrer la nuit ?
Tu as tremblé peut-8tre
En voyant la pintade aux belles couleurs.
Et tu as oublié la poule qui attend 3 la maison" (3).
Dans un conte, la voix du petit oiseau équivaut & la voix ds la
conscience qui dans le coeur de l'homme aurait d@ 1l'emp8cher de se montrer

dur et sans compassion (4).

51 CHAPUS,"La représentation des oiseaux dans les proverbes”.

2) les corbeaux étaient protégés et nourris au Rova de Tananarive sous
Andrianampoinimerina, Radama et Ranavalona 1dre.(Tantara, p.1103).

53; PAULHAN, Haimtenmy, p. 174.

4 Angano, "Raran-tsy zeks (qui ne supporte pas les remontrances)", pp.

186



Dans une chanson, des oiseaux sont interpelés & tour de rfle s

"D'ol viens-tu dis-moi donc 8 milan ?

Je reviens de l'autre cOté de la for@t
Qu'avais-tu donc & y faire ?

Je suis parti d'ici faute de nourriture
Et comment cela s'est-il passé 7

Tout fut trds bien réussi.

D'ol reviens~tu, dis-moi alouette ?

(see) Jo reviens le ventre plein.

Zt & leur tour d'autres oiseaux sont interrogée :

1o takatra (Scopus umbretta Gm.), le gros oiseau noir des augures,
toujours en train d'ajouter des branchee ou de la boue & son nid
qui peut arriver & peser jusqu'a 80 kg.

-le moineau cardinal

-anfin 1le corbeau qui revient d'un kabaxry, proclamation officiells,
et qui se plaint ds ce que désormais tout larcin sera puni de

mort ... (1)e

Le nom de l'aigle, voromahery (Falco peregrinus ou F, minor)
"objet d'un respect superstitieux chez les Hovas" (2), avait été attribué

par Andrianampoinimerina & la troupe qu'il avait recrutse dans 1l!Avara-
drano et qui lui permit d'asseoir son pouvoir sur les cing autres provinces
de 1l'Imerina. Les guerriers de cette txoupe qui se distinguaient par un
acte de bravoure recevaient l'autorisation de surmonter les cornes de leur
maison d'un voromshery de boie (3). Cet oiseau devint sous Radama fer
l'embléme de la royauté. Le portail de pierre par lequel on pénétre dans
1'enceinte du Palais Royal, au sommet de Tananarive et qu'on devait autre-
fois franchir du pied droit, est surmonté d'un grand voromahery de bronze,
prét 2 s'envoler. Radama avait une grande admiration pour Napoléon ler
dont lui avait parlé le sergent frsngais Robin qui fut, outre son profes-
seur de lecture, d'écriture et de calcul, son secrétaire particulier et
aide de camp. Il portait d'aprés LEGUEVEL de LACOMBE, confirmé par le por—
trait peint par COPPALE vers 1825-26

sur la poitrine une étoile émaillSe sur laquelle é&tait repréeenté un

(1) Angano, Chants de bouviers, pp. 451-452.
(2) LEGUEVEL de LACOMBE, Voyage & Madagascax, I, p. 127.

{3) cf. supra. ps 160. Rainijohary, sous Ranavalora II faisait apporter a
sa ferme enceinte, des voromeshery "ocar il woulait que ses enfants
soient forts".(Tantara, p. 1155.;
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voromahgry ; il avait adopté depuis peu cette décoration dont il vou-
lait faire un ordre militaire" (1)
Cet ordre, créé en 1823, et connu sous le nom de l'ordre de
1'Aigle, subsista pendant les régnes suivants au moins jusqu'en 1897 (2).

o Animaux disparus_ou fanisstiquea

Il nous reste & dire un mot dea animaux de légendes. lLes uns
comms le lalomena, correspondent su eouvenir trds lointein des hippopote-
mes nains qui hantaient les lacs ou marécagee ol l'on trouve leurs os fos=
silisés. Leur aspect a laissé des souvenirs tels qu'ils en apparaissent

vraiment effrayants comme en témoigne une légends que nous résumons 3

"Téméreires qui voulaient des cicatrices.

Un seigneur et son eeclave cherchaient & se mesurer avec une béte sau=
vage dangeresuss. Ils demanddrent & un berger s'il en connaissait une
et celui-ci leur indiqua l'hippopotame. Ils marchérent donc une semai-
ne et se trouvérent en face d'un spécimen qui leur demanda ce qu'ils
chsrchaient et qui, pour montrer sa force, réduisit en miettes une
grosss pierrs d'un coup de patte. Lea deux hommes eurent une telle

frayeur qu'ils en moururent" (3).

En réslité, la deecription qui en est parfoie donnée et qui lui
accorde "deux cornes treés rouges" (4) pourrait interférer avec celle du
rhinocéroe africain qui, lui, ne figure pss parmi les fossiles malgachea.
On ne parle gudre en Imerina, comme on le fait dans le Sud, des "gros
oiseaux" qu'étaient les Aepyornie, dont on peut voir les squelettes présen-

tés au Museum de Tananarive.

Les animaux fantastigquss.

Mais il est souvent question aussi d'animaux fantastiques. Il
ne s'agit pas d'@tres créée par des journalistes européene en mal de copie,
comme cet arbre ou cette plante anthropophage dont la mention revient pério~
diquement et qui n'est qu'un grossier mensonge suropéen que les savants ont
beaucoup de mal & détruirs (5), tant sont grandse la crédulité et la eoif
de merveilleux chez les lecteurs, mais d'@tres imaginairee authentiquement

malgaches.

(1) RULLIER, L'ardre da l'glgla p. 90.
(2) MARTIN de MONTALBO & RICHEBE., Armoiries et décorations art.Madagascar.

(3) Angano, "Ninehaneha mila holatra", p. 288 ; "Ny lalomena", p.320.
(4) Ibid., p. 320.

(5) DECARY & POISSON, "Trois légendes botaniguss".
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Les Malgaches du Sud=Est connaissent le "fananimpito loha, le

serpent & sept t&8tes (1), mais les Mérina en ont & peine entendu parler.
Par contre, ces derniers ont dans leur bestiaire une série d'animaux tout
& fait extraordinaires. Le trimo, sorte de serpent (?), o0 certains veulent
voir, & tort, une réminiscence du tigre (arimau, en malais) des pays sud-
asiatiques et qui figure dans les légendes sous le nom de"Itrimobe, sorte
d'ogre mi-humain, mi animal", particuligrement stupide et facile & berner(2).

Dans la liste des 8tres fabuleux, on mentionne le kinacly, les
angalampona et les siona qui seraient des sortes d'humains{3)

Il y a encore le songomby, le tokandia,

le besaritaka, dont nous ne pouvons rien dire ici, Le nom du premier de
ces ‘“animaux"pourrait signifier "serpent-boeuf", celui du second "une
seule empreinte" car il n'a de pattes que d'un cBté, le troisiéme "trés
embrouillé”, Comme nous avons essayé de le montrer ailleurs (4), ces "ani-
maux” sont surtout connus sur les cBtes de 1l'fle ou dans les provinces qui
ont eu des contacts avec les comptoirs "arabes ou musulmans" et ils sont
nés dans l'imagination des conteurs. Les dsscriptions que ceux-ci en font
et les particularités qu'ils leur pré@tent pourraient avoir leur origine
dans les représentations d'animaux fabuleux, spécialement le ch'i-lin,
peintes au fond des assiettes et des plats en porcelaine importés de Chine
par les "Arabes" et dont on a retrouvé de nombreux exemplaires dans les
tombes anéiennes lors des fouilles (5). Au temps ol les représentations
figurées étaient tr2s rares dans 1'ifle, ces dessins ont pu faire croire
3 l'existence de ces animaux irréels. En fait, ils seraient nés au fond des
plats chinois importés par les traitants arabo-efricains, puis ravivés par
diverses circonstances historiques comme 1l'introduction de mulets ou d'&nes,

ils sont entrés dans un folklore qui devient archaique.

(1) POISSON & DECARY, "Les monstres des eaux de Madagascar"
(2) Angano, "Indesoka zanak'Itrimobe" (Indesoka 1l'enfant d'Itrimobe)

pp. 231-=236 ; et le conte d'origine sihanaka Ifaramalemy sy lko-
tobekibo (1a fille paralysée et le gargon au grov ventre) pps237-
241, ete. Irimo est aussi le nom divinatoire du crocodile.
3) Bréves mentions dans Angano, p.321=323
4)"Origine chinoise possible®...
5) VERNIER & MILLOT, Archéologie malgache...
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XI - CONCLUSI

Pour conclurs ce chapitre sur la vision mSrina du monde et des
6léments qui le constitusnt, les plantes et lee animaux, nous ne pouvons
qu'@tre prudent fauts ds pouvoir nous appuyer sur les opinions dee intéres-
sée eux-mémes.

Il ast délicat également de confondre dans nos conclusions, les
ruraux et les citadins, m8me si le critdre de résidence n'est pas suffisant
pour les distingusr. Les citadins ont toujours &té, par la multiplicits et
la diversité de leurs expériences, de leurs contacts, par leur foxmation
scolaire, par lsurs conditions de vis, sensibles aux mod2les étrangers de
tous ordres. Sur le plan moral, intellectusl, religieux, politique, social,
1ss influsncss é&trangdres directea ou indirectes ont été tr2s fortes. Diploe
mates, militaires, commergants, enseignants, missionnaires ont, délibérément
ou non, cherché, chscun dans sa sphdre, 3 influencer le développsment de la
population et leur action fut maximale 3 la capitale. Il y a donc un éven=
tail largement ouvert entre la position métaphysiqus d'un paysant & peine
lettré habitant un village isolé et qui ignorera notre travail, st cslle
d'un citadin urbanisé depuis plusieurs générations, ayant fait des études
secondeires ou supérieures, ayant voyagé probablement & l'étranger et qui
nous lira, Cs dernier appartient cependant 2 une élite si infime en nombre,
mBme si son poida social at politique sst considérsbls par rapport au pre-
mier, qus c'est surtout au rural qu'uns fois encore nous nous référerons.

Un point encore doit 8tre souligné, c'est que ces idéss, profondément enra=-
cinées dans les croyances ancestrales et traditionnelles st sérieusemsnt
remufes par le christianisme, ne prendront tout leur sens qu'a la fin des
troie parties suivantes de notre ouvrage.

Faute d'une mythologie cohérente dont il ne semble pas avoir res—
senti le besoin, l'homme mérina traditionnel, non ou superficiellement chris-—
tianisé, se trouve au eein de la nature sans définir exactement son origine
ni ce qu'elle est.

Pour lui, la terre, le ciel, les enimaux, les plantee sont des
feits extérieurs & lui. Il les a reconnus et nommés selon des catégoriss
qui lui sont propres. Il s'apergoit que des 8trss ou des choses sont utiles
ou non, bienfaisants ou nuisibles. Beaucoup échappent plus ou moins & son
pouvoir, m8me s8'il croit que 1'on peut rendre le soleil malade per des sorti-
ldges. Son monde se partage entre la nature sauvaga, essentiellement la forét
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qu'il fait sans cesse reculer, les collines pslées ol il se risque sans
trop d'appréhsnsion, au moins le jouxr, et les zones humanisées, champs de
cultures saches, rizidres qui sntourant ou partent des villages ol sont
édifiées les maisons. Celles-~ci sont des calendriers perpétuels et sont des
résumés d'une acception spatio-temporelle du mende. Sous 1l'influence ancien-
ne des Arabes ou des arabisés qui lui ont fait adopter les €léments de son
calendrier lunaire, il croit & 1'influence des destins zodiacaux selon un
comput cyclique enchev8tré, Ces destins Etaient considérés comme fastes,
indifférents ou néfastes. Cette discrimination pouvait amener la suppres-
sion des humains nés dans des conjonctures horoscopiques jugées défavora-
bles ou dangereuses pour leur entourage, & moins que par des pratiques ap-
proprifes on ne contrari&t 1'influsnce pernicieuse.

A ce réseau horoscopique concernant le temps corrsspond un réseau
géomantique ol sont intégrés divers éléments primordiaux et des catégories
concernant les terres, les plantes, les animaux sauvages et les zébus ré-
partis selon leurs robes. Ces derniers animaux ont longtemps bénéficié
d'un statut spécial qui lee intégrait an quelque sorte & la société des
humains et en faisait des victimes de choix pour les sacrifices.

L'homme conpnaissant de mieux en mieux son entourage, mais tou-
joure incextain, sssaie d'assurer son emprise progressive sur lui. I1 uti-
lise les propriétés, réellee ou supposfes, des terres, das plantes, des
animaux, les situant progressivement dans des objets symboliques comme les
perles magiques.

Se jugeant tout autre que le reste de la nature et pourtsnt se
sentant profondément intégré 3 elle, 1l'homme mérina vit dans un monde qu'il
essais d'ordonner, ds classer et de dominer. Tenant compte du passé, subis—
sant le présent, il essaie par divers moyens de deviner ltavenir pour ten-
ter de le modifier s'il le croit redoutable. A 1la nature tangible corres-
pond un autre plan que nous pouvons appeler religieux et que nous allons

examiner dans la seconde partie de cet ouvrage.
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II

CONCEPTION
MERINA DU SURNATUREL



Nous voulons traiter dans cette seconde partie de la théologie
malgache et plus précisément mérina., Evidemment, ce mot ne doit pas 8tre
entendu dans le sens qu'il a pris en frangais & partir de Pisrre ABELARD,
c'est-d~dire étude et approfondissement du savoir concernant la foi chré-
tienme (1), Il s'agit, selon le sens etymologique du terme, du discours
sur Dieu ou sur les disux populaires, leur puissance et leurs actes, et,
en suivant 1l'orientation donnée déja par des écrivains stoiciens comme le
latin VARRON : & la fois de la théologie mythologique des légendes et des
contss, et de la théologie politique qui traite de certeines institutions
pour lesquelles le pouvoir royal avait &dicté des régles. 11 s'agira donc
"d'une théologie systématique qui cherche & unifier le savoir théologigue"
(2). En fait, notrs titre "théologie" recouvrira un champ beaucoup plus
vaste encore puisque nous y traiterons de ce qui concerne le surnatursl, le
sacré ou, selon un terme lancé par Rudolf OTTO (3), le "numineux" sur lequel
nous allone revenir, ou, pour nous servir de termes malgaches, les expres-
sions hasina/masina que nous expliquerons. Pour ce faire, nous examinerons
lss personnages sacrés ou rev@tus de puissances mystérisuses, guérisseurs,
devins, sorciers, au premier rang desquels, dans une catégorie & part, ls
souverain. Puis les lisux sacrés, terres, lacs, tombeaux, et comment autour
d'eux se constituent des communautés, y compris dens les groupes chrétiens.
Nous envisagerons snsuite les moyens d'entrer en rapport avec ls numineux
et conment agir sur lui, ce qui nous aménera & parler de la magie, de la
pritre et du sacrifice. Nous pourrons alors mieux distinguer et reconnaftre
ces puissances surnaturelles, génies, Vazimba, anc@tres, et anfin, la
divinité elle-m8me.

Notrs é&tude n'étant pas seulement synchronique mais égelement
diachronique, l1'aboutissement de notre démarche nous conduira naturellement,
du fait de la conversion au christianisme d'une fraction importante de la
population, en prolongeant notre &tude jusqu'a 1'é&poque actuelle, 3 retrou-
ver des concepts qui rel2vent effectivement de la théologie au sens actuel

du texms.

(1) Ctest le sens que lui donne JoPe GABUS : "La t8che propre de la théo-
logie (...) consisterait (...) & 8tre ure (...) actualisation du kerygme

chrétien". (Orientations, p. 58).
(2) Ibid., pe 57
(3) "Le sacré".
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11 existe beaucoup d'ouvrages de "théologie" malgache, c'est-a-
dire tendant & ordonner les croyances relativee au numineux, ou les ensei-
gnements de ceux que Lars VIG gppelait les "théclogiens malgaches", pré@tres,
devins, médecins-sorciers" (1). En fait, sauf de rares livres (2), on ne
trouve pas d'exposé général systématique récent de la matigre que nous vou=
lons étudier et les &tudes partielles sont difficilement accessibles au
lecteur frangais : eouvent écritee en malgache, ellss sont dispesrsées dans
des publications périodiquss s!égrenant sur trois bons quarte de sidcle et

sont devenues introuvables.

(1) ViG, Chammes, p. 29.

(2) cf. RENEL, Ch., "Ody et fanafody (Chammee et Amulettagr, et aussi
"Anc8tres et Diesux". MONDAIN, G. Les conceptions religisuaes,..s

MICHEL, L. La religion des anciens Malgaches, et 1ls récent ouvrage @
RAHARIJAFY (Pdre Antoine de Padoue), "Fil8s6fia malagesy”. Consulter

aussi les collections des journaux mensusls de missione protestantes
publiés pendant de longues années & Tananarive : Ny Teny Soa (La Bonne
Parole) LMS, Ny Mpanolo-tsaina (le conseiller intellectuel) tMS, Ny
Mpamafy (Le Semaur), MPF, Ny Mpsmangy (le visiteur) NMSs Ny Sakaizan'
ny Tanora (L'Ami des Jeunes) FFMA.
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CHAPITRE I

LF SURNATUREL, LE SACRE, LFE HASINA

Comme tout homme raiscnnable, le Mérina pergoit vite les limites
de sa raison, de son action sur les &tres et les choses, et ressent qu'il
est mQ souvent psr des forces irrépreesibles, qu'elles viennent de san moi
profond, qu'elles lui soient suggérées ou dictées par la collectivité 3
laquelle il appartient ou tout simplement par les événements naturels. Maie
camms il est un homms et qu'il cherche & s'expliquer le monde et la place
qu'il y occupe, les actions qu'il exexce sur lui ou celles qu'il subit, les
explications qu'il a faites siennes sont originales comme le sont sa langus
et sa civilisation, mfme si dans bien des cas des emprunts sont reconnais-
sables.

Nous avons exposé dans notre premidre partie le monde dans lequel
cet homme malgache se meut et sur lequel il s'efforce d'agir, tout en notant
ce qui lui reste rebelle ou le dépasse. Autour et au travers ds ce monde
tangible qui ressortit & la nature connue et éprouvée dont on peut 8tre
reletivement sOr, il y a aussi un monde surnaturel, suprasensible, invisible,
qui ne se manifeste que par moments, de fagon obecure ou dont 1l'interpréte-
tion est l'affaire des spScialistes.

Ce monde, aussi énigmatiqua qu'il soit, tant par les forces qu'il
laisse supposer que par son imtervention continue ou intermittente, attendus
ou inopinée sur l'environnement sensible, n'en eet pas moins, pour 1'individu
mérina et sa société, aussi réel que l'autre. M8me s'il n'est constitué que
de constructions métaphysiques, d'échafaudages spéculatifs; ou de convictions
traditionnelles irraisonnées, son importance exige qu'on s'y arréte et qu'on
l'examine attentivement. 11 est le reflet des interprétations coutumiéres,
des observations faites par des générations successives sur la nature ambiante,
gauchies par les expériences historiques et les contatts culturele extérieurs.
Le tout dans une dynamique dialectique ol les faits emdnent des interprétations
qui & leur tour provoquent des explications qui amdnent & privilégier certains

aspects des faite.
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D'sutre part, l'approche bienveillante d'une perscnnalité cblige
& é6coutsr son discours et la compréhension exige de ne négliger sucun trait
pertinents Pour l'exposé de 1'anthropologie mérina qui fera 1l'objet de
notre troisidme partie, i1es résultats de la présente recherchs seront un

soubassement indispensable.

I -~ LA SURNATURE ET LE SURNATUREL.

Les Malgaches soupgonnent ou imaginent l'existence de forces indé-
celables par les sens normaux, auxquelles ils attribuent des intentions, des
volontés, des sentiments. Ils recherchent ou évitant certains contscts ou
cortaines associations, les tenant pour bénéfiques ou mauvais. Ils accor-
dent aux objets, aux temps, aux lisux, des vertus et en tiennent compts.
Tout cet ensemble, agisaant mécaniquement ou semblant doué de vie propre,
extérieur en quelque sorte & la nature sensible ressortit au surnaturel.

Les discussions eur ce sujet remontaient au moins a DURKHEIM et
ont intéressé de nombreux auteurs. Examinar lea diverses sxplications st
théories nous entrainerait trop loin et nous n'en retiendrons qus ce qui
peut éclairer notre propre sujet. Citons tout d'abord le terme proposé pax
Rudolf OTTO : le "numineux" qui correapondrait & un "ssntiment originaire
et apécifique™ et conduirait au sacré(1). Plus vaste que le surnaturel, le
numineux ne naitreit pas seulement de 1l'angoisse qui peut saisir 1'homme
qui se panse, devant la nature et sss loia connuss, mais il englobersit
des constructions intallectuslles ou imaginaires, des réactions irraiaonnées
qui pourraient 8tre interprétées ou rationnalisées ensuite comme puissances
aurnaturelles. Ce numineux, inconnaissable, mystérisux, eat normalement
redoutable et provoqus tout d'abord 1l'effroi (tremendum), mais en m8me temps
il exerca une indéniable fascination. Avec le désir de le neutralissr, de
le cenaliser, apparaissent certaina ritea. Des hommes plus audacieux que les
autres, tentent de le domestiquer, de l'utiliser, soit & leur bénéfice exclu-
gif, soit, plus souvaent, & celui d'autrui. C'est du besoin de concilier 1ls
général abstrait et 1l'individuel concret, la condition humaine observée sur

l'ensemble de la société et l'existence personnells des &tres connus par

{1) otro0, p.21
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eoi-méme, de résoudre ce contraste et de réduire la contradiction entre le
théorie soupgonnée et la décevante réalité que serait né le ssntiment du
sacré et que 1'homme se serait engagé sur la voie de la religion.

Mais & Madagascar, pour essayer de décrire la réalité, il faut
renoncer & tout dogmatisme et accepter dee concepts flous. Pas plus qu'il
n'existait de mot pour "la Nature", il n'y avait de mot pour exprimer la
surnature, le surnatursl ou le numineux dont nous venons de parler. On ne
peut non plus faire une distinction tranchée entre le "sacré" et le pro-
fane", car elle pourrait souvent sembler spécieuse. Il serait tout aussi
faux d'affirmer que pour las Malgaches tout baigne dans le sacré, car rien
n'est vraiment profane ou neutre, par sa nature, sa situation ou la circons=
tance, que de prétendre que rien n'est vraiment sacré car les catégories
sont variables selon lss régions et les gens. D'autre part, bisn dss impée
ratife, véritables institutions, sont & ce point intériorisés qu'ils font
partie du comportement normal et habituel et que personne ne pemsera &
exprimer ce que tous vivent. La nature, le monde, c'est donc un milieu
neutre, indifférent qui comporte pour chacun un cextain nombre de points,
de pBles d'ol irradient plus ou moins inteneément des champs comme des
aimants avec leur champ magnétique. Ce sont des zones aux contours imprécis
qu'il est commode de "polariser" sur le terms de "sacré".

En malgache, sacré se dit mesina, du radical hasina. Pour saisir
la pensée malgache sur ce point, il convient donc d'examiner & quoi corres-

pondent exactement ces deux mots.
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- Le mot hasina ¢

le mot hasina'cumports au moins six acceptions. Venant, selon
0.C. DAHL de 1'austronésien cammun rgstitué "gat'in, toupie" (1), il est 1s
radical signifiant le toron d'une corde tordus, d'oli le verbe malgache
mihaaing 1 tordre, filer. C'est aussi le terme pour dire les cloisons des
trarichee d'orange ou de citron, ce qui lss sépare lee unes des autres.

C'est encore le nom d'une plante, une Liliacée arbustive & tige
souple {Dracoens reflexa Lam.), surmontée d'un bouquet de feuilles en
lanidres vsrtes retombantes qui laissent sur la tige des cicatrices circu-
lairss quand elles sont fanées. Ces arbustes seraient appréciés par lss
Vazimba; esprits dont nous reparlerons, aussi sont-ils plantés dans les
lisux que ceux=ci sont censés hanter pour obtenir leurs bonnes grfcess On
redoute d'avoir & les abattre pour défricher, par craints de s'attirer leur
regsentiment. Le hasing servait autrefois é-faire des instruments
de musiqus (2). Les feuilles passent pour pouvoir annuler les sffete (loza)
da l'inceste et sont employées pﬁur 1'aspersion de purification.

Nous ne faisons que mentionner l'acception dialectals (betsileo
et dialectes méridionaux) de hasins/hasy : coton, dont la bourre filée
donne un fil plus ou moins fin, et qui est & mettre en rapport evec le verbe
mihasina, filer.

En sakalava du sud, le hagins désigne 1l'ensemble de la connais=
sance des hommes qui s'arr8ts juste devant Dieu, lui reste extérisure et
largement inférieure. Il s'oppose au hazery qui est la toute~puissance de
Disu.

Un autre sena encore de ce mot hasina ast ls gage d'allégsance
remis au souverain d'Imerina, sous forme généralement d'une piastre d'ar-
gent non coupfs st qui signifiait la aoumissiﬁn absolus & sa volonté. C'était

3 la fais la reconnaissance de son pouvoir discrétionnaire sur son peuple et

(1) DAHL. Malgachse st Maanjan, p. 40.
(2) RICHARDSON, Dictionary, p. 236.
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ses sujets, d'ou 1'obligation de lui offrir ce hasina. C'était le reconnattre
comme son roi et cela devenait, de la part d'étrangers ou d'anciens ennemis,
ung sorte de demande de naturalisation. Le roi pouvait ne pas répondre, mais
nous n'en avons pas trouwé d'exemple. Pour manifester son acceptation, il
offrait du jaka, de la viande de boeuf qui, consommée, scellait l'accord.
lL*anecdote rapportée sur le Frangais Legros qui, esprit fort, contestait la
divinité de 1'idole Mahavaly et de ses serpents en est un exemple : Etouffs
par plusieurs constricteurs enroulés autour de ses reins et de son cou lors
de ltépreuve qu'il avait sollicitée et que Radama avait hésité & lui accorder
du fait qu'il était Vazaha (blanc étranger), il se déclara vaincu et, s'adres-
sant au roi, lui dit :

"Jg vous sanctifie, O Lahidama, parcs que désormais je ne suis plus étran-
ger, mais malgache. Et ce hasina est pour vous sanctifier". Le roi lui
répondit en lui faisant remettre un boeuf & manger : “Je vous donns 2
manger puisque vous me sanctifiez" (1).

e hasina n'était pas que 1l'offrande de soumission au roi mais
concernalt aussi les divinités et surtout les idoles (sampy). La remise d'un
hasina (généralement une piastre entilre) variable selon l'idole considérée
et pouvant consister en perles de cornaline, en aenneaux d'argent, en une
volaille ou un boeuf d'une robe particulidre a sacrifier, &tait le préalable
pour l'approcher, s'adresser 3 elle et lui demaender un service.

"Vous ne pourrez pas la [Eidola Kalimalazqg regarder si vous n'apportez
pas les choses suivantes pour la sanctifiex : ﬁne piéstre non coupée,
un anneau d'argent brisé ou un boeuf malaza volavita ; & défaut, dit-
ells, une paire de grains de corail ou 3 coupures Cde piastre d'argsnt]
d'un tiers de piastre ou une coupure d'un tiers, c'est la fagon da la
sanctifiex" (2).

C'était en somme, sinon un gage d'allégeance, l'acte de foi mini=-

mal pour jeter les yeux sur les idoles et sntrer en rapport avec elles.

(1) Jentara, pp. 176177
(2) DOMENICHINI, p. B
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Le dernier sens, celui qui nous intéresse le plus ici, est celud
d'une force spéciale, particuliére a certsins 8tres, 3 certaines choses,
qui lee distingue d'8tres ou de choses semblables, e% en quelque sorte les
met 3 part des autres, les rend capables d'actss extraordinaires. Voici ce
que donne sous ce mot hasina le dictionnairxe du P. WEBBER 3

"la vertu intrinsdque ou surnaturslle qui rend une chose bonne et effiw

cace dans son genre : la vertu, l'efficacité d'un remdde ; la véracits,
vérité d'une parole, d'une prophétie ; le sel, le goGt, la saveur, la
force de tout ce qui n'est pas boka, fads ; la sainteté de qc ; la
vertu, la gr8ce surnaturelle attachée aux vbjets de pi&té ; le chamme,
enchantement, prestige suppoeé attaché aux amuletiee, hasina dgs abjets
qui ont une vertu produisent un effet certain, des remddes efficaces,
(les sacxements). (...)" (p. 267).
Ce que reprend le dictionnaire classeiquse plus récent :
"Wertu, force, puiasance, la grfce, propriété naturells ou surnaturelle,
efficacité, saintsté, sel, saveur, gofit, vertu attachfe & un objet, ce
qui rend digne de respect. (...) Ce remdde, cet arbre a une vertu pour
guérir beaucoup de maladies (...) Les Malgaches comptaient sur la puis-
sance des douze montagnes. (see) Une grande grfce est attachée au sacre-
ment de bapttme. (...) Les Malgaches croyaient & la eainteté des
roise {...) Ce aek n'a pas trop de saveur. (...) Vous ne respectez pas
ce livre". (1).
C'est exactement ce que 1l'on trouve au glossaire dss Fomba
malagasy $
"hagina (arbuste) s plante ayant une moella importante qui, si l'on
perce la tige peut servirx & faire une flute ; assez hauts avec des
feuilles ressemblant 3 1l'ananas maia plus molles et sans piquantse
"hasipa (masina), é&tat de certaines personnes conascrées, comme le
souverain, etc. ou de certeimes choses qui leur permet d'avoir en..eux
une puissance bénéfique ou damgereuse.
"hasine (allégeance au souverain). Piastre entidre offerts au souverain

lors de cartaines occasions en gage de respect st de soumission” (2).

(1) ABINAL & MALZAC, Dictionneire, p. 222. Nous avons supprimé les
phrases malgaches.

(2) Fomba (1963), p.188-9.
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On ne trouve rien de nouveau dans les Firaketana ni dans les
autres ouvrages., Pour 8tre bref et ne pas ressasser les gloses ou explica~
tione de nos devanciers, disons qu'a propos du hasina, est valable ce qui

a 6té dit du mana mSlanésien, que Codrington a fait connaftre : "le mana eet

la force par excellence, l'efficacité véritable dee choses qui corrobore
leur action m&canique sans l'annihiler" (1). Il eet cependant nécessaire ds
fournir quelques explicationa complémentaires.

Certaines plantes ont des propriétés intrinsdques, comme la canne
3 sucre de contenir une s@ve sucrée ou l'ail de dégager une odeur forte.

Ces propriétés ne sont pas elles~-mémes des hasina et lee plantes restent

des plantes quelconques sauf pour csrtaines personnes et dans des circons-
tances particuligres. En voici deux exemples : Il est interdit (fady)
d'apporter de 1l'ail dans l'enclos de la “vieille (Vazimba) Ranoro ou d'y
pénétrer quand on en a mangé récemment (ainsi d'ailleurs que du sel et du
porc). Si 1'on transgressait cet interdit, 1l'ail rendrait son porteur malade.
Chacun sait exprimer le jus de la canne & sucre et personne ne penserasit,
dans lss circonstances ordinaires & attribuer une vertu gquelconque a cette
grsminée, vendue entidre ou en morceaux sur lss marchés. Par contre, a'il
8'agit de cannes & sucre utilisé€ee dans un, rituel, celui de la circoncision
par exemple, les tiges sont censées 8tre chargées de hasina et les femmes
dégirant devenir meres s!gfforcent, & un moment précis de la céxémonie, de
s'emparer d'au moins un morceau pour en consommer et avoir une chance de
voir leur désir réalisé.

Certains objete pouvaient 8tre considérée comme chargés de hasina,
comme des objats appartenant au roi et qui lui servaient dans certainee
occasions. En temps ordinaire, ces objets étaient répartis dans les cases
de ses différentes épouees et se trouvaient ainsi neutralisés d'une part,
par leur dispersion, et d'autre part, par la force particuligre qui pouvait
émaner de celles qui partageaient, & leur tour, la couche du roi. C'était le
cas, non seulegent pour les reliques de 1'ancien temps, marmites, mortiers,
pilons, fourches de fer pour griller la viande, qui avaient servi aux roie
précédents mais pour les "saintes idoles, sampy masina" adoptées par les

souverains pour renforcer leur puissance et leur autorité.

(1) HUBERT & MAUSS, Théorie générale de la magie, pp. 109-110.
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11 y aveit une sorte d'effet circulaire et de rétro action entre
le hagina des idoles, celui du roi et les offrandss, hasina, que celui-ci
offrait & celles~la.

'Ces idoles eaintes qui ont sanctifié les douze souverains, c'est moi

qui 1es sanctifie par ce boeuf qui fouille la terre de ses ctirne®, par

ce bosuf malsza, par ces deux fois sept anneaux d'argsnt trébuchant,

par ces deux graing de corsil, ces deux pbrles "qui-arrivent-a-mille”,

ces deux petits "taureaux-d'argent"” ; c'est moi qui, le premier, les

offre en prémices quand vient le jour de les célébrer. Je les sanctifie
avant que ce culte ne e'étande & vous, mes sujets : car elles m'ont

rendu saint et m'ont permis d'établir 1l'unité sur le pays et le royaume"(1).

Le roi offrait le hagina aux idoles et reconnaissait ainsi leur
puissance. Ce faisant, il se mettait au bénéfice de cette puissance pour la
faire sexvir & son propre pouvoir et & sa propre autorité.

Ce hasina offert &tait la reconnaissance d'uns supériorité et une
marque de subordination, possible pour le roi vis-a-vis des idoles car leur
pouvair ne s'exerceit pas sur le mSme plan que le sish. Mais quand il pous

vait y avoir compétition, offrir le hasina, c'était s'avouer vaincu st

devenir tributaire. Ce principe était valable pour les priﬁcea, constammant
en concurrence, et le plus fort exigeait le hasina de ses ‘rivaux aupplantés -
quand il ne les tuait pas. Il &tait aussi valable pour les gempy constamment
en compétition. Leurs gardisns tout au moina, quand ellss avaient ¢té accep-
téses par le monarque, s'efforgaient, par une répartition de leurs attribu~-
tions et de leurs spécislités, de vivre en bonne intelligence.

D'autres objets possddent un hasina propre et sont encore employés
& cause de csla, & 1'unité ou associés 3 d'autres. C'eat le cas des simples
dont les vertus, réslles ou supposées, sont utiliaées sous forme de feuilles,
de tiges, d'écorces ou de racines. On en "exprims" la "vertu", teinture colo-
rante, saveur douce ou amdre, propriété thérapeutique, qui se communiqus 3
1l'eau dans laquelle on la fait macérer ou bouillir, ou bien, comme 1l'odeur
agréable de certaines racines suspenduss au cou par un brin de cuton, on la
laisse se dégager lentement sur eoi. Dans le premier cas; le hasina passe
dane l'aau qui est utilisée ; dans le second ; comme le parfum, il s'échappe

lentement et le morceau de racine ou le noust d'herbe peut durer plusieurs

(1) Yantara, pp. 228-229,
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jours, plusieurs semaines, voire davantage. Les perles magiques (vakana),
qui ont 6té substituées aux plantes, sont utilisées exactement de la mBme
fagon, et celles dont on a épuisé le hasing sont jetées sans regret, sauf
les atody osy "oeufs de chavre", rares et trop précieuses. Nous en verxrone
d'autres & propos des chammes dont il faut, périodiquement, régénérer la
puissance par certains actes ou offrandes.

Ces remddes, plantes ou perles, dont nous avons montré 1'ueage,
sont prescrits par les astrologues ou les devins. N'est-ce pas 13, de la
part de ces dernieré, une attitude théurgique pour dominer le surnaturel ou

agir par son moyen ?

Il y a bien d'autree cas ot intervient le hasina et en premiér
lieu, & propos du roi et nous allons y venir. Auparavant, il faut mettre au
point certaines idées avencées récemment et gue nous tenons pour erronées.

Alain DELIVRE écrit de nombreuees pages (1) ol il reprend ce qui
e été dit par les uns et les sutrea sur cette notion ambiguB et ambivalente
de hasipa et il s'efforce de l'intégrer dans ls systéme dea vintana (deatins)
pour découvrir la "régie du jeu" (2) de ce"dualisme fondamental", Il pense
que "le vintana permet, dans la pensée mérina ancienne, d'Sviter que le jeu
de forpea du hasina ne soit laissé su hasard : le hasina de chacun dépend
eseentiellement do sa situation dans le temps" (3). Malgré son déploiement
d'argumenta et sor tableau sur le mystére du temps axé sur le présent ;
1l'astrologie, la divination st le tanguin ; le roi et son peuple, la corres-
pondance et 1'équilibre que 1l'on peut remarquer entre les forces du mal &
conjurer et les forces bénéfiques & préserver, ne permettent pes de réduire
au m8me systdme, dana la pensée mérina, ces deux notions qui coexistent,
interfarent et n'ont fait 1'objet que de quelques tentatives d'intégration :
les exorcismes ol le hasing de certains objets dsvait s'opposer & un yintena
défavorable.

(1) DELIVRE, L'histoire des rois d'Imerina, pp. 140~163.
(2) Ibids, p. 147.
(3) lbid., p. 1468.
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Et mBne dans certains cas, pour combattre un destin mauvais,
pouwvait-on ne pas mettre en jeu uh hagine quelcongque, mais se contenter
dtune mutilation "bénigne® comme ce fut ls cas db celui qui devint 1 Pre=
mier Ministre Rainilaiarivony, qui fut, aux premiers joure de sa vie, amputé
d'une phalangette.

Camme nous 1l'avons: vu, 6t en simplifiant beaucoup, le dsstin
(vintana) est un donné définitif qui affects chacun selon le moment précis
de aa venue su monde naturel. Ce donné influe sur tout le cours de sa vie
en relation constante avec les deux astres principaux : position apparente
du soleil (année, journée) et pheses de la luns (mois lunaire) et du dSzous
lement sans rapport actusl avec les astres, de la semaine. Selon l!'occurence,
le moig, le jour, l'heurs, recevaient une qualification, bonne, neutre ou
meuwaies., Si I'on powait, malaisément, de fagon alSatoire et précaire, mo=
difier un destin, soit le renfurcer s'il étsit considérd comme faible, soit
le contrarier s'il était considérf comme défaveorable, celui-ci &tait & ce
point influent et contraignant, qu'en fait, on ne pouvait gudre lui échappar,
et son empire original subsistait, toujours prét & reaurgir et a sa menie
fester.

Le hasina, vexrtu efficace, est uns force surnaturelle latente
dans certaine 8tres ou surtout certains objeta, naturels ou fabriqués. Elle
pouvait 8tre communiqués, en quelque sorte injectée aux 8trea ou aux chosea
paxr des rituels appropriés : intronisation du roi, initiaticn d'un devin,
consécration d'un charme ou d'uns amulette. Cette sfficace devait &tre
entretenus, maintenue 3 un certain niveau, car, pour employer des images,
elle e'épuisait d servir, ou s'évaporait avec le temps. Nous avons vu que
les perles "magiques" (vakana) censées douées de hasina pouveient en gtxs
dépourvues dds ls premier usage en la cédant & 1l'eau od on lea plongsait,
aau qui servait ensuite comms boisson ou lustrstion, ou le psrdre psu & psu
avec le temps (vekana lany hasina, psrle qui a perdu son efficacits) ce qui
obligeait & 1lss renouveler apris une pfriods plus ou moins longue.

Un devin pouveit se wetrouver very hasina, privé de ses pouvoira
surnaturels, mais jamais very ou leny vintana privé de son destin car celui~
ci, méme atténué ou modifié, lui restait affecté jusqu'd se mort et méms
au=-dela.
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I) est vrai que les concepts de vintang et de hasina ont été par-

fois rapprochés, en particulier dans le cas d'exorcismea. C'eet alors le
résultat de 1l'effort d'utilisateurs, astrologues ou leurs consultents, pour
les intégrer dens un méme syst2me, bien qu'ils soient tout & fait distinctav
et dans lsur nature et dans leure manifeetations.

C'est aussi ce qu'a voulu faire A. DELIVRE. Son effort pourra
tenter ceux qui n'ont pas analyeé suffisamment 1l'un et l'autre concept. Cette
tentative est.intéressante car elle démontre sa vanité, m8me en faisant
intervenir des faits aussi disparates que 1l'ordalie du tanguin (ibide. p«162)
que la royauté a annexéa comme nous le verrons. Il nous aemble erroné de lier
ces concepts car quelqu'un "ratsy vintana , né sous un mauvaia destin}
n'était pas forcément, en plus, affligé d'un hasina pernicieux. Un m8me
objet pouvait 8tre "bon" ou "mauveis" sans qu'intervint le destin ds celui
qui lp trouvait sur son chemin ou 1'utilisait. De méme, la naissance sous .
tel ou tel destin pouvait amener & employer tel ou tel exorcisme mais l'ef=-
ficecité de celui-ci pouvait 8tre strictement relative ou beaucoup plus
générale, sans rapport spécial avec un destin particulier. Le silencs des
textes anciens et des utilisateurs modernes mantre ce qu'a de forcé et de

faux un tel rapprochement,

- Le mot mesina :

Le mot masina (accentué sur la premi2re syllabe) semble dérivé du
m8me radical que hasina (également accentué sur la premidre eyllabe), et
certains dictionnairee (ex : WEBBER) renvoient sans plus & ce dernier mot,
D'autres (RICHARDSON, ABINAL & MALZAC) y font référence mais consacrent un
article au sens de ce mot.

Employé substaptivemant :ﬁgy masine? le mot désigne le corps d'un
souverain défunt ou, pour ses proches, celui d'un prince décédé. Plus géné-

e —————

sant, efficace ; saint, sacré ; salé, saum8tre" selon RICHARDSON qui le rap=-

relement, masing est un adjectif qui signifie suivant le contexte : "Puis-

proche du malais masin (1).

(1) RICHARDSON, Dictionnaire, pe 432.
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Br, oi 1l'on cherche 1'équivalent maleis de ce mot malgache mesiha,
qui peut se prononcer mieiffa dans les dielectee cBtiers, on cbtient, dans le
dictionnaire classdque du P. FAVRE, doux radicaux distikcte, d'une part @
_r_n:a‘_sin/_is_:l;rl, radical que 1l'on retrouve en javanais, sundanais, hatsk, dayek,
tagal et bisaya, et qui signifis : sald, saumftre, marind, copfit au esl (1)
et d'autre part masing-masing/esihg 3 seul, distinct (séparé), étranger, qui
en batak, a également le m8me sens (2). De ces deux indications, nous pouvone
inférer qu'a l'origina il s'agissait de deux mots distincte, masipa, distinct,
eeul, et masina, salé, et nous verrons dans le chapitre sur la cizconcision
de la troisi2me partie, comment a pu se faire en malgache la confusion des
deux mots.

La consultatich du m8me ouvrage fournit encore un troisidme mot s
kasih (javanais, sundanais, kasih et asih ; batak, asi et hesi ; dayak,
kasih ; tagal kasi ami intime) qui signifie "faveur, affection ; don ; aims,
affectionné ; donné" (3). Cette racine indonésienne pourrait é&galement inter-
venir dans les &tymolagies acceptables, sinon probables, en ce qui concerne
le hasina, gage d'allégeance et dans la forme impémative masiia, "communé-—
ment employée paur se dire adieu ou pour se faire une requete® (4).

Quoiqu'il en svit de ces &tymologies, les sens certains du mot
Mmagina sont ies suivarts :

- salé 3

~ gaint, eaceS, consacré, et psr extension -doué de vertus surna=
turellss ; dams la langue acclésiastique chrétienna correspond au mot "saint".

~ pris substantivement, cadavre princier.

- & 1l'impératif, a ls sens de "sois favorable" dans une expression
requérant la conciliation.

En didlecte sakalava, masy désigne un devin et se prononce souvent
moasy. Magy et moasy peuvent chacun 8tre repprochés d'un mot swabili ¢ massi
et mwasi, dont le sens dans lss dsux cama ast : rabelle, désobSissant (2 Dieu)(5).

(1) FAVRE, Dictionnaire mslais=frangsis, I, p. 143,

(2) lbid., p» 139.

(3) Ibid., p. 257.

(4) RICHARDSON, Dictionnaire, p. 432. On le trouve dans le Nouveau Testa=—

ment pour présenter des excuses : "Excuse-moi, je te prie (de mon
refus) Masine hisnao, skeo ny fandavako, (Luc 14/18 et 19).

(5) SACLEUX, Dictionnaire Swahili-francais, pp. 72 et 644.
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Le christianisme, dds son arrivés sur 1'%le, a utilisé ces mots.
Les premiers textes du P. BOURDAISE, publiés per FLACOURT en 1658, mention-
nent dans la traduction du crédo, 1'Esprit Saint : Masin panghahé, la commu-

nion dee Saints, ni fivouri nih gulou mgsin (1).
Le mot masina, dans la Bible, traduit fort bien le gaddch hébreu,
saint, sacré, comme dans la doxologie : "Saint, saint, seint est 1'Eternel

des amées t Masina, massina, masina, Jehovah, Tompon'ny marc"(Esafe 6/3) ou

‘"8oyez saints car je suis saint" (Lévitique 19/2).
Cs qui est en rapport avec la sanctification est traduit par des
composés normaux de masina : fahamasinana (I Thessal. 4/7), fanamasinana
(ITdessal. 4/3, I Pierre 1, 2), et 1'on a traduit fort exactement "ja me

tenako" (Jean 17/19).

La langue scclésiastique protestante l'utilise pour le jeudi et
1e vendredi saints : Alakamisy sy zomd masina.

Le vocabulaire catholique se sert également sane hésitation du
mot repris des Smintes Ecritures pour parler de la Sainte Trinité, Tripits
Masina (f8tée 1le 13 juin en 1976) ou ds la Sainte Famille t¢ Fianakaviana
Masina (dimanche 26 décembre 1976). Il a m8me introduit dans la langue
6crite usuelle dsux abréviations : Md et Mb, respactivement Masin-dahy et
Masim-bavy, Saint et Sainte, dsvant le nom des Saints patrons, fétés au
long du calendrier ou le jour de la Tousseint : (Ny) Olomasina rshetra (ler
novembre). Enfin pour parler de la consécration d'un év@que, comme pour

celle d'une amuletts, on smploie -le temme de fanpamasinana, ce qui n'est pas

sans créer quelque embiguité avec la sanctification qui se dit également
fanamasinanana, comme nous venons de le voir,

Par contre, maheamasina peaut signifier, selon le contexte : "tenir
pour 'sacré", comme en témoigne le proverbe bien connu : "Crocodile affamé
ne respecte pas (ne tient pas compte de) le charme "qui ferme (la gusule)",
Mamba noana ka tsy mahsmasim—panidy" et aussi "rendre sacré" comme la pierre
sacrée sur laquelle montaient les sguveraine, ce qui constituait le symbole
méme de leur accde & leur qualité extraordinaire. Le souverain &tait: en

effet, par excellence celui qui. 6tait "masina".

(1) FLACDURT, 1658, Histoire eee, pe 189
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CHAPITRE 1I

LES PERSONNAGES SACRES

Certains personnages ptblics ou privés sont en rapport avec le
sacrt, par leur nature, par lsurs fonctions. Au premier rang ses trouvait
le roi, ses serviteurs, les personnages religieux de divers ordres. Ce eont

8ux que nous allons passer en revue.

= LE SOUVERAIN
Il nous semble d'autant plus légitime de faire cet examen que la
royauté semble, en Imerina, remonter au moins & la fin du XV& ou aux tout
débuts du XVI® sidcle, aux temps du "fanjakana ifanaovana" (1) que nous
pouvons traduire par "monarchie par consentement mutuel”, expression d'au~
tant plus convenable qu'il s'agissait de petits groupes relativement dispex-
sés, Une reine, Rangita, surait institué un ordre de succession a le dignité
royale sous le nom de "fanjakane arindra, royaume bien ordonné™, qui joua
en faveur de son petit-fils Andriemanelo qui aurait régné approximativemsnt
de 1570 & 160S. La royauté a duré quatre sidcles et n'a &6té abolie qu'en
1897, c'est-a~dire il y a environ quatre-vingts ans. Cette inetitution dss
mpanjeka dure encore dans de nombreuses provinces chez dss peuples aussi
divers que les Tankarana (région d'Ambilobe), les Sakalava et Masikoro
(Cate ouset), les Mahafaly (Sud), lee Temoro et autres peuples du Sud-Eet.
Cette forme politique, que nous ns pouvons songer & décrire en
détail ici, a naturellement marqué profondément les autres institutions.
La colonisation frangaise, avec son organisation concentrée, hiérarchisée,
centralisée a la capitals, ne fit que continuer la tendance monarchique et
le méme mot qui désignait l'autorité royale : fanjskana, servit pour 1l'admi-
nistration coloniale et il sert toujours pour désigner a la fois la puissance

étatique, le pouvoir politique et l'administration publique.

(1) RALAIMIHOATRA, Histoire de Madagescax, pp. 84~-85.
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La forme républicaine qu'a prise 1'Etat apris 1'indépendance, et
la dénomination officielle de "République démoeratique" que Medagascar a
regue pour mettre en oeuvre la charte d'uns révolution socialiste approuvée
par 1s mfme référendum (du 21 décembre 1975) qui élisait au suffrage uni-
versel le Président, ne semblent pas avoir beaucoup modifié un état de fait
plus que centenaire :

Les présidents, et nous en sommes au troisidme, ont foujours 6t
élus 3 la quasi-unanimité des votants. Comme l'écrit J. MBITI 3

"le culte de la personnalité semble enraciné dans le comportement et 1le
coeur des Africeins ; il est certainement plus facile de 1'adapter 2
de nouvellss situations que de l'abolir" (1).

En ce qui concerne les chefs d'état, pour ne pas parler de chefs
locaux, beaucoup plus anachroniques et dont le pouvoir n'est que faiblement
politique (2), les Malgachee sont assimilables aux Africains et nous ne son-
geons évidemment pas & leur en faire grief.

Mais, sans avoir & relever ou souligner les traits actuels, nous
pouvons 8tre certain de l'opportunité de notre examen. Celui-ci sera mené
3 tr2s grands traits, en suivant les repéres historiques, c'est-2-dire selon
la diachronie, sans cependant renoncer & prendre pour référence les états
durables et des vues synchroniques qui correspondent sensiblement & ce
qu'était le monarchie imérinienne & la fin du r2gne d'Andrianampoinimerina
ou le début de celui de Radama ler d'une part, et la monarchie sous Raini-
laiarivony d'autre part. Enfin, nous ne pourrons mentionner que d'un mot ou
d'une phrase bien des détails qui pourraient faire l'objet et seraient
dignss d'amples développements. Nous cantonnent & notre point de vue de
1'histoire des religions, nous négligerons délibérément les aspects &cono-
miques, saciologiﬁues, et mBme des descriptions ethnographiques. Nous serons
un peu moins bref pour les cas qui ont un intér8t plus considérable pour

notre discipline.

(1) MBITI, Religions, p. 196.
(2) BARE, J.F., La politigue ... LOMBARD, J. La roysuyté Sekalava -

FAURDUX, E., Lg formation sakalava ; FAGERENG, Une famille de
dynasties malgaches.
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~ Origine de la monarchie mérina :

Rien dana 1l'hietoire de 1'Imerina ne permet de formuler une hypo=-
thse valable sur l'origine de la royauté, autre que celle qui attribue &
1'initiative de quelques chefs de famille d'avoir concentré entre lsurs
mains )'autorité sur des groupes humains et acquis par le force dea droites
d'accupants sur les terres peu peuplées d'ol les Vazimba tiraient lsur
subsistance.

Nous avons mentionné la "monarchie par consentement mutuel™ selon
laguelle un chef receveit la prééminence dans son groupe par abdicetion
volontaire d'autree chefs potentiels et avec le consentemsnt de ses sujsta.
A ce stade aurait succédé ls "royaume bien ordonné" qui deveit, en préci-
sant lee r2gles de succeseion, éviter les concurrences entre prétendants.

En fait, et tout au long de l'histoirs, le pouvoir fut toujoure 8prement
disputé et l'occasion d'assaseinats pour &liminer les rivaux possibles ou
déclarés, et les ridgles 6dictées et acceptées ne furent suivies que de lodin.
Néanmoins, il y eut tauyjours un minimum de continuité dynastique en ce sane
que les rois et les reines qui se trouvérent 3 la t&te du royaume étaient
toujours issus d'une mEme lignée dont la euccession génSalogique sembleit
&tablie.

Sans faire l'énumération des personnages qui, d'Andrianamponga (2
Fanongoavana, hauteur de 1627 m & 16 lm au sud de Manjakandriana) a Ranava-
lona II1 (& Tensnarive), furent "souverains de 1'Imerina™ (1), rappelons
seulement quelques noms principaux : la reine Rangita, Andriamanelo, Ralasmbo,
Andrianjaka, Andriamasinsvalona, Andrianampoinimerina, Radama ler, Ranavs=-
lona 1ére, Ranavalona II et la dernidre qui fut déposée et mourut en e xil,
Ranavalona IlI.

Il est tr&s probable qus les traeditione qui présentent les premiers
roie d'un certain renom comme des héros civilisateure auxquels on doit l'usage
du fer, des pirogues, la consommation des boeufe sauvages puie lsur domeeti-
cation, les rituels de ls circoncision ou du bain .royal sont ler échos de
faits réels. Ellss doivent corresnondra, tout au m:.ns B hu:s débuts, & B
liarrivée sur les hautes terres centrales d'immigrants vanuﬁ da liﬂriept et

M

-

.,

{1) Voir le tableau dens RALAIMIHOATRA, Histoire, pp, 92-93. . ~ .-
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porteurs d'ume civilisation technologiquement plus évoluée que celles des
populations locales. Ces vagues successives (1) ont pu constituer la base

sociale des castes nobles et roturidres (andriena et hova) qui, par des

coups de main heursux suxr les populations installées antérieurement, se
procurdrent des esclaves (andevo). Il est vraisemblsble, mais on ne peut en
apporter la preuve, gue les plus récentes vaguss d'immigrants conneaissaient
1'institution de l'esclavage et qu'elles s'empressérent de l'organiser.
Méme si la langue, indubitablemsnt austronésienne, sst l1l'indice d'une ori-
gine extdiBme-orientale, il n'est pas encore prsssible, m8me avec les hypo-
th2ses de la glottochronologie (2) et d'autres comparaisons philologiques
plus sérieuses (3), de préciser plus que ne l'a fait DAHL l'origine de ces
immigrants,

On peut cspendant avancer que des moddles étrangers ont pu inspi-
rer les formes socialee (4) et les traces de l'influence arabe, pour ne pas
dire pré-musulmane ou musulmane, sont indubitsbles dans la langue st dans

plusieurs faits sociaux comme nous l'avons déja fait ressartir.

- Conditions de_la l&gitimité (S)
Comme le dit tr2s bien un proverbe : "le peuple est la source des

nobles, loharanon'andriana ny vahoaka". Tout en acceptant la stratification

sociale le peuple n'est pas dupe de la prétendue différence de nature entre
les castes, et affirme 1l'unité humaine de la socisté. Toutefois, pour pou-
voir prétendre avec quelque chance de succds au rfle éminent de roi, il
fallait de toute évidence 8tre né au sein d'une famille noble st d'une mdre
appartenant & la noblesse. Une autre condition éteit d'intéresser & sa
réussite un nombre suffisant de parents et de partisans, et d'éliminer par

tous les moyens appropriés les concurrents ou les rivaux, ce qui impliquait

(1) Voir sur 1l'arrivée des Andriana, les hypothdses rapportées par DELIVRE,
Histoire, p. 387, ne 1.

(2) VERIN, P.; KOTTAK, C.P.; GORLIN, P., "The glottochronology «..".

(3) DAHL, 0.C., Malgache et Maanjan. V. aussi HEBERT, "1l!'énumération deg
points cardinaux".

(4) KENT, R., Early Kingdoms ...

(5) Pour la position du probldme de la l£gitimité royale et 1'étuds de
plusieurs cas, de Rafohy & Ranavalona l&re, voir DELIVRE, L'histoire
des roig d'Imexina, ch. VI, pp. 237-285,
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Fige 10 = La ville royale d'Ambohimanga, vue par W. Woulkoff.



une solide ambition et les moyens physiques nécessaires & un chef de bande
qui-devait pouvoir contraindre par la force les récalcitrants. Une des
qualités que devait pouvoir revendiquer un roi ou une reine, était d'@tre

1e successeur des monarques antériesurs par une cantinuité dynaatique, et

de pouvoir affirmer, sur le plan mystique, 8tre le remplagant, le succksseur,
le rejeton, la repousse, dimby, des rois précédents, soit par appartenance

3 leur lignée, soit par adoption et intégration. Les mariages de cousins
facilitaient les situations et dss épouses ont pu-succéder valablement 2
leur mari décédé.

- Le serment d'allégeance
Pour consolider le plus tBt possible le pouvoir dont un prétendant

g'6tait emparé ou aveit £té investi, uns cérémonie d'allégeance &tait orga-
nisée & laquelles deveient se soumettrs, sous peine de mort pour rébellion,
tous les chefs, c'egt-2-dire les nobles, leurs officiers supérieurs, et les
chefs de tribus sur lesquels devait s'exercer le pouwvoir, qui parlaient en
leur nom pérsonnel et au nom de ceux qu'ile étaient ceneés représenter. Y
étaient &également astreints les ennemis dont on obtenait la soumission (1).

' Cette cérémonie que l'on disait remonter au prince Andriantsimito-
viaminénd;iana, éomportait, probablement paxr juxtaposition de rituele confon-
dus par la suite, trois opérationa distinctes : le battags de 1'eau, velirano,

le sagaiement du boeuf, milefana omby, et 1!'absorption du vokaka, misatro

vokaka (2).

La premidre cérémonie devait se dérouler a Andranoritra de Mangabe,
la seconde & Fidasiana d!Ambaohimanga et la troisime & Ambatorangotina (3)
ou, par la suite, au bord de la toute petite pidce d'eau d'Antsahatsiroa au
nord du Palais.

Le "battage de 1'eau", que tous les partisans exécutaient et impo-
saient au peuple sous peine d'@tre tué et d'avoir sorn cadavre donné aux
chiens, a beaucoup de ressemblance avec la cérémonie d'alliance interperson-
nelle dite fato-dra, mais ne camporte pas la consommation réciproque de quel-
ques gouttes de sang. On digait d'aillsurs : "Le prince a confiance dans le

battage ds 1l'eau, mais les sujets ont confiance dans 1'alliance de sang" (4).

(1) Iantara, p. 390,

(2) Tantara, pp. 387-390 ; Fomba, pp. 93-95.
(3) Ibids, pp. 387-386.

(4) Ibid., p. 851.
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On faisait cette cérémonie autour d'une flaque facilement asséchée
(zano malsheln) ol l'on jetait de la belle de riz, ds la bouse de vache
remagsée n'importe ol. Un Andriamasinavalona y plantait une sageie et pro-
nongait une imprécation contre ceux qui deviendraient félons et qui auraient
le sort de l'eau vite séchée ou des choses sans importance qu'on y aveit
mises. Tous les participants, sauf l'officiant, devaient se tenir agenouil-
16s ou accroupis vers 1’eau pendant 1l'imprécation. Ils Staient ensuite
aspergés et pouveient alors se retirer.

Pour "sagayer un boeuf, milefona omby", on se tenait sur uns place

essez vaste. Un veau dont la mére étsit morte 6tait Sgorgé. On intervertis-
sait t€te, queue, bosse, nombril, membres antérieurs et postérieure. On
éventrait la b8te et on en répandsit les entrailles. Ceux qui devaient
s'engager piquaient dans la chair sncore chaude des sagaies tenuss & pleins
main. Alars un des partisans du nouveau roi, de caste Andriamasinavalona
pronongait pour les participants un serment d'allégeance et de fidélité
inconditionnelle au monarque en invogquant tout ce qui est regardé comme
sacré s les "douze" souverains, les "douze" montagnes sacrées, le ciel, la
terre, les "douze" idoles et Dieu. Cee formules étaient répétées et réité-
rées pour bien affirmer leur force st leur puissance et, & la fin, accep-
tant par avence d'@tre éventuellement traité comme ce boeuf dont risn
n'était plus & sa place normale, chacun des jureurs ratifiesit le serment

en enfongant violemment la sagaie qu'il tenait dans la carcasse de 1l'animal.
A l'avEnement ds Ranavalona II (1868), cent hommes environ, nobles ou -grande
officiers, accomplirent cette cérémonie. Et Ellis, qui rapporte ce rituel,
ajoute :

"Outre les pratiques détaillées ci-~deasus, on boit quelquefois comme gage
supplémentaire de fidélité, un peu d'eau m8lée & de lz terre ramassée
sur la tombe des anciens rois" (1).

C'sst trds exactement le troisidme rite, dit "misotro vokaka, boire

1'sau mBlEe & de la terre sacrée (2).

(1) ELLIS, Madagascar et ses _habitants, pp. 323324,
(2) Une tradition rapportée dans les cehiers de Lars VIG (DOMENICHINI,p.574)

attribue 3 1l'idole Mataatso d'avoir inspiré & Radama I la composition
et 1l'usage du vokaka, ce qui est aussi anachroniqus que son "invention"
de la polygamie au bénéfice de Ranavalona I, et d'autant moins vraisem~
blable qu' -une autze tradition (Tantara, p. 1049) affirme que battage
de l'eau, boeuf sagayé et vokska n'eursnt pas lisu pour l'intronisation
de Radama. Celui, désigné clsirement par son.pére.compe héritier et
successeur, comptait sur le loyalisme de son peupla pour reconnaitre sa
légitimité, et lui 8tre fiddle.

215



D'aprds LYALL, selon ea lettre du 13 novembre 1828; la terre &
1'intérieur de la "maison sainte" (txeno maBina) bftie sur la tomba d'Andri-
anampoinimerina Stait sacrée. Seul le souverain pouvait en faire prendre
dans cartaines occasions solennelles, par exemple, & son avénement, pour
faire préter le sement d'allégeance. Dans cette mBme ville d'Ambohimanga
sourd une source sacrée, C'était dans cette eau que la terre était mise et
ceux qui devaient pr8ter serment & la reine buvaient un psu ds cetts mixture
et s'en aspergeaient 1ls front et la poitriney "contractant par 12 une union
symbolique avec la terrs, l'eau st le Souverain" {1). C'est pour avoir tenté
de se procurer de cette terrs sacrée afin de faire valoir ses droits 2 la
couronne et se faire jurer fidélité, que le demi«~frire de Radame ler, le
prince Ratsimandresy, fut sagayé, &tranglé, décapits et sa t8te jetée dans
la bous (2).

Cette potion de terre et d'eau sacrées appslée vokaka était éga-

lemsnt administrée aux intermédiaires malgaches avec des étrangers pour
s'assurer de leur loyauté (3).

Quand,bien aprds Andiantsimitoviaminandriana, le royaume eut une
certaine importance, il n'y sut plus pour le peuple qu'un seul rite combi-

nant & la fois le velirsno et le misotro vokaka lors des changements de

régne. Ce rite s'accomplissait dans la ville haute, au coin nord-ouest
d'Andohalo. On y plagait une pirogue & demi remplie d'eau sacrée puisée
eptcialement ol l'on avait mis, outre de la terre des tombss royales, des
balayures : paille, balle de riz, bouse de vache séchée, bourres de fusil.
Ceux qui étaient appelés & jurer, tous lee petite chefs, sous-officiers et
autres, répétaient aprds le noble de caste Andriemasinavalona responsable
de la cérémonie, des formulea imprécatpires appslant la mort sur les félons
qui deviendraient aussi insignifiants que les balayures jetées dans l'eau.
Tous buvaient alors de cette eau et s'en répandaient sur la t8te en signe
d'engagement personnel. Nul ne pouvait se soustraire au serment sous peine
d'6tre sagayé 2 mort aur le champ et d'avoir son cadavre laissé sane

sépulture.

(1) LYALL, Journal, p, 127.
(2) Ibid.

(3) DOMENICHINZ, p. S5T74.
(4) LYALL, p. 165.
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Bien que ces cérémonies fussent, semble-t-il, tombées en désuétude
quand la sowerains fut devenue chrétienrme (1) puisqu'on n'en trouve pas
mention lors de l'intronisation de Ranavalona I1I, le souvenir et la croyance
en 1l'irréfragabilité du serment prononcé a l'occasion de 1l'ingestion de la
vokaka duraient encore lors de l'insurrection de 1947.

Le fondement en est le caract@re sacré accordé aux rois et & leurs
tambes, qui reste 1'élément majeur du serment d'allégeance et la foi en
1'efficace des formules imprécatoires (tsitsika) (2).

Malgré toutes les précautions, matérielles et surnaturelles, il
est arrivé qu'un roi fOt considéré comme insupportable & ceux qui avaient
avec lui la charge et la responsabilité de la bonne marche de 1l'Etat et
qu'on cherchat 3 s'en débarxrasser. Comme toua les nobles, son sang ne devait
pas 8tre répandu. Les nobles condamnés & mort &taient, soit brQlés, soit
suffoqués dana la boue d'un marécage (c'était la fagon habituelle de suppri-
mer les enfants nobles indésirables que de les noyer dans le lac dit "Maro-
hoho, beaucoup d'ongles®), soit &tranglée. C'est la solution qui fut retenue
pour faire passer de vie & trépas le prince Radama II. Il durait été &tranglé
avec un salaka de soie, puis inhumé 2 Ilafy (3).

-~ L'intronieation

La cérémonie publique la plus importante qui équivelait a une
véritable consécration évolua progressivement soue 1'influence européenne
en un couronnement et une intronisation & partir d'un acte tout simple : la
station sur une roche "sacrée".

Sslon une tradition, ce serait Andriamasinavalona qui, ayant posé
uns pierre commémorative & Ambohibato qu'il appela An Kazonorona, déclara :

"J'ai obtenu le pouvoir royal et je suis souverain (aszo ko ny fanjakana,

izaho andriana tokana (...) Et tout monarque se rend a la pierre et y

monte ; il y est consacré, et cl'est de 14 qu'eut lieu la premitre consé~

cration (fihasinana)" (4).

(1) Fomba, p. 95.

(2) lbid.
(3) Voir dans DELVAL, Radams II, 1'hypoth2se de Radama rediviwus.

(4) Iantara, p. 287.
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Par la suite, ce rite qui rev@tait le souverain de eon caractdre
spécifique et le faiseit accéder au sommet de la pyramide socidle; s'étala
sur deux journées. Il comporteit la station sur deux pierres distinctes.
Tout d'abord 1'accds 3 la pierre sacrée (yatomssina) d'Andohslo qui exaltsait
le prétendant comme monatque, puis, le lendemain, aa "manifestation" (fisg~
hoana) au peuple sur la pierre située au centxe de la vasts plains de
Mahamasina dont le nom signifie "qui rend sacré". L'ascension sur la pierre
d'Andohalo Stait le rite essentiel., La "manifestation™ n'était que la congé«
quence du premier acte, la reconnaissancs et l'acceptation par le peuple

du nouveau souverain, une sorte de plébiscite de celui ou de celle
qul avait été;ﬁg{gi pour sucecéder au roi défunt, comme le soleil se montie
2 nouveau apr2s &té caché quelque tempe. Le rassemblement de Mahamasina
&tait 1'occasion d'un kabary important, d'un discours qui indiquait lee
grandee orientations du nouveau r&gne.

Ainsi Ranavelona 1érs, lors de son accession au trfre le 12 juin
1829, pour aller & Andohalo, avait tout d'abord fait quelques pas & pied
du Falais jusqu'a la hauteur du tombesu d'Andrismasinavalona. On avait
ouvert la porte de la "maison sainte" construite sur le tombeau, L2, la
reine avait saisi de la main droite la “bannidre"ds l1l'idoles Rafantaka et
de la gauche celle d'Imanjakatsiroa, avait adressé une prigre au roi défunt.
Arrivée & Andohalo, elle marcha sur la pierre sacrée et, s'étant tournde
vare l'est, prononga ces paroles : "Ssinte, saimte, je suis saints", aux-
quelles les cing généraux qui l'escortaient, tenant leur coiffure de la
main droite et leur sabre da 1'autre, répondirent : "Wous 8tes sainte,
Madems" et ls peuple de s'Scrier : "que la Reins Ranavalona atteigne la
vieillesse, sans maladie, qu'elle vive longtemps avec ses sujets"., Puis,
quittant la pierre sacrée, elle reprit les banni2res de Rafsntaka et
d'Imanjakatsiroa et leur dit : "Mss anc@tres vous ont léguées & moi, ne me
faites pas défaut", Puis elle monta sur l'estrads qui avait &été Slavée et
décorée, est, tournée vers le nord, abritée par un énorme parasol rouge et
entourée de sa femille, ells prononga son premier discours officiel :
"Qu'on ne dise pas : Qui une telle femme pourrait-elle diriger ? Ce n'est

qu'une femme, elle sersa incapable de gouverner | Voici ce qus je-vous
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affirme : je suis un homme et pae une femme, C'est un homme qu'Andrianam-
poinimerina, Radama et les 12 souverains ont placé sur vous. N'est-ce pas,
6 sujets 7" (1).

Dfune tout autre tonalité fut 1l'acceesion publique au trbne, ls
3 septembre 1868, de Ranavalona II., Deux souverains avaient régné depuis
la mort de Ranavalona 12re (16 ao0t 1861) et la situation était profondément
modifiée. Le paganisme intolérant avait perdu sa situation privilégiée et
le christianisme était reconnu et accepté jusqu'a la Cour royale, A tel
point que l'estrade tendue de rouge dressée par M, Cameron sur la place
d'Andohalo ol devait se faire la premidre cérémonis, portait en gros carac-
t2res brodés : "Gloire & Dieu au plus haut des cieux" au sud, "Paix sur la
tarrs" & l'ouest, "Bienveillance envers les hommes" au nord at, & 1l'est 3
"Dieu est nGtre". Au sud du trfins ol devait sidger la reins, une grosse
Bible, don de la Société pour la diffusion de la Bible, &tait placée sur
une table au sud de celle ol était posés la couronne d'or & 7 branches. Au
nord-ouest, au lieu des banniéres des idoles royales des r2gnes précédents,
était dressé un grand drapeau de satin brodé d'ecrportant une couronne et
les initimles R.M. (Ranavalona Manjeka, Reine Ranavalona) (2). C'est sur la
pierre qu'elle recaveit d'un représentant de 1l'ensemble de ses sujets, en
signe ds la reconnaissance publique de sa qualité et de sa fonction, le
premier gage d'allégeanca (hasina), une piastre d'argent non coupée. Das
les premiers mots qu'slle prononga, Ranavalona II donna le ton qu'ells
voulait voir s'instaurer dans son royaums ; (...)"Dieu m'a confié ce pays
et la royauté. Et j'en remercie Dieu" (3). C'est pour manifester son rBle
de chef de 1'Etat et dans ses prérogatives de législateur qu'au cours ds la
cérémonie de Mahamasina, elle fit se relayer trois lecteurs pour pro-
clamer un nouveau texte de loi fondamentale du royaume, connu sous le nam
de "Code des cent-un articles" qui jetait les bases d'une nouvelle organisa-
tion gouvernementale st affirmeit la liberté de conscience : "Quant 3 la
religion, elle ns peut &tre cbligatoire ni interdite, car c'est Dieu qui

vous a faits" (4).

(1) RABARY, Daty Malaza, I, pp. T0-71.
(2) Ibid., Daty, 1I, pp. 108-109.

(3) Kabary, (1962), p. 58.

(4) Ibid., p. 60.
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C'est pour des raisons pratiques at par suite des menaces d'envs-
hissement de certaines cOtes par une puissance européenne que Rainilaiari-
vony, Premier Ministre, prit de nouvellss dispositions pour ls couronnement
de la jeune reins de 22 ans, Ranavalona III. Celle-ci avait choisi pour
date celle de son anniversaire, le 22 novembre 1883. L'homme d'Etat,
6écrivait dans son journal, le 28 octobre pryécédent i

YL 'heure ol la nouvelle souveraine devra officiellement se montrer au
peuple approche. Jusqu'ici la coutume a vould que la manifestation
rituslle dane la grande plaine 2 l'ouest de la capitale eQt lieu le
lendemain du jour de la présentetion . Ne serait-il pas mieux de procé-
der aux deux phases de la cérémonie le mfme jour 7 La Reims pourreit,
en premier lieu, montsr sur la pierre sacrée d'Andoheslo, s'y coiffer
du diad®me, puis descendre de 13 & Mohamasina afin d'y faire entendre
ea proclamation inaugurals. Il conviendra de préparer avec soin les
avenuss pour le cortdge 3 Imahemasina. On ne lira pas 2 haute voix les
nouveaux décrets, on les fera imprimer et on les distribuera & la foule.
Son diecours une fois prononcé, la Reine parcourre les avenues le long

dssquelles le peuple sera massé et elle remerciera les assistants" (1).

Ainsi fut fait, et pour la dernidre fois..

- Les prérogatives royales :

Les rois d'Imerina, qui furent de véritables despotes il faut
bien 1le reconnaftre, éteient parfois tentés, et leur entourage de courti-
sans n'était pes fait pour les en dissuader, de se prendre pour des dieux.
Cortains se montraient trd®s susceptibles & ce propos. On a plusieurs
exemples. Citons en un : Radema, passant par Ambatomitsangana, fut interpslé
par un gardien de Rakelimalaza. Cslui-ci se plaighit de cs que certains
voisins avaient tué et grillé des cochons. L'odeur en avait incommodé 1'idole
qui avait cet animal en horrsur et l'avait décleré fady. Dans sa plainte il
aurait dit :
"(ees) Ceux de la campagne ont echetf de sales b@tes ; ils les ont flambées
et 1l'odeur du roussi est allée jusqu'au dieu"., Irrité, Lshidama se dressa
sur son filanzane ds toute sa hauteur et se tournant vess les Teimahafotsy

par dessus le porteil : "Dites-moi, vous, l2-bas, l'adeur de roussi est

(1) CHAPUS & MONDAIN, Rainilaisrivony, pp. 255-256, Nous ne pouvone songer
& racontsr cette cérémonie décrite dans les détails par ces auteurs
dans 1l'ouvrage desquele elle occupe les pagee 254 & 266,
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allée jusqu'au Dieu | C'est un dieu m8le ou un dieu femelle que tu
gardes 7, dit Lahidema. I1 n'y a pas d'autre Dieu que moi 1", Ramanga-
ranto ne sut plus quoi dire et il s'sxcusa humblement. Le roi qui,
comme on le voit par cette boutada, n'avait aucupe dévotion ni m8me de
respect pour les idoles, se calma et dit : "Si ce n'était pas devant
vous, Tsimshafotsy , qu'il s'est excusé, je 1'aurais condamné g car

il n'y a pas de dieu. C'est moi qui suis dieu" (1).

- Les pierrgs sacrées :

Aussi définitive que fut la cérémonie ds consécration du roi qui,
& son avénement montait sur la pierre sacrée d'Andohalo, chaque souverain
ne manquait pas, chaque fois qu'il se déplagait officiellement et paesait
par ce lieu, de quitter son palanquin et d'aller s'y tenir quelques ins-
tants (2).

Ce geste, cette station sur la pierre, était & la foie une prérc-
gative royal: et un moyen, entre autres, de renouveler son hasina, de rechar-
ger, en quelque sorte, sa personne de la vertu spécifique qui le rendait
supérieur & tous ses sujets.

En dehors des pierree sacrées et de 1l'intérisur de 1l'enceinte du
Palais, la reine, comms bien d'autres rois en Polynésie ou ailleurs, ne
devait pas fouler la terrs ; une chanson 1'attestait : "La reine Ranavalona
ne foule pas la terre de ses pieds" (3). En feit, elle pouvait marcher comme
tout le monde et re s'en privait pas quand LABORDE lui faisait visiter son
parc zoologique de Mantasoa ou ses manufactures ou ses fonderies. Mais pour
ses déplacements, la reire deveit &tre portée dans le grand palanquin royal
qui lui éteit strictement pesrsonnel.

Le roi régnant aveit d'autres prérogatives, comme celle que nous
avons déja mentionnde d'€tre abrité par un parasol rouge. En réalité, cette

prérogative appartenait aussi & sa famille proche.

(1) Jantara, p. 232, repris p. 1104,
(2) RABARY, Daty, I, p. 70, ne 3.
(3) Tantara, p. 216.
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Une autre prérogative était de milomsno, verbe traduit ordinaire-
ment par nager. En fait, c'était l& privildge de pouvoir se choisir des
partenaires sexuels sans tenir aucun compte de lsur rang social. Comme on
la disait & la jeune Ranavalona 128rs au début do son rdgne, quand ses
principaux conseillers déciddrent de se débarrasser d'Andriamihaja, beau
jeune homms de grande preatance, de caste Tsimiamboholahy de Namehaha, que
la reine avait choiei comme "précepteur, mpiteizan'andriana" et qu'elle
aimait beaucoup : "Les gens ne manquent pas que vous pouvez aimer dans ce
pays, car vous 8tes une reine au-dsssus de toute interdiction (mpanjaka tsy
manam-pady hisnao)e Prenez qui vous voulez" (1).

Cette recommandation lui surait .déja &té faite aussi (mais c'est
un anachronisme évident car la polygamie était largement antérisure) de la
part de 1'idols Matsatso, qui 1'aurait prise au mot at lui aurait dit ¢

"ous n'@tes pas femme mais homme, car vous remplacez les Douze Souve-

rains, aussi ayez d'autree époux". Ranavalona eccepta et, bien que déja
mariée & Rainijohary, 16 honneurs, elle prit aussi Ingahivony comme
second mari (...) Et ce fut la reine Ranavalona qui la premidre prit
plusieurs 6poux et ouvrit le chemin que tous allaient suivre ..." (2).

Cette idols n'en resta d'ailleurs pae 13 et bient8t 3

"Car Matsatso était un dieu qui ne parlait pas par-derri2re mais disait

ce qui est juste et convenable, ells dit & la reine Ranavalona : "Ayez
des amants au lieu de wous contraindre".la reine accepta aussi le cone-
seil et quand il y aveit un jeune homme qui lui plaisait, ells ls pre-
nait pour s'unir & elle st elle l'aimait comme un Epoux e.es" (3)e.

Parmi les intimes, les conseillers et les chefs de guerre dont la
reine s'sntoura et sut goliter les services, huit ont mérité une mention
spéciale (4) sans parler du frangais Jean LABORDE qui fit bénéficier 1la
soweraine de son ingéniosité débordante (5) et devint l'un de ses collabo-
rateurs assidus las plus appréciés.

(1) p. 1148,

Tantara
(2) DGMENECHINI, p. 584,
(3) 1lbid., p. 586.

(4) Tantara, p. 1130.
(5) RAJEMISA-RAOLISON, Dictionnaire, pe. 173. Voir le récit romancé de ls
vie ds cst homme remarquable s Ramosg, par C. DAVID=BERNARD,
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Le souverain pouvait g!attribuer ce qui appartenait & 1'un de ses
sujets, sans parfois l'en priver totalement. C'est ainsi que le roi Andrian—
jaka, pour rehausser 1'éclat des cérémonies de la circoncision des princes
royaux, s'arrogea le droit de faire exécuter la danse dite "soratra, dessin”
dont la tradition rapporte l'invention & son frére Andriantompokoindrindra.
La caste noble descendant de ce prinee put continuer & inclure la dense
dans le rituel pour la circoncision de ses fils, mais elle ne pouveit effec-
tuer que cing figures alars qua la famille royele en faisait dessiner neuf (1),

De méme, l'usage de construire des petites maisons sur les tom=
beaux des nobles, crédité & ce méme prince "pour emp8cher les chiens d'y
venir piétiner" fut adopté aussitft par son frére Andrianjaka. Et 1& encorse,
le trfne obtint une certains prééminence : les constructions sur lee tom~
beaux nobles étaient gppelées "maisons froides, trano manara", celles cons-
truitee sur les tombes des princes ayant régné furent appelées "maisons
saintes, trang magina".

La prérogative principale du roi était de pouvoir décider souve-

reinemsnt, d'€tre masi-mandidy. Les ordres qu'il donnait ou.qu'il faisait

donner devaient 8tre exécutése. C'est ainsi que Radama I trouvant glnante
1'une des collines (Ambohijanshary) des environs proches de Tananarive, qui
lui cacheit la vue vers 1l'ousst-sud-oueet, décida de la faire raser. De
grandes tranchées furent ouvertes & la béche dans les flancs de la colline.
Seuls d'énormes rochers enrobés de latérite superficielle emp&ch&rent la
réalisation du projet et les travaux furent abandonnés. Le roi pouveit
décider de la caste d'un lignage, 1l'ennoblir ou le rétrograder, choisir la
résidence de groupes transplantés et lsur attribuer les terres qu'ils culti-
veraient. Andrianampoinimerina fit ainsi d'importants transferts ds popu-
lations et installa das villages sur les marges de §on royaume pour se pré-
munir contre les incursions de ses voisins non encore soumid. Il décidait

de certaines cultures ou de leur interdiction (chanvre, tabac). Il tranchait

en dernier ressort et nul ne pouvait répliquer ni discuter.

(1) v. infra, T.II, p. 117 ot Fig.17,p.118.
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En réelité, les rois se gardeient de trop psrler eux-mimes "gx
gathedra® pourrions-nous dire. Ils avaient la esgesse de s'entoursr d'un
grand nombre de conseillers eviaés et de les consulter souvent et & l'avenca.
Ils posaient des questions et attendeient la réponse la plus sensée et la
meillsure dsne la conjonsture préaente. Toujours, ils s'efforgaient que
leurs décisions soient solidement fondées, et ils chercheaient & refuter par
avance les contradicteurs éventuels. Leurs décisions perfois surpresnantsa,
étaient généralement en accord avec le consensus populairs ou prenaiemt un
psu lee devants pour l'orienter. On Ye vit bien quand Ranavalons II qui,
dds son accession au trBne evait affiché ses convictions religieuses, réso=
lut de détruire lss idoles royales sur lesquellss les souverains précédents
evaient assis une grends partie ds leur autarité, Nous aurons 1'occasiaon
d'y revenir.

C'est pour avoir oublis cette ligne de conduite et s'8tre entourd
de gelopine éhontéa, les Manemago (pour "teimensmaso, qui sont sans vergo-
gne"), que Radama Il fut assessiné. Etant rol & vie, il ne pouvait &tre
destitud et la seule solution pour 1l'écartsr de la dirsction de 1!'Etat,
qu'aux yeux de son entourage il menait & sa perts, &tait de le feire dispa-—
raltre.

Sana que l'on puisse & proprement parler de prérogative, car il
e'agit maintenant surtout des rois dScédés, comme dans d'autres populations
et aussi & Madagascar chaz les Tendroy, les Sakalava, lss Masikoro et mfms
les Betsileo pour leurs nobles (1), les rois mérina &taient 1'objet d'un
double vncabula.i.ran"at lsa mots, & leur sujet, étaient autres que ce qu'ils
étaient pour le reste des mortels. On ne jettait pas les oxrduxes du roi,
mais ses "oreillere". Quand il moursit, il "tourneit le dos", on n'enter-
rait pas son cadevre, maie on "cachait le saint", non dans un cercueil, mais
dans une "pirogue d'argent” (ce qui fut parfois réelisé su sens propre) et
les cérémonies du deuil étaient "1'occultation du soleil, tampy masoandro".

(1) KENT, Eaxly Kingdoms, pe 223 reproduisant SIBREE "Curious words
and customs connected with Chiefstainship and Royalty among the
Malagasy". Royal Ant ological Ins (London),
XXI, (1891), pp. 223-224,

(2) ::r exemple: "la reine a(vait) mal A la t8te" est exprimé par: "le
ut de la reine est malade, marary ny ambonin'ny mpanjeka®.
(Zantara,p. 1132) ' nd
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Outre 1'utilisation de ces termss particuliers, la reconnaissance
de la préé&minence du souverain et de son pouvoir absolu, compte tenu des
réserves déjd exprimées, était matérialisée par la remise du hagina, tribut
que tout sujet et tout &tranger devait remettrs ou faire remettre au monar—
que sous forme d'une piastre d'argent non coupée. Ces pidces de monnele
6trangdres et donc d'introduction relativement récente (XVI2 si2cls) ont-
elles remplacé une autre forme de tribut, du sel, par exemple (& cause du
mot asip) 7 Nul ne peut encore le dire (1),

Les occasione de remettre le hasina au roi ou de le porter au
palais étaient nombreuses : A chaqus avenement, & chaque f@te ou cérémonie
ol le roi &tait présent, circoncision septennale, f@te snnuslle du Bain,
audience collective ou personnelle, affaire de justice en appel, stc.

De plus, & partir des grands rois, ceux~ci réclamaient des
contributione, des impBts ou des taxes, le "prix de la vie"(vidin'aina)
da annusllement, les impSts sur les rizidres et les terres cultivées (hetra)
payés parfois en riz ou en nature, la taxe d'abattage qui consistait en
viande (vodihena) et une sorte d'impdt aléatoire consistant en l'obligation
de conduire au prince ou & ses représentants les boeufs des troupeaux
privés qui naissaient avec une robe déterminée (volavita) et qui étaient
ipso facto, réputés appartenir au mi.

- Réle gt fonctions du mopargue :

Tous ces privildges et prérogatives dont jouissait le Souverain
6étaient 1les avantages attachés & sa charge de chef de la nation, clest-a-
dire 3 un xBle et 3 des fonctioms non pas fix&es dans une constitution
écrite mais résultant d'une longue pratique du prince régnant vis-3-vis de
ses sujets.

11 avait pour r8le d'incamer l'esprit de la nation, san exis-
tence et sa pérennité, ses traditions et eses coutumes. C'est pourquoi,
toujours, depuis les plus ancisns dont on sait l'écho des discours, les
rois d'Imerina ont insisté sur le fait qu'ils étaient les continuateurs,
les rejetons ou misux encore les réincarnations successives de leurs préde-
cesseurs., lls faisaient référencee fréquentes aux faits et gestes de leurs
afeux et aimatent & se faire réciter evu raconter les faits saillants ou les

grandes décisions priees lors des xr&gnes précédents,

(1) M, J.~C, HEBERT nous fait remarquer que le mot karama, salaire, corres-
pond au malais haram,sel."Jadis, on a du §tre rémunéré en sel. Et le sa=
laire était un cadeau® (Correspondance perconrelle)s
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Ainsi, & l'occasion de 1'inauguration des fusile fabriqués sur
place {1), sous la direction de Jean Laborde; en 1834, ce qui assurait au
royaume de Tananarive une supériorité sur les autrss tribus et desserrait
la dépendance du royaume vis-2~vis des importetions extérieuresy ce dont se
félicita grandement la reine, Ralambomavitrika, du Marovatana, fit un dis-
cours remarqué. 11 retraga 1'histoire de 1'armement du royaume depuis Andri-
amanelo, prince d'Alasora (au XVI2 sidcle) qui utilisait des sagaies (métal-
liques), Andrienjaka {au XVII2 si2cle) qui fit monter & Tananarive les S0
premiers fusils et les trois premidres caisses de poudrse, ce dont on ee
réjouit pendant trois mois ..+ Andrianampoinimerina qui fit amener les
premiers canons, et bien d'autres monarques nommément cités, jusqu'au jour
glorieux ol 1la terre d'Imerina produieit elle-mfme armes et munitions,
Ycorhes protectrices du royaume", grfce 3 la collaboration étrangdrs

"Nous vous remercions, Européens, ds l'esprit que vous nous avez témoi-
gné 3 car vous €tes venus d'au-deld des mers pour nous instruire. Et
vous ne nous avez pas montré les feuillee ou les branchee, meis les
pieds et les racines. Aussi ferons-nous une allégorie : Nous, Malgashes
et vous, Europésns, sommes comme serpsnte et fourmis : trde différents
d'aspect et néanmoins comme parents et enfants quant au bien qu'on peut
se faire réciproquement(2)..Comptez sur nous, Majesté, pour accomplir
tous les travaux que nous montresront les Européeng pour faire le bien
du royaums ... Nous sommes comme un ceuf de dinde couvé par une poule :
la poule nous couve et nous conduit quand nous sommes poussins j; mais
quand nous aurons grandi, nous ne chanterons pas comme poule ou coq,
maie nous prendrons la voix du dindon notze p2re..." (3).

Le souverain, de tous temps, dut répondre aux aspirations plus
ou moins confuses de san peuple, sur lesquelles se greffait tout naturel-
lement son ambition personnelle.

Le premier et permanent souci était que chacun put manger & sa
faim et les grandes disettes sont restéss dans les mémoires, telles celles
dites Miofy et Mavovava. Tel roi aimeit & répéter qu'il n'avait qu'un seul
ennemi : la famine, et pour le vaincre, il sut organiser de grands travaux,
essentiellsment d'hydraulique agricole : digues pour contsnir les inonda-

tions, drains et canaux dans les marais transformés lentement en rizidres,

(1) La poudre était fabriquée sous la direction de J., CAMERON & Isoraka.

(2) Certains serpents sont dits "remi-vitsika, mdres des fourmis". V.Infrs,
p.338,n.2-
(3) Kabary, (1962)’PP0 379 o
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déroctages et percements de ssuils. Il serait aisé de retracer les efforts

de plusieurs rois successifs pour la mise en valeur de 1l'immense région maré-
cageuse proche de Taenanarive appelée autrefois "Betsimitatatra, immense sans
rigoles de drainage" et qui, bien qu'admirablement cultivée maintenant a
conservé son nom. On pourrait rappeler les initiatives de Nampoina qui se
dérangea lui-méme pour assister & la fin des travaux du percement de ce qui
devint la fertile région du Vakiniadiana.

Une autre préoccupation, sensible au moins depuis la fin du XVIII2
eidcle puisque Andrianampoinimerina fit venir & sa capitale dee experts étran-
gers, praobablement des Arabes ou des arabisés, fut de participer au progrés
dans tous les domaines : organisation des transactions commercieles par un
systime de monnaie métallique et de balances, fixation des mesures de lon-
gueur et de capacité, institution de merchés hebdomadaires. Cette soif d'ac-
céder aux connaissances extérisures fut plus sensible encore avec ses succes-
seurs. Radama fer fit monter vers sa capitale Robin, Brady, Hastie, Legros,
Coppale, et invita lss missionnaires protestants 3 s'installer dane son royau-
me. Ce mouvement de modernisation et d'emprunts technologiques ne se ralentit
pae sous Ranavalona 12re avec de Lastelle, Jean Labordes, Cemeron, etc., bien
que, pour des raisons de sécurité et par crainte de subversion, cette reine
fat amenée & refoulsr tous les étrangers blancs qui diffusaient des idées
compromettant 1'ordre social tel qu'elle le concevait.

La troisi2me fonction du souverain était de maintenir 1’Etat contxe
les ennemis extérieurs et intérieurs, et d'aseurer la sauvegarde du royaume.
Les dissidents et les perturbateurs de 1l'ordre social ne manquérent jamais.lLa
participation aux obligations nationales -~ deuil rituel, acceptation des char-
ges publiquss, corvées diverses, respect des coutumes et ds l'organisation
sociale - étaient des moyene collectifs de contrfBle des individus qui ne pou-
veient gudre y échapper. De plue, par 1l'institution des ordalies générales
périodiques (tavibe), le pouvoir central et les communautés locales se débar-—
rassaisnt des non-conformistes, des "sorciexs", vrais ou supposés.

Ce maintien de 1'Etat et aa direction fermb impliquaient la créa-
tion progressive d'uns administretion générale centralisée. Elle fut réalisée
par étape 3 partir ds la nomination st de l'envoi dans chacune tes six pro=

vinces par Nampoina de représentants du trfne, les vadin-tany. Cette institu-

tion, probablement d'inspiration arabe (wali) fut critiquée, mais repriase et
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constamment améliorée. I1 y eut les andriasmbaventy (grands seigneurs) puis
les sakaizam=bohitrg (amis des villages) puis lev antily (eentinelles),

mais ce systdme se trouvait en contradiction ou en concurtence avec l'orga-
nisation féodale (msnabe et menakely) et l'autonomie des bourgs (fokon'olors)s
La tentative la paus récente et la plus cohérente, inspirée pat ce qui sb
faisait en Europe, fut, avant la colonisation frangaise, celle de Rainilai~
arivony et ses huit ministdres, en 18681.

De tout temps, il fallut assurer la sécurité extérisure et le
plupart des princes de 1'Imerina pensirent que la meilleure fagon, sinon la
seule, était d'emener dans leur mouvance les peuples des autres régione ds
1'%le et de faire de celles~ci des provinces. Le r8ve des anciens rois,
résumé dans la phrase femeuse : "Faire de la mer les limites de leur rizidre®,
ne fut pas réalisé avant Galliéni. Mais tous s'y efforcdrent selon lsur ge-
nie et leurs moyens. Le Bstsileo fut gagné, puis les populetions lacustres
do 1'Alaotra. Des expéditions plus ou moins heursuses vers la for8t tanale,
vers les cOtes ou les extrémités de 1'f£le assurdrent progressivement a
Tananarive, devenue cepitale, le contrdls des points de débarquement et de
commerce extérieur de 1'fle. L'hégémonie mérina sur 1'ensemble du territoire
était plus qu'a moitié réalisée quend les nations européennss décidérent &
Berlin d'exercer leur emprise sur lee terres exotiques. Contre les envahis-
seurs, le Premier Ministre sut présenter la Reine comme un catalyseur des
énergies et l'embléme de la patrie & défendre. Tous les numéros du "Journal
Officiel" du royaume qui commenga & paraitre régulidrement le 23 juin 1883
sont pleins d'appele & la vigilance et & la lutte (1).

~ Les pouvoirs du souverain

Pour jousr son r8le et remplir les fonctions dont nous n'awvons
fait qu'esquisser les principales, le souverain de Tananarive jouit de pou-
voirs que l'analyse amdne & distinguer plus ou moins mais qui, dens sa per-
sonns, sont confondus. On peut ainsi énumérer les pouvoirs législatif, exé-

cutif, judiciaire et religieux.

(1) My Gazsty Malagasy, pgssim.
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- Le pouvoir l8gislatif

Le roi, incamant la tradition historique et la coutume des

anc8tres, exprims aprés consultation de ses conseils, les directives qu'il
veut donnexr 3 son peuple, soit dans des entretiens, soit surtout dans des
kabary. Ce sont de grandes réunione populaires convoquées spécialement, ol
sont articulés les ordres du roi (1). Imagés de paraboles, de proverbes, ces
discours dont la longueur était presque un ornement supplémentaire, é&taient
facilement compréhensibles et ne pré@taient gudre & mauvaise interprétation.
Aussi autoritaires qu'aient pu 8tre parfois leurs exigences ils s'effor-
caient toujours de respecter la fiction d'interroger lsurs auditeurs sur le
contenu et 1'opportunité ou la justesee des mesures qu'ils édictaients Aprés
les salutations et les compliments initiaux, chaque paragraphe important
&tait coupé d'une interrogation : "N'est-ce pas cela, 8 vous qui 8tes sous
le ciel ? fa tsy izay, xy ambanilanitra ?" ou encore : "N'est-ce pas cela,

0 membres de 1'armée ? Fa tsy izay, ry foloalindashy ?" selon 1l'auditoire
visé, question & laquelle les auditeurs ne manquaient pas de répondrs d'une
méme voix 3 "C'est cela, Zay !". Pour les Kabary les plus solennels, on
faisait accompagner chaque acquiescement populaire d'un coup de canon.

Quand les exigences juridiques devinrent telles que la seuls
publication orale des nouvelles lois ne put plus se faire par des grands
discours, l'imprimé intervint, et de nombrsux discours furent ainsi distri-
bués. Ce fut 1ls cas en particulier pour le fameux code des 305 articles
promulgué en 1881.

Si Andrianampoinimerina avait de euffisants talents d'oratsur pour
prononcer ses principaux kabary lui-méme, la plupart de ses successeurs
aveient leur porte-parols. D'autre part, pas plus que le souverzin ne pouvait
&4 la fois dominexr l'ensemble dee affaires de 1'état et faire 1l'énorme effort
de mise en forme des lois qui étaient imposées au peuple en son nom, il ne
pouvait en aesurer l'exécution lui-m@me., Bien que responsable personnellemst
de lsur élaboration, il devait s'en remettre 3 ses collaborateurs pour les

rédiger.,

(1) Tantara, p. 283.
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= Le pouvoir exécutif
De mfme, s'il veillait 2 toutes les affaires du gouvernement,

il ne pouvait assurer seul l'exécutif. Nampoine avait désigné des yadin-
lany pour administrer les six provinces. Bient@t, avec Ranavalona 1ére,

sans que l'on put dirs que le royaume était tombé en quenouille, apparursnt
les "précepteurs” de la reine (mpitaizen'andrisna) entre lesquellss lss
charges de 1'Etat &taient réparties: L'un des principaux fut Rainiharo, fils
d*un conseiller de Nampoina, et avec lui, pour rester dans des compataisons
avec la France médiévale, apparut 1l'é&quivalent des "maires du palais" dont
le meilleur représentant fut sans tonteste Rainilaiarivony, fils du précé-
dent, qui sut se maintenir en place pendant le régne de trois reines succes~
sives dont il se trowait devenir en m@me temps 1'époux. Les reines n'exer~

cérent donc le pouvbir que par Premisr Ministre interposé.

- Le pouvoir judicieire, le tanguin, le serment, et l'organisation
de la justice.

Il an est sensiblement de mfme pour les pouvoir judiciaire que
1'on woit s'organiser dans les dernidres annfes du XVIII® sidcle, surtout
au pénal, par la désignation parmi les Tsiarondahy, des "douze hommes",
hommes de main du roi qui les utilisait comme tueurs ou bourzeaux (1).

Les affaires civiles, divorces, rdglements d'héritages, divagation
d'animaux, litigee fonciers, €tarent traitées au niveau des fokon'olons,
c'est-a-dire des assembléas locales de notables ou de chefs de famille dans
les villages et les bourgs. Le trfne impoee l'enregistrement des décisions
et une texe pour leur validation, quand ls nombre des lettrés devint suffi-
sant danc l'appareil admipistratif. L'appel au souverain pouvait &tre invo~
qué et cslui-ci institua bient8t des juges, souvent de caste Andriamaaina-
valona. C'est & cass juges, nommés magistrats et siégeant en tribunal, que
revint de trancher au rom du roi, en dernier ressort, et de juger les crimes
de sang ou 1l'un des crimes énuméxés au début des différents codes de lois et
qui prévoyaient comme eanction le peine de mort, et tout spScialeément ceux
qui intéressaient la personne du souverein ou la eécurité nationale. Il ne

peut 8txe question de truiter ici des tribunsux de divers ordres ni des

(1) Iantara, pp. T73=TT4.
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ra3gles de procédure juridique auxquels de gros ouvrages sont consacrés par
des juristes compétents (1), mais deux questions requidrent une particulidre

attention, celle de l'ordalie et celle du serment.

L'ordalie du tanguin 3

Nous ne pouvons décrire en détail ce qui concerne les ordalies
a Madagascar, dont FLACOURT fait déja mention (2) et qui &taient connues
sous différentes formes dans la plupart des tribus malgaches (3). Nous ne
nous attacherons qu'aux grands traits de l'ordelie par le tanguin dont nos
principales sourcss écrites parlent abondamment (4). Nous utiliserons les
coneidérations chronologiques pertirnentes d'A. DELIVRE (5) et nous donnerons
notre intsrprétation de ce procédé judiciaire.

L'ordalie par le tanguin est la plus connue des ordalies pratiqué&s
3 Madagascar ol elle était devenue la plus usuelle. L'administration de ce
poison semble avoir &té connue dds 1l'époque la plus reculée puisqu'un ancien
roi de 1l'Angavo, Andriamanjavona, l1'aurait pratiquée comme sugure (6) sur
des poulets. Selon toute vraisemblance, ce type d'ordalis nous paraft d'ori-
gine africaine (7) et des traditions mérina la feraient transiter par les
Sakalava puis le Vonizongo (8) ol les rois descendant du roi Andrianantoa-
rivo l'auraisnt imposée abusivement & leurs sujets. Ce serait Andriamasina-
valona qui l'aurait introduits en Imerina, bien qu'Andrianjaka, donc une
cinquantaine d'annSées auparavant, ne l'sut autorisée qu'avec des poulets.
"Bref, l'apparition du tanguin en Imerina cofnciderait avec 1'arrivée dss

anc8tres dela famille royale" (9).

(1) Par exemple GUTH, les juridictions criminelles & Madagascar etc, les

articles des Annales de l'Université de Madagascar, série Droit, etc.
(2) FLACOURT, 1661, ppe. 142 et 203. Mention déja en 1613 par le P, Luis

MARI ANO. Nombreuses autres mentions anciennes : MAYEUR (1774),
LASSALLE (1784), FRAPPAZ (1819), PFEIFFER (1862), etc.

(3) Pour l'ensemble de la question, voir DECARY, Les ordaliegs, et l'excsl-
lent article de CHAPUS & MONDAIN : "Le tangquin".

(4) Fomba (1962) pp. 96-111 ; Tantara pp. 831-845, et 111-113.

(5) DELIVRE, Hjstoire, pp. 188-190.

(6) Tentara, p. 111.

(7) RETEL-LAURENTIN, Sorcellerie et ordalies, qui étudie plusieure cen-
taines de cas et de rituels africains. On peut y relever des analogies
frappantes et dess ressemblances suggestives. Par exemple : le mangu,
°organ€’abdominal héréditaire des sorciers (p. 15) et le nom donné &
la puissance invoquée en Imerina, Ramanamango, qui donnait sa clairvo-
yance & la graine vénéneuss pour déclarer innoccents ou coupables ceux
qui étaient soumis & 1'épreuve. Voir également in JUNOD, Moeurs et
coutumss des Bantous, l'ordalie du Mondjo, (II, pp. 479-483k

(8) DELIVRE, Histoire, p. 189.

(9) Ibid.
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Elle n'avait: donc pas toujours été connue dans cette province ol
1'on se contentait autrefois, dit-on, soit de faire lécher une lame rougie
au feu (1), soit d'une épreuve relativemont bénigne dite le sosoa mora s On
faiemit cuire dans de l'eau ume quantité précise ds riz que 1l'inculpé, leis-
sé A Jeun depuis 24 hsures, devait absorber puis régurgiter intégralement.
Quelqu'un reconnu innocent n'avait donc aucun dommage.

I1 n'en était pas de mfme pour le tanguin qui, officiel 2 partir
d!Andrianampoinimerina, était administxé par des spfcialistes pour des fine
judicieires sslon un rituel 6laboxé et comportant un riche vocabulairs four-
ni dens les Tgntara.

Le grief formulé et transmis 3 1l'autorité devant lequells on dSpg«
sait 6galement une somme de garanties, déclenchait la procédure. L'inculpé
6tait, la veille & la nuit, saisi par les aidse du juge et laissé 3 jeun.

Au matin suivant, il était sorti et, devant la communauts du village,

deveit absorber un plat des riz cuit mou, asppelé égalsment, comme ci-desssus
Sosoa mora, "pour faire le lit du tanguin". Puis de la r8pure de ncix de
tanguin (Tanghinia venenifera, Poiret, Apocynacées) (2), poison végétal trds
toxique au-dessus de 50 mg, 6tait préparée puis essayée sur des volailles
€levées dans ce but, pour en vérifier 1l'efficacité. Cette pAte était ensuite
6ételée eur trois morceaux de peau, d'smviron 2 cm chacun, prélevés sur le
doe d'une poule grasse, par le juge qui présentait la boulstte au patient.
Celui-ci devait l'avaler sans mécher. Le juge faisait alors une pridre 2
Ramanamango, la divinité du poison pour lui enjoindre de décider si celui
qui venait d'absorber le poison &tait coupable ou nor‘?huend il avait fini,
mais la pridre pouvait &tre plus ou moins longue, la famille de 1'inculpé
lui faisait absorber force eau de riz pour qu'il vomisse.

Pour 8txre déclaré innocent, il fallait régurgiter les morceaux de
peau, Si les trois étaient restitués intacts, on criait "Vivant " et la
famille offrait 1e hasina au souverain, puis un repae aux amis qui venaient

féliciter 18 rescepé et lui apporter des cadeaux.

(1) Tentars et Fomba.
(2) BOITEAU, Note botanique ¥ .."Dr RAKOTOARIVEIO, “"Contribution...”

(3) V. infra, p. 369.
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S'il manquait un morceau de peau, on disait l'accusé "tenu par le
malheur" et il mourait empoisonné ou était achevé & coups de pilon & riz. A
plus forte raison, en était-il de mS8me si la régurgitation de deux ou des
trois morceaux de peau n'avait pas lieu. Mais il ne lui fallait pas non plus,
étant pris de vertiges ou de nausées, "repoueser ls plat" qui contenait leau
de riz, souvent m@lée d'excréments pour faire plus sQrement vomir, ni Btre
pris de crampes dens les doigts comme si l'on "fileit la soie", ni tomber &
genoux tourné vers le sud, car tout cela &tait considéré comme des attitudes
de culpabilité., Dans tous ces cas, la victime était assommée et son cadavre,
qui ne powait légalement pas 8tre placé dans ls tombeau familial, &tait
tratné hors du village, enterré 3 fleur de terre, la t8te tournée vers le
sud comme les sorciers mal faisants. Parmi ceux qui réchappaient, beaucoup

étaient amoindris ou affaiblis pour le restent de leurs jours,

L'arbre du tanguin étant tr2s répandu sur toutes les c8tes de
1'fls, ses fruits en coque importés en Imerina étaient vemdus librement sur
les marchés. Il était donc loisiple & tout un chacun de s'en procursr et de
s'en servir. Malgré ce qui aurait pu passer pour des évidences d'innocence,
le jugement du tanguin n'était pas contesté, mfme par les victimes, comme
1'expliquait trés bien Théophile FRAPPAZ (1) et des particuliers pouvaient
1'administrer & leurs esclavese.

En fait, quand 1'état mérina commenca & se constituer effective=-
ment sous Andrianampoinimerina, le roi se réserva le droit d'exercer la
justice (et d'en tirer profit). Ce devint un délit que de préparer le breu-
vage ordalique et de l'administrer en cachette. Le roi donna de longues
recommandations sur ce point dans ses instructions & ses représentants dans

les provinces extérieures, les vadip-tany (2):

——————————

(1) FRAPPAZ, Les Voyages, pp. 128-129.
(2) Tantazra, pp. 827-830.
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"Chaqus fois que votre conscience sera hésitante, ou que vos décisions
seront obstinément repoussées par l'ume ou l'autre partie recoursz au
poison d'épreuve. Accordez~le aussi a ceux qui solliciteront d'y @tre
soumis, qus la demende vous soit faite parlune ou l'autre des partiss
ou par les deux, que lsur litige ait pour origine des biens, de 1l'argent,
ou des terres familiales, ou qu'il s'agisse d'accusations portées d'in-
dividu & individus C'ast par ce moyen que vous parviendrez & discsrner
1'imposteur et & le mettre hors d'état de nuire .4+ La rétribution du
juge sera constituée par le lgmbg (vEtement) de l'individu soumis 3
1'épreuve judiciaire, que le poison ait ou non causé sa mort. Le dixide
me des biens de la partie succombante lui sopartiendra également, et un
préldvement de un pour dix sera fait au profit du vadintany assistant,
a4 titre de frais de subsistance ; le reste des biens sera tout entier
versé & la Couronne. Je vous dis encore, pasuple, que lorsque l'un de
vous sera l'objet d'ure accusation dont il voudra se laver par le tan~
guin, il lui suffira de solliciter le breuvage, il lui sera accords.
S5'il y succombe, sa culpabilité sera évidente ; s'il est sauf, c'est
son innocence qui éclatera. Cette procédure constituera le miady rano

(combattre avec le poison)" (1).

Ida PFEIFFER, "voyageuse-exploratrice" écrit :

"Le Tangouin (sic) ou empoisonrement, est trds souvent infligé aux per-
sonnes de tout rang, au noble comme & l'esclave ; il suffit pour cela
d*6tre accusé d'un crime. Tout individu peut se porter accusateur et il
n'a pas besoin de produire de preuve. La seule pbligation qu'il ait &
remplir, c'est de déposer vingt-huit &cus et demi (2). On ne pemmet pas
& l'accusé de se défendre ; il est obligé de se soumeattrs & 1'éprsuve
du poison. S'il échappe & la mort, on lui donne un tiers de l'argent
déposé, le second tiers appartient & la reine et le troisigme est rendu
3 1'accusateur. Quand 1!'accusé meurt, on restitue l'argsnt 3 l'accusa-

teur, parce que dans ce cas, l'accusation est reconnue vraie" (3).

(1) Traduction de G. JULIEN, in Institutions, I, pp. 376-37Y.

(2) DECARY (Ordalies) indique 28 piastres. GUTH, Les juridictions,fcxit
29 1/2,Ces nombres semblent correspondre gux jours d'une lunaison (7).

(3) PFEIFFER, Voyage, pp. 215-216.
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En Imerina, jadis, tout décds, aussi naturel ou accidentel qu'il
fot, était réputé provoqué par quelqulun et la maladie et surtout la mort
d'un grand personnage, pouvaient entrainer l'accusation de sorcelleris, ls
dixi®me des crimes capitaux, ce qui amenait obligatoirement 1'épreuve du
tanguin pour la population entigre qui ne pouvait s'y soustraire. Ce fut le
cas en 1810, & la mort du roi Andrisnampoinimerina. Il y eut, sous Ranava~
lona 1&re, des purges périodiques par l'administration collective du tan-
guin, ce qui s'appelait "tusr les rats", c'est-3-dire se dfbarrasser des

sorciers.

Le tanguin étalt aussi un moyen de se venger ou de se débarrasser
de persomnes gSnantes. On 1l'avait employé pour supprimer les quatre Antemorc
restant de ceux quli avaient accompagné Amdriamshazonoro 4 Tananarive en 1797 et
dont les nobles de la Cour avaient pris ombrage. Le prince antemoro tint A& par-
tagor leur sort. "Ils tudrent dono Andriamshazonoro aussi et il mourut®" (1). Bn
1'employa pour Andriamihaja, le “présepteur” de la reine Ranevalona 1dre encore
débutante. Co personnage, maladroitement, arait indisposé touts la Cour et oslle-
ol s'en débarrassa : on demanda & la reine de feindre d'8tre malade, tout le monde
demanda & boire le tanguin pour se disoculper, et l'ordalie me fut négative que
pour Andriamihaja qui fut éliminé (2).

A part ces exsmples trds spdoiaux, les gramds personnages, générale-
ment, réeappaient de 1l'épreuve, comms l'avait fait tout le reste de 1l'entourage de
1la reine. TELFAIR raconte que, le 9 mars 1830, il fut procédé A4 ume grande ordalis.
les accusés, de conditions scclales trds varides, §taient au nombre d'uns trentaine;
les nobles survéourent, mais les gens du peuple périrent. Un mois plus tard, une
trentaine de femmes furent & leur tour condammées i 1l'épreuve. Qualques unes é-
taient de haute noblesse ou appartenaient i la famille royale, elles demeurdrent
indemmes. Plus tard encore, on fit subir le mfme traitement & quelques officiers
subalternes et 4 des hommes du peuple; ces derniers moururent ainsi qu'un seul
des officiers (3).

m ‘MUNTHE,"La tradition arabico-malgache",p. 273.
2) Tantara, pp. 1148-50.
(3) DECARY, Ordalies, p.18.
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Les conséquences 1

o Une pratique aussi générale et aussi brutale, malgré certaines
substitutions tardives n'avait pu avoir & la longue que des effets démogra=-
phiques désastreux par la mortalité qu'elle causait. Le Dr. Ramisiray esti-
mait qus, de 1810 & 1863, date de son abolition ¢héorique), chaqus année, un
dixidme de la population mérins devait se soumettre & 1l'ordalie § en moyenne
il périssait 2 % de la population, soit plus de 3 OO0 décds par an (1) Au
total, entre lea années 1623 et 1844, le tanguin aurait tué entre 100 OO0
et 150 000 personnee. le 8 juin 1855, en ImSrina, 180 personnes durent
prendre le tanguin parce qu'un district avait &té accusé de posséder des
formulee de sorcellerie irrésistible contre les voleurs, et que la reine
s'en était formalisfe. Indépendemment des accidents courants, dee faminas
et des guerres, les tanguin était avec les condamnatione & mort, l'ume des

principales causes de la dépopulation du cantre de Madagascar (2).

Substitutions :

les Européens, fixés ou de paesage dans 1'fle, eesaydrent de le
faire abolir, mais, du fait que ce procédé en quelque sorte judicieire,
correepondait & la mentalité malgache de 1'époque, il fallait orgenieer eon
remplacement. D'autre part, Radama ler surait avoud cyniquement un jour que
c'était le meilleur moyen de remplir see coffres, car il psrcevait les biens
des victimes. Voici, d'autre part, les propos qu'il aurait tenws @ COROLLER
et quelques autres Européens qui lui parlaient de supprimer le poiaon
d'épreuve :

"Maasisurs, que préférez-=vous 7 La continuation du tanguin ou de ne pou~
voir plus sortir de chez vous, ni voyager hors de la capitale sans &tre
dans la plus terrible anxiété et sans courir la chance [;a riaqué]
d'étre asssssinéa, volés, incendiés ou trompés 7 («..) Sachez que si
j'abolissais le tanguin avant m&me que Madagascar ne fOt 3 mSme de dépen—
ser une forta somme pour 1'organiaation d'une police générale, j'aurais
a me reprocher cette mesure toute ma vie ; qu'uns fois ce jugement ané~
anti, la plus affreuse anarchie régnerait dans toute 1'fle st qu'ayant
égard & 1'&tat de la société indigdne,- cette police est encors la meil-

lesure que nous posaédions. Sans doute, je vois comme vous que cet usage

(1) GUTH, Les juridictions, p. 23.
(2) RAINITOVO, Antananarivo, p. 30.
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est barbare, qu'il est horribls, mais il est des cas oli on est forcé
de tolérer les sacrifices de quelques innocents pour arriver au bien

général" (1).

L'adoucissement auquel Radama consentit, sous 1'influence de
James HASTIE, diplomate anglais, fut la substitution légale d'animaux aux
personnes avec un rituel simplifis.

Presque depuis le début de son utilisation judiciaire, c'estea-~
dire sous Andrianampoinimerina, mais en tout cas, officiellement sous
Radama ter, il était admis que le tanguin pouvait &tre administré & des
substituts des accusés : esclaves, poulets et surtout des chiens. Les deux
campéres des fables malgaches, lkotofetsy et Imahaka, avaient un chien
vigoureux, bien nourri et bien dressé qui savait leur faire obtenir gain

de cause quand 1l'épreuve devait intervenir.(2)

Suppregeion et_disparition :

Mais les abus avaient &té tels et les moeurs avaient suffisamment
évolué, en particulier sous l'influence des décisions prises dés 1824 et
surtout en 1852, par les Frangais installés & Sainte Marie, pour qu'aussi-
t6t sur le trBne, en 1861, Radama II, abolit le tanguin et ordonndt de
couper et d'arracher l'arbre, jusque sur les cBtes. A son tour, et dés son
accession & la royauté, en 1863, la reine Rasoherina, s'engageait envers
les représentants du peuple de la fagon suivante :

"Quant & l'ordalie par le tanguin, elle ne sera plus employée sur tout
le territoire du royaums, & jamais, & toujours et pour 1l'&termité" (3).

L'usage ne dut pas cesser immédiatemant puisque 1l'interdiction
est reprise par l'article 32 des Instructions aux"Sakaizambohitra", les
représentants du pouvoir royal dans les villes et bourgades hors de Tanana-
rive (1878). Il fallut meme un arr8té du 22 mars 1897 du Gé&néral Galliéni
pour interdire la vente et l'emploi du tanguin "comme médicament" sur toute

1t'étendue de la Colonie et ses dépendances.

(1) Mémoire de la colonisation ... par le capitaine GOUHOT, ip DECARY,
Ordalies, p. 15.

(2) Angapo, (52 é&d.), p. 63.

(3) Paragraphe 4 du Kabary ou Contrat (Fanekanz), in Kabary, p. 52.

<o
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A notre connaissance, les cas d'emploi du tenguin depuis cette
date sont rarissimes et DECARY (1) n'en tite que deux exemples.

Que ce procéde pseudo-juridiqus ait pu &tre employé si longtemps
tient au fait que la société mérina, ou malgache dans son ensemble, croyait
en l'intervention fréquente et habituells dans le monde des vivants du numi-
neux, des puissances supra-terrestres. Il s'agissait ici de Remanamango, la
divinité du tenguin sur qui 1l'on compteit pour découvrir des coupables,
quitte & tricher avec les protocoles pour obtenir les résultats désirés.

Cettes société, encore au stade pré-juridique, c'est-a-dire sans
systdms juridique organisé avec des lois, des codes, des juges, une procé-
dure par preuves, aveu ou témoignage, était encore pr€te & s'en remettre
au tirage au sort pour désigner lss coupables. On l'a caractérisée comme
"société religisuse sacrificielle"(2). Pour se libérer de son angoisse
latente, de sa culpabilité sociale diffuse, dont témoigne sa peur des sor-
ciers, elle accomplit des sacrifices périodiques de victimes émissaires,
purificatoires ou expiatoirss.

L'ordalie est alors importante car, en une seule opération, ells
accomplit la fin de 1'&re sacrificielle sn ce qu'elle-désigne les victimes
de fagon surnaturelle par l'invocation du numineux, et elle amorce une
recherche de la justice avec des juges qui deviennent des professionnels,
m8me si laurs moyens d'investigation sont encore insuffisants et aléatoires.

L'ordalie est uns dss premidres formes que prend l'enquéte judi-
ciaire, car le soupgon est porté devant un embryon de tribunal, le diffé-
rent eet porté devant un juge. La société est trop semblable et trop proche
de 1'inculpé pour prononcer sa condamnation et s'en remet encore & des puis-
sances surnaturelles pour le déclarer coupable.

Angoissée par une perturbation grave de l'ordre social 3 laquelle
elle cherchait des responsables, la société sacrificielle mérina pouvait se
libérer en découvrant par ls tanguin des présumfs coupables. Ells pouvait,
avec bonne conscience, actomplir sur eux un meurtre collectif et lib&rer
ainsi sa violence contsnue en lui donnant un objet licite. La mise & mort
des "sorciers" libérait les survivants de 1l'accusation, levait les doutes

et les inquiétudes et permettait la réconciliation.

(1) DECARY, Ordalies, pp. 20-21.
(2) SIMON, A. in Esprit, 1973, n°® 11, p. S17.
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Au fur et & mesure que la justice s'orgenisa et les différents
codes promulgués de 1828 & nos jours en sont les principaux jalons, les
délits et les crimes furent mieux formulés, les peines furent graduées et
moins brutales, les juges furent mieux formés et mieux informés. Les procé-
dures ordaliques purent disparaitre et les jugements furent rendus de fagon

plus responsable.

Le_serment 3

Le serment, qui fait appel au surnaturel, est, au tribunal ou gans
la vie courante, l'affirmation solennelle de la vérité d'un fait, de la
sincérité d'une promesse, d'un engagement de loyasuté et nous sn avons vu
déja plusieurs formes : les engagements de vassalité et de loyalisme vis-a-
vis du souverain lors de son intronisation, les diverses formes d'alliance
dont celle dite alliance de sang, tous garantis par l'intervention éven-
tuelle des puissances surnaturelles ou des anc8tres invoqués.

Il y a une autre forme de sermment, spécialement devant les juges,
qui parait avoir été fréquemment employée, surtout au milieu du XIX3 sidcle.
C'est le serment dit ngoso qui a un sens légérement plus vaste que ce qu'en
dit le dictionnaire : "Serment de commettre un inceste, si ce qu'on dit
n'est pas vrai" (1).

C'est ce sement, pour ne pas dire ce juron, que pronongait volon-
tiers Ranavalona quand elle s'emportait contre ses mauvais sujets contaminés
par le christianisme :

"La Reine fut trds irritée et elle jura par Andrianampoinimerina (c'est-a-
dire de commettre l'inceste avec Andrianempoinimerina, Ka ningoso an'
Andrianampoinimerina) d'anéantir tous ces "priants", d0t le sang couler
dans Tananarive" (2).

Dans le peuple cettes expression grossigre était courante mais
congervait pourtant sa valeur surnaturelle. Pour les chrétiens malgaches des
toutes premidres générations, ces serments avaient une réelle valeur d'enga-
gement et étaient au nombre des actions peccamineuses qu'ils refusaient de

commettre (3).

(1) ABINAL. Dictionnaire, p. 453.

{(2) RABARY, Daty I, p. 84 (15-2-1835), Nampoina était le défunt pére de
Radama sen défunt mari, c'est-@-dire feu son beau-p2re., 11 s'agit
donc 1& d'un juron plus que d'un serment.

(3) On en a une sarte de caricature dons la fin du chapitre consacré a
Kelimalaza, quand les gens, presque du jour au lendemain durent aban-
donner le culte de 1l'idole, devanir chrétiens et donc s'abstenir de
jurer (DOMENICHINI).
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Lors de la persécution ds 1849 les occasions ne manguarent pas
aux chrétiens de témoigner de lsur foi. Le Premier Ministre Rainiharo pour
essayer do les sauver aveit ordonmé qu'on lsur proposs de "mingosg, de ju-
rsr par l'inceete" et effrayés par leur arreetation, ils en auraient &té
quittse pour une lSgdre amends. Mais la foi de certains &tait trop intzan-
sigeante pour accomplir cs qu'ils coneidéraient comms un reniement (1). Dn
a l'exemple de la comparution, le 22 mars, d'une certaine Ramaria, qui
amena ce discours du juge au public :

"Cette jeune femme refuse absolument d'adresser des pridres aux Douze
souverains et aux saintes idoles. Elle préfére prier ces -anc8tres dss
étrangers ; vlle refuse de prononcer le serment d'inceste avec saon
pdre ou avec son fr2re ; elle s'obstine comme une blOche ou une pierre..."(2).

Finalement, elle fut condamnée & E€tre précipitée avec treize
campagnons du haut de la falaise d'Ampsmarinena. Et pourtant, comme on le
leur proposa jusqu'au demier moment, quand ils étaient suspendus par des
cordes au-dessus du vide, il leur aursit suffi d'"accepter de faire ce

sement pour &chapper & cette mort : "Raha #anaiky ka ningoso dia afaka"(3).

-~ Le pouvoir religieux du roi 3

Les juges qui administraient le tanguin, les "imprécateurs,
mpanozon-doha", qui étaient en méme temps bourrsaux, furent donc peu 2 peu
remplacés par de vrais magistrats qui rendaient leurs jugements par ordre
et au nom du souverain., Le pouyoir judiciaire, en renongant aux ordalies,
g8'était progressivement lafcisé. Il était donc au départ d'inspiration reli-
gisuse et ce fait é&tnit parfaitement cohérent avec le dernier pouvoir du roi
qu'il nous reste & examiner, le pouvoir religieux.

Le noble investi du pouvoir supr8me dans la société mérina, par
son ascension sur le rocher sacré d'Andohalo, se plagait au-dessus d'elle,
au-dessus des castes et se trouveit dispensé, du moins théoriquement, de
suivre lee usages communs., Cs premier acte rituel lui communiquait un hagina
particulier. Il en était sacralisé et doué de pouvoirs régaliens. Reconnu
comme roi par les rites d'allégeance qui, en se combinant avec le premier

rite, devinrent progressivemant, comme nous l'avons vu, des cérémonies de

(1) RABARY, Dasty, I, p. 132. Comparer Ombiasy, p. 315.
(2) Ibid., p. 133.
(3) Ibid., p. 134.
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couronnement et d'intronisation, il devencit 1l'objet d'un culte adressé &
travers lui, & lsg nation, 3 la patrie, Il é&teit dans l'obligation, par la
suite, d'augmenter sans cesse son pouvoir surnaturel, son hasina, par divers
procédés, afin, en dernidre analyse de faire le bien et le bonheur de son
peupls.

Nous aurons donc & examiner le pouvoir religisux du souverain
sous trois aspects : son caractdre sacré, les moyens pour renforcer ce
caract®re, son action en tant que personnage sacré.

La_sacralité du souverain :

Nous avons déja donné des indications sur ce qui cherchait &
distinguer le souverain de ses sujets et qui s'était constitué peu & peu
en un corps d'observances spécifiques, dérivées des observances vise—devis
des nobles ou par emprunts & l'étranger.

Il y avait tout d'abord des expressions spéciales et surtout des
salutations traditionnelles :

"Portez-vous bien Monseigneur (ou Madame)"

"Etes=-vous bien Monseigneur 7"

"Puissiez~-wnus atteindre la vieillesse ; N'ayez aucune infimité"
"ivez longtemps au milieu de vos sujets" ete. {1).

. I1 y eut ensuite, le parasol rouge, réservé aux Nobles par Andria-
masinavalona sous le r2gne de qui, il serait apparu en Imerina, importé sans
doute de 1'étranger (2), puis des salves de mousgueterie et d'artillerie
pour les grandes occasions ol l'armée était corwoguée. Enfin des airs spé-
cigux de musique (sidikina, corruption dutggé]gggg the King), pour la Reine
et le Premier Ministre, qui tenaient lieu d'hymne national.

Plus caractéristiques et plus traditionnels, &étaient les chants
de louange, répétés inlassablement par les Tsiarombavy, les chanteuses atta~
chées au Palais et dont c'était le service. Courants sous Radama fer, ils
furent développés, si l'on peut dire, sous Ranavalona iere, quand le culte
de la personne royale fut & son apogée. Les paroles surtout nous ont &té
conservées

"Notre souveraine, e, e, e | c'est une bonne souveraine, e, e, e |
"Notre souveraine, e, e, e | c'est notre soleil, e, e, e !

"Notre souveraine, a, @, e | c'est notre divinité, e, e, e | etcees

(1) Tantara, p. 362. Traduction littérale, le mot Majesté canviendrait
également,
(2) Ibid., p. 363,
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ou encors, 3 la louangs de la reine et de son fils Rakotondradrama 3
"Soleil sans pareil ! La reine Ranavalana,
"Coar c'est un soleil unique
"Homme en argent, Rakotondradrama
“Eh | (ce) Taursau, c'est le taursau de son padre" (1).

La flagornerie surenchérissante, car ce n'était ni adoration ni
adulation d'une reinge 8gée et de plue en plus mal.supportée, atteignit un
point culminant pendant ce rdgne sanglant. Comme l'indiquent les chantg «
ritournelles qui résonnaient sans cesee aux oreilles de la despote, la
eacralisation de la reine tendait vers ls divinisation.

Se considérant comme différente du reste de 1'bhumanité par son
accession au trBne, pouvent donner les ordres qui lui plaisaient, comme par
exemple de punir le vol d'un chien en obligeant le voleur & fournir une
petite corbeille de puces et une grande d'os (2), disposant discrétionnai-
remant de la vie de ses sujets (3), la reine, par réaction contre lee idéas
subversives des chrétiens, prétendsit 8tre l'avatar de la divinité, le
soleil vivifiant de ses sujets, ltincarnation de la volonté bienfaisante
mais toute puissante des rois ses prédécesseurs.

Son corps &tait assez sacré pour que personne, sauf dans ls privé
ses intimes et ses suivantes, n'osft la touchex.

A ce point qu'un jour, en excursion sur le lac Itasy et s'amusant
sur un radeau de papyrus, elle tomba 3 l'eau. Les gens s'empresadrent d'appe-
ler son fils pour qu'il vienne & son secours, mais ne se partdrent pas eux-
mémes vers elle, "car ils ne se souciaient gudre qu'ells mourQt 1a" (4), ce
qui psut aussi 8tre regardé comme une explication.

C'est 3 1la source d'Andracpasika que les rois régnants, se sentent
affaiblis, allaient se regarder dans l'eau pour se faire une opinion et se
préparer & la mort. Ainsi avait fait Nampoina. Ainsi fit la grands reine en
1860 et le peuple l'ayant appris se mit 2 faire des préparatifs pour le
prochain deuil national qui se produisit effectivement le 15 aoOt 1861. La
conviction des gens était d'autant mieux ancrée que peu aprds le retour de
la Reine d'Andraopesika, d'immenses et nombreux feux-follets furent remarqués
2 1la capitals et dans ses environs ce qui ne pouvait faire augurer qu'une
catastrophe. La vieille reine envoya bien des petrouilles, mais aucune na
rencontra de fantBme et slle dut s'en remettre 2 ses idoles et & ses astro-
logues pour se rassurer.

(1) Tantara, p. 362.
(2) RAINITOVO, Antananexive, p. 12.

{3) Ibid., pp. 26-27, Ll'histoire tragique .de Zafihavansg,
{4) RAINITOVO, Antananarivo, p. 14.
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Le rapport établi entre le souverain et le soleil amenait &
considérer les éclipses comms calamiteuses et annonciatrices de disette ou
d'épidémies (1). Les devins et astrologues qui &taient chargés de veiller
sur la santé du monargque, se hftaient dens ces cas de prescrire une piastre
entidre et un boeuf 3 la robe volavita. Ils proféraient des imprécations
contre ceux qui "ensorc2lent le soleil, cor il ne peut 8tre malade sans
raison" et adressaient des incantations au souverein : "car vous &tes comme
le divinité que nos yeux voient ! Les sujets vous regardent comme notre
soleil et notre lune ; les sujets vous sanctifient par cette piastre entidre
et cs volavita ; puisse ce que font les sujets vous sanctifier, 8 reine
Ranavalona " (2).

€Ce fut donc un bouleversement considérable quand Ranavalona 1I,
se déclara, dés son premier discours, simple mortelle et reine par la gréce
de Dieu, & qui elle demandait de pouvoir gouverner selon le droit et le
justice et conformément aux lois qu'elle allait &dictsr et auxquellss elle-
méme se conformerait (3), ce qu'elle confirma & plusieurs reprisas par le
suite (4).

Cette attitude d'humilité correspondait & ses sentiments religi-
eux inspirés par la foi chrétienne. Elle ss trouvait aussi en accord avec
la situation politique de la monarchie mérina qui avait d0 accepter lors du
r3gne précédent, celui de la reine Rasoherina, des limitations & son pouvoir,

Les excds du long rdgne de Ranavalona 1&re, les inconséquences et
les débordements de celui de Radama II interrompu prématurément, précisément
d cause d'eux, avaient amené les responsables du Palais & faire signer a la
Reine un engagement écrit qui lui interdisait en tout premisr lieu la consom-
mation des boissons fortes et continueit :

"Bien que vous soyez Reine",... vous ne pouvez condamner personne & mort
sans un jugement préalable, ..."sinon nous vous déposerons...
et le document continuait par l'obligation de respecter la loi, l'interdic-
tion définitive de 1'ordalie par le tanguin, l'obligation pour quiconque,
quelle-que soit sa position & la Cour de se conformer aux usages génSraux
admis, la liberté de conscience et de religion pour tous, sans que personne
ne soit tenu de libérer ses esclaves contre son gré, le maintien de 1'ermée

pour défendre le sol et le gouverrement ...

(1) Tantara, p. 169. n.
(2) Ibid.
(3) Kgbary (du 3 septembre 1868), pp.-58-~60.

(4) R ex.tsur l'acte de fondation du temple du palasis royal._ Kabagy,pp.60~61.
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Les temps avaient donc bien changé et la royauté sans 8txe abolie
voyait ses pouvoirs réduits et limités. Le contenance modeste de Ranavalona
I1 & son couronnement se comprend donc parfaitement. La substitution du
pouvoir de la France, qui fit de Madagaecar une colonie d'administration
directe, & celui de la royauté amena la suppression de celle-ci, la desti-
tution et 1'exil ds lz reine Ranavalona III.

L'abrogation de la loi d'annexion du 6 aoQt 1896 et la proclama-
tion de la République en 1958 permirent un renouveau des manifeetations de
la fierté nationale malgache et bien dee sentimente vou&s au monarque de la
période précoloniale se trouvérent reportés sur les chefs de 1'Etat qui se
sont succédés depuis lors.

Si nous en revenons aux rois et reines de l'sncien temps, leur
caractd®re sacré acquis par eux lors de leur accession & la pierre sacrée
d'Andohalo et qui faisait qu'on les disait ssints masina, devaii €tre per—
pétuellement renouvslé et renforcé, ce que nous examinerons séparément.

Ce renouvellement se faisait de trois fagons différentes :

D'une part, le souverain, & chaque déplacement officiel qui
1'amenait & passer en filanzane (chaise & portsur) par la place d!Andohalo,
ne manquait pas de s'y arrfter et de monter quelques instants sur la pierre
sacrée.

D'autre part, sans cesse, comme nous 1'avons déja dit, le roi
recevait de tous cosux qui avaient affaire au Palais, le hasina, gage d'allé-
geance et de soumission sous ln forme de piastres d'argent non coupfes. Pen-
dant longtemps, seules les pimstres espagnoles et mexicaines dites respec-
tivement "Tanamasoandro, rayons de soleil" et "Ngita, crépue", étaient
acceptées au Paleis car pssant daventage que les autres (27 gr.). L'afflux
des pi2ces d'origine frangaise, de deux grammes moins lourdes et qui &taient
précédemment refusées (tsy midi~-dRova) modifia la situation. Elles fursnt
réputéss (1) "pidces propres, vola madio", avec uns préférence pour celles

dites : "Besomotra, barbu" et :"Tsangan'olona : personnagss debout" (2).

Ce tribut d'une piastre, que seuls pouvaient offrir les &trangers, les
nobles et les hommes libres, &tait relativement modeste mais représentait

tout de m@me, par son flux incessant, renforcé lors des cérémoniss nationalee,

(1) Kapary de Ranavalona II en 1872 sur 1l'argent in Kabary, pp. 61-62.
(2) MDLET. "Les monnaies".
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un apport non négligeable pour le trésor royal et ume figuration matérielle
et 6conomique de renforcement continuel du pouvoir royal par le peuple, lui
donnait des moyens financiers sur le plan local et lui permettait des achats
de matériel et d'armes & l'extérieur ce qui consolidait se situation sur ls
plan insulaire et international.

Le troisidme moyen, tout aussi rituel, &tait extr8mement sclennel.
11 s'agit de la cérémonie qui porte le nom de Fandroana, traduit par Bain
royal. Comme nous avons déja consacré tout un ouvrage a cette f8te pour
1'4tudier en détail et en donner 1'interprétation qui nous semble la plus
exhaustive et la plus plausible (1) nous ne ferons ici que reprendre d'une

fagon tr2s abrégée notre th&se en insistant surtout sur le fandroana du roi.

- La_féte du Fandzoeng

Cette fBte "toujours imminente, antomo-dava lalana®™ avait une

importance sociale d'autant plus importante qu'elle &tait célébrée dans les
familles en méme temps gqu'au Palois royal. De ce fait son rituel, compliqué,

durait une quinzaine de jours.

Origire :

De @8 que l'on txouve des homologues de cette f8te dans d'autres
régions du monde oriental de 1'Iran au Cambodge et pour certains rites sssen-
tiels 2 Bornéo et en Australie, on peut penser qu'elle faisait partie du
fonds culturel d'immigrants tres anciens venus de 1'Est. EJle a pris selon
les provinces de 1l'fle des formes remodelées selon le génies propre des peu-—
ples ol nous avens pu la reconnaftrs. Pour 1!'Imerina, qui seule nous inté-
resse ici, on peut affirmer sans hésitation que cette féte &tait largement
antérieure au roi Ralambo {(d'Alasora) qui en a fait une f€te monarchique.
Repére_chranglogique :

Associée dspuis lss temps protohistoriques au début du mois lunaire
d'Alahamady (Bélier), tr2s probablement sous l'influence arabe, cette festi-

vité constituait un repére chronologique 3

(1) Bain rgyal. 238 p., ol l'on trouvera l'ensemble de la bibliographie.
Aucune étude d'ensemble sur le méme sujet n'a encore, & notre connais-
sance été publiée depuis 1'édition de la n6tre en 1956. Ajoutone égale-
ment deux précisions : le terme "bain" ne peut signifier dans notre
texte cu!ablutions, plus ou moins compl2tes, faute d'eau courante dans
les cases malgaches au temps de la royauté e* faute de récipients asesz
grands qui puissent y 8tre introduits. Secondement, ce "bain" n'était
évidemment pae la seule occasion de l'année pour une toilette générale.
Il avait dane sa réalité pratique un sens 'ritusl de .grands portée.
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"Le Fandroana servait aux Ancftres & compter les années. A chaque Fan-
droana, on faisait une encoche au pilieu de la cmse, ou bien on mettait
un petit caillou dans une calebagses C'est dela qui comptait pour un
an" {1).

Les années du calendrier lunaire arabe plus courtes que les annfes
tropiquee, avancent chaque année de 11 jours par rapport aux repéres botani=-
ques ou climatiques, meis elles suffiseient pour une computation du temps
qui ne s'inmtéressesit qu'a de courtes périodes et & des durées relatives. Il
ne s'agissait pas d'évaluation précise ni de temps historiqus au ssns
occidental.

Ce mois d'Alahamady, parce que destin puissant, était, & 1l'occa-
sion du Bein, appelé "Asaramanitra, le mois parfumé'} selon un vieux nom de
}'=ncien calendrier luni~-solaire entérieur.

Ce n'est que tr2s tardivement (en 1883) que la reine Ranavalona
111, n'accordant plus- d*importance aux lunaisons zodiacales et au relent de
paganisme qu'ellss pouvaient dégager, décida de transférer cette féte-natio-
nale & une date du calendrier grégorisn gquo- 1'Etat suivcit désormais et eolle
choisit le 22 novembre qui était son anniversaire. Par habitude, on continue
& sppeler la période des f@tes ou plus exactement les deux premiers jours
de l'année, aseramanitra. Mais il y avait déja dédoublement par rapport au
ier janvier,

Baria le déroulement du temps, le Fandroana constituait une césure,
3 la fois fin et commencement et 1'on en profitait pour dénoncer ou conclure
les contrats, les associations, célébrer dee mariages ou prononcer des divor—
ces (fanariem-pempodiana). Cette fé@te qui faisait dete &tait ;i importante
que chacun deveit s'y trouver chez soi, sous son toit, les enfants chez leurs
parents, les épouses chez leur mari. Les femmes ayant quitté le domicile con-
jugal (nisintaka) étaient invitées & rentrer et devaient impérativement s'y
préeenter quittes 3 passer une "mauvaise nuit". Ce devait 8tre une période

de réconciliation, surtout entrs parsnts et alliés.

(1) RAINITOVO, Antananarivo, p. 8B. Cet auteur fournit maints détails trde
intéressants. Le "manuscrit de 1'Ombissy", daté de 1865, (par la suite
déeigné dans notre texte par Ombiasy) ne consacre que six pages %
cette cérémonie.
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Ces fé&tea, marquant la fin d'une année et le début d'une autre,
étaient une des rares occasions pour le peuple, il y & cent ans & peine,
de manger de la viande rouge & satiété. C'était aussi une des raisons de
leur popularité et de leur importance quand le sens réel des cérémonies fut

oublié.

Schéma_fondamental ancien de_la féte :

Chacun, connaissant le déroulement du calendrier, se préparait a
1'avance pour la f&te : réfection des cases, habits neufs, provisions de
nourriture., Si l'on s'en tient & ce qui peut avoir été le schéma fondamen-
tal ancien de cetts f@te, on peut retenir la série d'actions suivame :

Dans la soirée du dernier jour de l'année, sans lune, & la nuit
tombée, les enfants, portant des torches d'herbe seéche allumées, couraient
ca et 13, dans les cours et les places des villages et méme un peu au

dehors "pour chasser les fantBmes"(natac ho fandroshana ny matoatoa sy ny

avelon'ny maty izany). Les familles qui avaient eu un décds dans 1'année,
et qui ne se baignaient pas (tsy mandro izy), "ne sortaient pas de feu"

(tsy mamoska afe) pour ne pas risquer de chasser un revenant de la famille(1).

Ce que-les enfants ressentaient comme une amére privation.

Cetts nuit était une occasion pour la famille au complet, parents
et enfants, de se rassembler sous ls méme toit et ceux qui étaient en voyage
s'efforgaient toujours d'€tre rentrés a temps. Elle était dite "andro tsy
mgiy" ce que nous treduirons par "nuit blanche" (avec levée des interdits
sexuels) en méme temps que "mauvaise nuit" pour les épouses en rupture de
mariage, obligées & se présenter sous peine de trés graves ennuis,

Dans le milieu de la nuit aprgs l'évocation du passé et des
défunts anciens, les réconciliations, chacun se purifiait du passé, de
1l'année écoulée, par des ablutions abondantes avec de 1'eau (mandro rano
amin'izay ny olona), d'ol vient le terme fandroana.

C'est au premier chant du coq que se faisait la consommation d'une
nourriture rituelle dite jaka, sous fomme de lanidres de viande boucanée
{kitoza) conservées dans le coin des anc8tres d'une année sur 1'outre (hena
mialin-taona), considérée comme viande qui lie la parenté (nofon-kena mitam-

pihavanana) et accompagnée de riz.

(1)Fomba, pp.150-151. Voir notre 4¢ partie pour le sens exact des mots
matoatoa et avelo.
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Dds 1l'aube, la famille (ou ses principaux représentants) partait
foire des visites aux parents de la génération précédente (ray aman-dreny)
et leur remettait de petites portions de jaka pour matérialiser les liens
de parenté et manifester leur affection.

Cet snsemble peut dong s'analyser en cinq rites successifs :

- exorcisme des morts par le feu, arendrina

- concentration familiale par le rassemblement des vivants et

1'évocation des défunts,

lustration par 1'eau ; ablutions,

communion familiale sous les espéces du jaka, viande rituells

qui renforce la cohésion familiale,

rappel des liens avec la génération antérieure.

Le tout étant un noeud du temps, & la fois rupture avec le passé
et continuation dans le présent de ce méme passé, et rupture avec les
défunts et continuation de la famills & travers eux.

C'est & ce qui noua paraft le noyau primordial que sont venus
s'ajouter per la suite d'autres rites pour former ce que nous appsllerons
le fapdipana familial sous la monarchie, tel qu'on le trouve décrit par
RAINITOVO ou les Fomba (1), et dont nous ne donnerons que les grandes lignes.

- Le Fandroana familial spus la monarchie :

Les adjonetions au rituel primitif sont relevées aprd®s une trds
considérable évolution culturelle s'étalant sur plusieurs eidecles, jalonnée,
entre autres, par l'instauration de la monarchie, 1l'introduction des boeufs
et leur consommation, le changement des usages funéraires dont nous noue
expliquerons plus en détail dans notre quatri2me partie. De plus, un monar—
que, trds probablemsnt Ralambo (fin du XVI2 si2cle), avait repris le féte
célébrée per sa propre famille, pour en faire, avec quelques adjorictions,
celle du roi régnant,.

Les modifications se firent alors sur deux plans, ce qui mena a
deux rituels distincts, 1'un familial et populaire qui se déroulait dans les
cages et les tombsaux de famills, l'autre royal et national qui se déroulait
dans l'enceinte du Palaie, débordait quelque peu dans la capitale et conti-

nuait sur les "douze collines" sacrées.

(1) Toutas nos citations de ce sous-chapitre sont faites d'aprds 1l'édition
de 1962.
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Ce n'est qu'au premier rituel que nous nous attacherons tout
d'abord.

La transformation des usages fundbres que constitua 1'introduc-
tion de la viande de boeuf dans le rituel, l'ingérence du pouvoir royal
dans les cérémonies célébrées chacune pour soi, mais & la m8me période par
les groupss constituant le roycume, donna au fandroana familial um nouveau
schéma.

La population, au moment dit, se trouvait constituer trois lots :

- ceux qui avaient subi un deuil depuis le fandroana précédent.
Ils ne pouvaient pas célébrer la f8te familiale : ni herendrina, ni ablu-
tions purificatoires.

~ ceux qui voyaient mourir 1'un de lsurs proches pendant les cinqg
jours précédant le nouvel an n'avaient pas le droit (et auraient été coupa-
bles) de manifester leur douleur ou méme de pleurer. "La Fandroana appar-
tient au Roi" disait-on (1) et tout devait n'8tre que lissse pendant la
féte. On ne pouvait enterrer les morts que de nuit et "provisoirement

apniritre ". Si 1ls déces se produisait pendant une nuit dite "andro tsy
maty", ils ne pouvaient ni le faire savoir ni sortir leur mort de lsur mai-
sone L'inhumation aniritra était faite nuitamment le deuxigéme ou troisidme
jour. Ce n'est que sept jours apr2s ls nouvel an que les morts enterrés
provisoirement pouvaient &tre transférés dans lsur tombeau. Mourir 2 ce
moment~l1la était vraiment une malchance aussi grande que de succomber au
tanguin comms l'exprimait ce proverbe : "La vieille qui est morte la nuit
du jour de 1'an : slle n'a pu manger la viande des visc2res (qu'elle aurait
tant appréciée puisqu'elle n'avait plus de dents !), et elle n'a pas pu
parvenir & 1'Ambondrombe" (séjour des morts ol l'on n'arrivait que si l'on
avait regu les honneurs fundbres) (2).

Ces deux catégories de familles ne "f&taient" pas le fandroana.
Elles participaient cependant.au jaka royal et recevaient les cadsaux de
nourritures qui leur étzient apportées.

- c'est le troisidme lot, heureueement le plus nombreux, qui
suivait le rituel dont nous donnons ci-dessous les grandes lignes.

Pendant le dernier mois de l'année, tout le monde faiseit des
préparatifs et se procurait le nécessaire pour la réussite dee f€tes. Quand

les marchés hebdomadaires furent institués dans les diverses bourgades du

(1) Fomba, p. 148.
(2) Ibid.V. Infra, T.II,p. 354.
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royaume, l'affluence était Gnorme 2 ces rencontres commerciales et le pou-
voir royal en profitait pour en fixer les détails, les dates et les inter-
dictions. C'6tait aussi l'occasion de fixer le taux des impSts et de les
psrcevoir.

Durant les cing jours précédant le nouvel an, il était interdit
de verser le sang, c'était une péricde ol la concorde devait régner mais
on pouvait zussi en profiter pour rompre des contrats et rendre définitives
les répudiations, de telle sorte qu'une 6pouse répudiée n'aveit plus part
au jaka de la famille de son ex-mari.

Sauf pour les deux catégories d'endeuillés mentionnéas plus haut,
chaque famille se réjouissdit de voir ses enfants courir avec les torches
des harendrina, et regroupait ses membres pour passer ensemble la nuit sous
le méme toit et dds le lendemain matin échanger la bénfédiction de 1'Asara=

manitra : "Arahaba tratry ny taom-baovao, Félicitations d'avoir atteint
1'année nouvelle™.

On paessait la nuit blanche dite andro tsy maty avec toute la
licence discr2te que ces mots impliquaient, en mBme temps que ce pouvait
8tre encore une "mauvaise nuit"™ pour certaines.

Les canons installés sur les "douze collines" des environs ds la
capitale tiraient par trois fois les uns apr2s les autres. La troisidme
salve correspondait & la mi-nuit. On faisait mention des disparus de la
famille st 1'on accomplissait la rite essentiel des ablutions, msndro rano,
d'ot vient l'expression "Bain" qui nomme 1l'ensemble de la f@te par laquelle
on se débarrasseit des impuretés avant d'entrer dans le "jour puissant", de
se présenter pour le grand jour, le jour du souverein ou de la Reine (gndron
Dy Mpanjska), ce qui était encore uns sorte d'exorcisme (ala faditra). Du
temps oll 1'on célébrait encore le Fandroana au mois d'Alahamady et que 1l'en
tenait compte des conjonctions lume~jour da ls semaine, les bons jours
€taient le mercredi et le samedi. Si la lune prenait un des cinq autres
jours (on diseit la lune Gbréchée) on se "baignait" en deux fois. On s'ablu-
tionnait un peu avant la nouvelle lune et on recommengait 2 se "baigner un

peu” une huiteine aprds sans qu'on n'ait & refaire tous les autres rites (1).

(1) Eﬂﬂb;a, Pe 147.
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Aprds quoi, on mettait & mort quelques volailles, dites globale-
ment "fo tsy aritra, coeur qui n'endurs pas", que l'on mettait & cuire.

Au premier chant du coq, vers trois heures du matin, on profitait
de la nuit pour pleurer & haute voix rituesllement les morts dans les mai-
sons qui avaient eu des décds dans 1'année et 1'on se taisait & nouveau au
matin, On consammait alors les volailles avec du riz arrosé de miel dont
on se mettait quelques graines sur la tBte (tatao) en signe de bénédiction.
Et 1'on préparait dans des corbeilles neuves des portions de nourriture que
1'on allait porter dés potron-minet chez les personnes que l'on voulait
honorer.

Il était d'usage également de faire chauffer de 1'eau dans une
marmite de terre neuve et de la mettrs dans le coin sacré. Tout visiteur
allait en prendre dans sa main, s'en versait sur ls t8te et le front en
saluant Dieu et en souheitant de voir les f&tss de 1'an prochain, Si détait
un groupe qui se présentait, le doyen ou l'afné prenait l'eau, s'en mouil~
leit et en aspergeait ceux qui 1'actompagnaient, en pronongant la bénédic-
tion habituelle. Les ablutions et ce "saforano" étaient considérés comme
les 6léments fondamentaux de toutes les cérémoniss. Ce qui devint vrai.

Dans la matinée, aprds que le canon s0t fait connaftre que les
bosufs royaux avaient été abattus, on tuait des boeufs apres les avoir
encensés et avoir adressé des priéraa aux anc8tres. Chaque famille en tueit
selon ses moyens, en s'associant, au besoin, avec d'autres pour supporter
la dépense. Le sang €était, sinon prélevé, du moins utilisé & humscter le
panache d'un papyrus (lohan-jozoro) avec lequel on aspergeait les linteaux
et montants de la porte avant de le placer dans le coin des pri2res (eu
nord-est) de la case.

Dés le premier jour on cuisait & Ia marmite les abats et les vis-
céres, ce qu'on appelait le tonom-bilany que l'on répartissait ensuite pour
le distribuer ou le porter en cadeaux & ceux que l'on voulait honorer, On
allait aussi au tombeau de famille pour, apres avoir invoqué lss anc8tres,
griller de la bosse, enduire de graisse la pierre de chevet et en manger.

Ce n'est que le lendemain que l'on cuisait la viande en la faisant
bouillir dans une grande marmite. On faisait réduire jusqu'a ce qus les mor-
ceaux rissolent dans la graisse. De cette graisse, on prélevait de pleines

calebasses : elle servirait pour la coiffure pendant 1'année., La viande &tait
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sexvie sur un van et toute la famille en mangeait & satiété., Elle était
tellement cuite que mSme les visux pouvaient en manger tout leur soQl. Ce
qui restait était remis a cuire dans la graisse et, en la faisant bouillirx
de temps a autre, on pouvait conserver ce confit (vazengs) pendant un bon
mois.

Un dernier rite, qui se faisait dans les tout derniers jours,
consistait & envoyer vers la lune que 1l'on voysit de mieux en mieux, des
boulettes d'herbe digérée prise dans la panse des boeufs sacrifiés et dans
lesquelles on avait mis un fil de soie bien enroulé. On disait en les lan-
gant : "je t'aurai" et pendant la trajectoire on disait 3 "Puissé-je voir
le retour de {la lune d')Alahamady, car je t'ai visée", car on croyait
vraiment @tre dans un jour affecté d'un destin puissant.

Lee visites pour offrir et recevoir le jaka duraient presque un
moise

Si 1'on veut résumer tout ce rituel qui s'étalait, comme on 1l'a
vu, sur plusiesurs jours et plusieurs nuits, on peut en reprendre les trois
expressions ~ clefs qui &taient reconnues comme les bases du savoir-vivre
entre membres ou alliés d'une famille (lalam-pihavanana) (1) : ablutions
(saforano) ; vosux et bénédictions sur le t8te avec de la nourriture (tatao);
échanges et consommation de viande rituelle, conservée et offerte (jaka).

Il nous paratt inutile d'insister sur le dédoublement du rite de
purification par 1'eau : "bain" nocturne et lustration (safa rano) du matin,
devenant une sorte de purification des visiteurs ou mfme une bénédiction
collective, Nous n'insistons pas non plus sur la lustration par le seng
frois que constitue ce trait, d'allure fort archaique, porté dane toutes nos
sources : le panache de papyrus trempé dans le sang, placé dans le "coin
des pridres®, donc en hommage aux anc8tres, et que nous avons proposé (2)
d'interpréter comms la figuration de la t8te d'une victime constituée gar-
dienne de la maison et que nous retrouverons dans le rituel du Bain royal
que nous allons examiner bient8t. Auparavant, il nous faut parlsr en quelques
mots des dfnettes, des cabanes et des concours de parures, de chonts et de

danses.

(1) Fomba, p. 160.
(2) Bain, ppe. 155~157.
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La_f@ts des esclaves_:
On peut remarquer le silence de certaines sources importantes
(Fomba, RAINITOVD, 1'Ombiasy), sur des élémente de la f&te mentionnés par

les Tantara (1). Nous attribuons ce silence au fait qu'il s'agiseait de la

fagon dont les esclaves prenaient part 3 la féte et que pour les auteurs de
certains ouvrages, rédigés du point de vue des nobles ou des hovg, ce qui
concernait la troisidms caste ne mériteit pas mention.

11 est certain que la grande majorité des esclaves ds l!'lmerina
et surtout de Tananarive avait rompu, malgré elle, le culte dess ancBtres et
qu'en fait, socialement, les esclaves n'avaient pas d'ancBtres, pas plus
qu'ils n'avaient de pesrsonnalité ou de famille. Ils n'avaient donc ni jakan—

drazene, ni hena mialin-taona, cor, et nous tenons & ls souligner, pour

qu'il y ait jgka, i1 faut qu'il y ait eu dee ancE&tres. Les esclaves n'en
avaient pas. Ils pouvaient vivre le "noeud de temps" que constituocient la
fin de 1'année et le jour de 1l'an, ils pouvaient se baigner et se purifier,
faire des voeux, mais ils ne participaient pas aux échanges rituele de nour-
riture. Ils étaient, e2u Fandroana, du poi‘ri'g g.%;.i.igieux, hors de la société,

Dans cette péricde ds bombance et de lissse, nféanmoins on ne pou=
vait pas ne pas associer les ankizy, mfles st femelles, ankizy lahy et
ankizy vavy, c'est-a-dire les esclaves (2).

Eux~-m8mes, d'ailleurs, apportaient du bois 3 brQOler & leurs maftres,
qui les récompensaient en leur donnant de la viande. Les hommes "grapillaient"
et les femmes mendiaient de la viands (3) soit pour la revendre soit pour la
consommer. Les femmes choisissaient des endroits convenables vers Soanierana
ou sur Mahamasina et s'y construisaient des cabanes ol elles faisaient le
cuisine dans de petites marmites, certaines pouvaient méme cuire du riz. le

mieux parées possihle, elles se faisaient des invitations et des visites.

(1) Jantara, p. 173,

(2) Nous pensons plus convenable de traduire dnsi, bien que dans notre
"Bain royal", nous ayons suivi la traduction de RATSIMBA & CHAPUS, I,
p. 327.1e sens du mot ankizy fest restreint i ‘enfant.Cf. le latin puer,

(3) Ary ny ankizy lahy manombi-kena ; ary ny .ankizy vavy mangata=kena, na
vehivavy lshibe na ankizy madinika. Et les esclaves hommes glanaient
de la viande, et les esclaves femmes, femmss adultes ou enfants,
mendiaient de la viende (Tantara, p. 173.)
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Ensuite veraient ce que nous pourrions appeler les "concours" et
qui ne devaient pas concermer que lss seuls esclaves car lss enfants de
toutes les classes, et de toutes les castes, de la société s'y livreient.
Chacun et surtout les fillettes, se parait le misux possible de toutés
sortes de bijoux. Les plus pauvres se faisaient des boucles d'oreilles,
des colliers ou des bracelets avec des fruits ou des graines en guise de
perles, des fleurs sur la t8te. Par petites équipes, on s'exhibait dsvant
les autres, quitte 3 se faire huer si le tour de chont et de danse n'était
pas réussi et apprécié. On se scuvenait plus tard, devenu vieux, de ceux et
celles avec qui on feisait ces concours, ces cabanes et ces dfnettes selcn
l'expression : "zaza indray mihira, enfants de la mSme petites bande de
chanteurs", car on ne peut gudre parler de chorale,.

Ces f8tes enfantines ont masqué par la suite le fait que ces
“dingttes" é&taient la fagon dont les esclaves pouvaient 8tre asseciés aux
cérémonies nationalss du Fandrogna. Ils ng fétaient, en somme, que le nouvel

aNe

= Le Bain royal :

Certaines traditions font remonter & Ralambo la célébration monar-—
chique de cette f@te familiale, C'est & lui qu'on attribue &galemesnt d'aveoir
mangé le premier de la viande de z8bu et de 1l'avoir déclarée comestible.

On peut donc le créditer également, suivant ume suggestion du manuscrit dit
de 1'ombiasy d'avoir surtout introduit les boeufs dans le ritusl royal
oli, & partir de son r2gne, ils tiennent une trds grande place :
"C'est sous Ralambo que, l'on vit spparaftre la consommation des bgeufs.
Et quand Ralambo enast mangs, il dit : ‘Je vais sanctifier mon destin
2 l'aide de ces boeufs, car ce sont des choses faites par Dieu excel-
lentes & manger (...) et 1'on appellera fandroang chaque Alahamady, et
c'est ainsi que commenga le Fandroana" (1).

D3s le mois d'Alshamddy suivant, il aureit enjoint A ses sujets
de sanctifier son destin en tuant des boeufs, ce que la population aurait
fait sussitft. Cela montre bien que les boeufs étaient déja communs, domes-—
tiqués; et, comme on ne les utilisera pour le piétinage ou le portage ~ne
parlons pas de la traction introduite vers 1899 - que bien longtemps apr@s,

cs ne pouvaeit &tre que pour la nourriture.

(1) Ombiasy, p. 123,
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D'autres additions ont 6té faites postérieurement, comme le sacri-
fice du coq rouge l'avant dernier jour de la lune d'Alchotsy dont nous repar-
lerons plus loin. L'usage de faire verser un variraiventy (1), disons un
centime par personne, daterait de Nampoina. "Quand 1l'lmerina avait été
rassemblée® (2).

De toutes fegons, au moment oll la monarchie est bien installée,
comme ce fut le cas & la fin du r2gne de ce dernier roi, le Fandroana est
devenu réellement une affaire nationale que le roi réglemente et qui le
restera : "an'ny sndriana ny Fandroana : ls Fandrosna est au souverain". Et
c'est tellement vrai que Ranavalona Ill pourra, sans la moindre opposition,
en transférer la date de célébration 3 sa guise. Le Fandroana est 1'affaire
de la Reine qui préside, du haut de son palais, & toutes les cérémonies. La
voix des canons en rythmait le déroulement. Cette f@te familiale et popu-
laire &tait devenue l'occasion pour le tr8ne de faire des largesses de
viande sous forme de troupecux de bosufs of ferts & la population, La commu-
nion familiale qus nous avions remarqué dens le noyau primitif &tait devenue
communion nationale. Voyons donc le détail de ce rituel fort camplexe.

Nous ne pouvons faire une description exhaustive de cette solennibs
et .nous devrons nous contenter d'en présenter successivement tous les traits
pertinents pour en fairs ressortir la signification globals.

Dés 1’abord, affirmons que ls Faendrpana royal est fait pour ren-
forcer ls pouvoir royal et toutes les cérémonies, que le roi y soit parti-
cipant, simplement présent, ou méme absent, sont orientées dans ce bute

Le pivot du cérémonial reste, comme dans le noyau primitif, les
ablutions, le "bain", de la nuit précédant le nouvel an et tout s'ordonne
& partir de lui. Mais les rites concomittants ont des caractires divers que
nous allons tenter de regrouper sous quelques rubriques : Une séris d'exor-
cismes en rappart avec la négation de la mort, des actes destinés & sancti-
fier et régénérer le roi, des rites en rapport avec le culte des anctres
(royaux) et conduisant a des communions sous les esp3ces diverses de viandes
portant toutes le nom de jakan'andriana, de jaka royal. La féte se plagant
en début d'ennée conserve un aspect de fin et de commencemsnt et par certains
traits rappelle des prémices, enfin du commencement 2 la fin des festivités

1'autorité royale s'affirme st se renforce. Voyons chacun de ces points.

(1) Un sept cent vingtigme de piastre, ou poids d'un grain de riz.
(2) Ombiasy, pe 128. Ce m8me textes attribue & ce roi une distribution de
"petits" boeufs dits maromadinika (Ibid.)
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Rova de Tananarive, vu par W. Woulkoff.

Fige 12 = Le



Nous pensons que le Fapdrpang royal cherche & signifier la suppres-
sion de la morts Non seulement il prétend 1l'ignorer mais il voudrait 1'ex-
clure.

Par ordre du roi, pendant les derniers jours d'Alohotsy st les
premiers jours d'Alashamady, faute de re pouvoir s'abstenir totalement ds
mourir, il falloit wourir en cachette. Les familles des défunts ne pouvaient
pleurer ni poueser les cris_et gémissemsnts traditionnels, rassembler la
parenté et le voisinage et offrir sux trépassés des obs2ques en rapport avec
leur situation sociale, ni les déposer dans leur tombeau de famille. 11
fallait enlever les morts da nuit, subrepticement, les enterrer & 1'écarxt
ou les garder chez soi. La mort excluait de 1la féte.

£lle excluait mBme ceux qui avaient subi un deuil dans 1'année
car, par crainte de chasser des parents passés outre-tombe et dont lee
doubles pouvaient encore hanter la maison, ces familles ne pouvaient "sortir
le feu" et envoyer leurs enfants gambader dehors avec les torches éphémdres
des harendxina, car il s'agissait, avec ces feux, de repousser les fant8mes
et de faire fuir la mort. Et pour exorcissr le royaume tout entier de la

mort qui pouvaeit y rfder, la veille au soir des harendrina de toujours, on

consacrait un moment aux harendrina du roi. On avait donc deux fois cet
exorcisme par la flemme.

Par ordre du roi, "cinq jours avent et cinq jours apr#s", il
6tait "interdit de verser le sang", de provoquer la mort ou de tuer dass
animaux avant le"jour du sacrifice des boeufs". Sous Nampoina, des contre-
vanents avaient 6té duremsnt ch@tiés (1) car c'6tait faire entrer volontai-
rement la mort dans le royaume & un moment ol tout devait concourir & la vie
du roi.

Mais 1'impossibilité du contrfile d'une telle prescription amena
des atténuations et si 1'interdiction de tuer des animaux & quatre pattes
fut maintenus (porcs, moutons, etc.), il était permis de tusr les "animaux
& deux pattes", "avec des ailes" et ces wlailles portaient le nom de fo tsy
aritra. Pas plus qu'il ne pouvait interdire de mourir, le prince ne pouvait
interdire de tuer et, plutBt que d'8tre désobéi, il préféra donner l'autori-
sation officielle. Mais, et le manuscrit de l'ombiasy y insiste, le roi ne

consommait pas de ces viandes (2),

(1) Fomba (1962), p. 154.
{2) Dmbiasy, p. 123.
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Par ordre du roi encore, les jours ne devaient pas mourir., Et le
dernier jour de l'annSe &était dit "androtsy maty, jour qui ne msurt pas",
que certains traduissnt par jour sane sanction pénale. En réalité, ce n'était
qu'une levée exceptionnelle des interdits matrimoniaux ou ssxuels, une tolé-
rance pour transgrsseer les interdits de castss et bien dss gens en profi-~
taient avec le plus de diecrétion possible. La tolérance était prorogés & la
premidre nuit de l'année qui séparait le "jour du bain, andro androan-drano"
du "jour ol l'on tuait les boeufs, andro amonoana omby".

C'était encors pour éloigner la mort, spécialement du roi, encore
cette fois-ci, que les personnes qui devaient assurer son service {(mpikara-
kars) non ssulement & l'occasion des fgtes du nouvel an mais pour tout ce
qui &tait considéré comme les prémices ou les insugurations (mpisantatrs),
dsvaient &tre de ceux "qui-avaient-leurs-pére-et-mére-vivants, velon-dray
oman-dreny", Cette qualité, essez rare dans les temps anciens, ol la morta—
lité était forte et les orphelins nombreux, était trds prisée et les heureux
titulaires éteient sollicités dans leur famille pour accomplir certains actes
bénéfiques importants, premiére coupe de cheveux d'un enfant par exemple. De
telles personnes étaient trés rares dans la famille du souverain. Aussi comme
il fallsit que ses serviteurs remplissent cette condition, avait-on décidé
une fois pour toutes que les membres de certains lignages, quelle que soit
réellament leur situation de famille seraient “de-pére-et-mdre-vivants,
velondraiamandreny™. On avait choiei pour tels des lignages descendants ds
princes par lsurs p2res, mais roturiers par leurs miéres dont ils héritaient
le caste, et de ce fait avaient &té exclus de la noblesse. Ils constitudrent
une -sous~caste intermédiaire entre nobles et roturisrs, chargse héréditaire-
ment du eervice intime du souverain. Aveient ainsi &té affectés au Palais
les Andriamitondra d'Alasora ou Talesora, les descendants d'Andriampenitra,
les Zanakandriananto, etc. (1). C'étaient eux qui, pour lee cérémonies du
Bain, transportaient dans le Palais les ustensilee de cuisine, les récipients
pour les ablutions, le petit banc sur lequel s'asseyait le monarque, etc.

Ile étaient chargés aussi de fournir "1l'eau sainte" en la puisant & 1l'endroit
que les augures indiquaient, de "baigner" le souverain, de toucher sa t@te
avec une graiase rituelle avant de procéder & sa coiffure. Ils devaient pren—
dre soin des boeufs royaux destinés aux sacrifices st fournir les aliments
pour le tatao royal, riz, miel, sésame. Enfin c'étaient eux qui assuraient la

bonne conservation de la "viande—qui-passait~l'année, hena mialin-toona®.

(1) Famba, (1962), pp. 161-166,
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Au nombre des actes rituels que devait accomplir le chef de ces
velondrniamondreny nous venons de mentionner la coiffure du souverain le
tendry ilo, sorts d'onction avec de lao graisse liquide, obtenue des boeufs
volavita et malaza dont nous allons reparler plus loin. On en versait par
trois fois dams une feuille de bananisr et on y ajoutait quelques gouttes
d'huile de ricin. C'est dans ce mélange que le représentant des serviteurs
royaux trempait son index droit et touchait ensuite "la nuque et le c8té
gauche de la t@te (du souverain pour) annoncer ainsi que le dsuil royal est
temminé” (1), Le monarque s'écriait alore : "Puissé-je 8trs saint 1", & quoi
répondaient d'une seule voix tous les aesistants : "Puissiez=-vous 8tre
sainmte, Mnjesté, et vivre longtemps avec vos sujets" (2). Le roi ou la reire
appelait ensuite celui de ses enfants qu'il destinait au trfne et soi -mfme
"1'oignait" & son tour en le bénissant sous les voeux de 1l'assistance. Ce
rite du début du Fandroana & une lSgere tonalité fundbre (ce qui n'est pas
pour nous surprendre), puisque marquant la fin du deuil royal. C'est 2 nos

yeux un exorcisme en feveur du roi pour le libérer & nouveau des contraintes

nées de la période d'inter-r&gne.
Un autre rite accompli par le roi et son entourage est le sacxifiee
d'un coq ¥ouge que nous rangeons au nombre des exorcismes & cause de la
phrase que chacun des participants pronongait : "Isy ho lozein'izay .atao
anig, Andriamgnitra Andriananahary (3). Que ce que noue allons fnire n'at-
tire pas le malheur 8 Disu, 6 Créateur". Ce sacrifice est présenté par les
Fombg comme un sorona (4). C'est-i-dire un renforgateur du destin, ce que
nous pensons faux. Le coq était égorgé sur le seuil de la porte et son sang
était vivement porté au roi qui y trempait son asuriculaire gauche (donc
exorcisme) et s'en marquait le front, le creux ds la gorge, l'épigastre, le
nombril, les aisselles, les parties sexuslles et les ongles des mains et
des pieds, Quand le roi avait fini, tous les assistants en faisaient eutant
en diaant la phrase citée au début. Ce rite aurait été introduit dans le
cérémonial royal, selon 1'Ombissy (5) que nous n'avons aucune raison de
contester, comme exorcisme d'un jour fort (samedi) "sur le conseil d'un bon

astrologue, sous Andriamasinavalona", Il aureit &té maintenu depuis lors,

(1) ABINAL, Dictionnaire, p. 695.

(2) Fomba, p. 163,

(3) Fomba, p. 154.

(4) Pour ls sens sxact de ce mot voir supra,p. 64,
{S) Dmbiasy, pp. 127-128.
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interprété autremsnt, puisque le samedi &tait devenu, avec le mercredi,
1'un des meillsurs jours pour le rite des ablutions, et devenu doublet
antérieur st atténué du sacrifice du bosuf volavita, aurait ritusllement,
&t6 un des £léments substitutif des obsdques du roi (1).

C'sst, en effet, toute la célébration de la f8te du Bain que nous
proposons d'interpréter non pas dans chacun de ses détails, que nous pour-
rons reprendre par la suite pour en montrer le sens particulier qu'ils ont
aussi en fait, comme un grandiose exorcisme de lz mort du souverain, dont
le rituel, comparable, par les transpositions qui les masquent, aux obsd=
quss royales, qu'il rend par avancs inutiles en les figurant de fagon dégui-
sée.

En temps normal, le Fandroana joué au Palais supprimait & 1'avame

les cérémonies funéraires redoutées. Mais si 1l'entourage du roi ou de la
xeins avait la conviction que le chef de 1l'état allait mourir, la f8te &tait
supprimée. Le simulacre alors aurait 6té un rite de malhsur, comms y fait
allusion la phrase de l'exorcisme par le coq rouge. C'est ce qufon peut

remarquer toutes les fois ol le Fandroana royal n'a pas 6té célébré : en

1829, psu avant la mort de Radema II, en 1866 ol la reine Rasoherina était
gravement malaode. En 1883, a l'inverse, les obsdques royales trop récentes
avaient amené le Premier Ministre & feixre décider la suppression ds la féte
cette année-1a. On ne pouveit céldbrer le Fandroana qu'avec la conviction
de la pérennité du souverain.

Dans le peuple on ne fBtait pas l'an nouveau, "tsy mandro", si
1'on venait d'avoir un deuil, on ms faisait pas les hargndrina pour ne pas
chasser 1'&me errante d'un parent défunt récent. Au Palais, quand le roi
devait bient8t mourir, quand la santé de la reine donnait des inquiétudes
et que son 8me s'appr8tait & la quitter, il aurait 6té malséant et quelque
peu maléfique d'accomplir des rites qui de prophylactiques n'auraient pu
qu'accélérer un événement redouté.

Nous ne pouvons reprendre une démonstratjon faite ailleure, ni
la comparaispn deg rites du Fandroana avpc les rites des funérailles royales,
dtautant plus parlgnte que l'’an conssnt & tenir compte des usages funéraires
d'autres peuples de 1'2ls qui sont ou étaient ds direction monarchique, saka-

lava et betsileo, et qui sont homologues aux anciens usagss mérina.

{1) Les cbjections d'A. DELIVRE & notre th2se sont trds faibles.
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Le socrifice du boeuf yplgvits, dont la robe comportant des taches
rondes comme des piastres était considérée comme royale, fournissait une
scéns inversée et tramsposée de ce qui devait se passer jodis, en cas de
moxt du roi. A ce sacrifice du matin, le roi présidait & l'ouest de la case
Masoandro (soleil) dans l'enceinte royale assis sur la pierre de l'idole
Kelimalaza. Le boeuf, renversé, devait rester muet, sinon on recommengait
avec un autre. Les velondraigmendreny officiaient pour le mise a mort et 1le
débitage de la carcasse. Contrairement a 1'usage quotidien, on ne brisait
pas lss os mais ils étaient séparfs selon leurs jointures, et la viande en
6tait détachée selon ses séparations naturelles. Le couteau dds qu'il avait
servi & 6gorger 1l'animal était présenté sanglant au roi qui se faiseit des
margues aux mémee endroits qu'avec ls sang du coq. Dans le sang recusilli
on trempait les panaches de tiges de zozorp, papyrus, que l'on suspendait
aux linteaux dee "maisons saintes". La bosse tranchée, était portée au roi
qui la léchait religieueement. Des bosufs volavita étaient également abattus
cérémoniellement & la fin de la nuit & Ambohidrabiby et & Ambohimanga, lieux
de sépulture des anciens rois, et des morceaux en &toient portés & la capi-
tala pour 6tre placés avec la chair de la victime tuée au Palais. C'est de
ces morceaux que l'on prélevait pour faire le "jaka qui passe l'année, jaka
mialin-taora", les kitoza, lani2res salées et séchées, et lee quatorze mor-
ceaux de varanga, confits dane la greisse. Le reste de la viande &tait
distribué comme jaka, viande rituelle, aux représentants dee castes nobles
qui assisteient aux cérémonies, tant au Palais gue sur lee deux autres

collinee sacreées.

Dutre les exorcismee, le Fandrosna, comportait une série d'actes
destinés & sanctifier et & régénérer le souverain. Relsvons tout d'abord
gue l'essentiel deo la F8te ese plagait au premier jour du mois d'Alahamady
"jour du roi" au destin fort et royal, a tel point que des enfants nés ce
jour-la étaient, par précaution, supprimés ou soigneusement exorcisés et
pourvus d'un nom plein d'humilité (1). Dn n'aurait pas d0 verser le sang
ce jour~lad pour oue le sang humain ne coule pas dans le royaume, et le sagri-

fice des boeufs du Fandroann était considéré comme un exorcisme puissant.

(1) Fomba, pp. 146-147.
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Cs mois, nommé selon le destin d'Alahamady (Bglier), avait &té
choisi par Ralambo pour f@ter la royauté parce que c'était le sien. Ce fut
éganlement cslui d'Andrismasinavalona, puis d'Andrianampoinimerina qui n'y
changdrent rien. La f8te se déroulait donc dans un climat horoscopique puis-
sant favorable au monarque, tout au moins jusqu'en 1883 ol la dats fut trans-
férée au 22 novembre per Ranavalona III,

A la sanctification du roi ou au renforcement de son caractére
sacré concouraient le fait que le roi se plagait sur la pierre sacrée (vato
mgsina) de 1'enceinte du Paleis, qu'il pronongait & meintes reprises au
cours des rites la phrase affirmative : "je suis Saint, Masina aho" ou
optative "Ho masina anie sho" que l'essistance confirmait avec ensemble.
Egalement & plusieurs reprises au cours de la cérémonie, le souverain rece-
vait le hagina, l'affirmation d'allégeance. Une premiars fois, le hasina
6tait versé & l'audition des instructions préparatoires proclaméee dans
les marchés, une seconde fois, il &tait remis par les représsntants des
castes et des lignages apr&s le bain du souverain quand il rsvenait prendre
sa place sur son trfine, apr2s avoir été caché quelques instants {(ce qui
rappelle les expressions des ohsdques) aux regards de sa Cour. Le hasina
ttait offert une troisieme fois au souverain, quand, son trfine placé & l'est
sur la pisrre sacrée, il allait présider aux sacrifices des boeufs, et les
courtisans s'écriaient alors : "Que ce que nous allons faire vous sanctifis,
Majesté " ce & quoi, il répondait "Cela me sanctifiera (".

Enfin, l'eau avec laquelle le souverain était lavé par les velon-
draiasmandrepy était dite sainte "ranomasina", selon l'expression méme pour
désigner de 1l'eau salée et par extension l'eau de mer. Cette eau pour le
Bain, était puisée par un Andriemitondra d'Alasora dans le lac d'Anganoma-
sina qui avait été déclaré "socré, masina" parce qu'on y avait immergé le
corps de Rangita, l'aIeule de la dynastie imérinienne. Nous la retrouvarons
utilisée lors de la circoncision et nous proposerons alors une interpréta-
tion de l'ambiguité du terme ranomasina, & la fois eau salée et eau sacrée.
Pour ce qui est de la cérémonie du Bain qui nous cccupe présentement, nous
nous bornerons & dire, sans 8tre ls moins‘du monde en contradiction avec
1'opinion émise plus haut d'une transposition jouée des obsdques, que cette
eau sainte {que nous pouvons dire sau matricielle dans laquelle se baignait

le monarque) devait "renouveler la jsunesse et la vigueur de son destin®(1),

(1) LA VAISSIERE. Vingt ans, p. 60.
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Ce n'étanit d'eilleurs pas le seul rite destiné 3 renouveler les
forces royales. Il est question dans les Jantarg (i) du sacrifice d'une
vache pleine, dont le veau, auguel on enlsvait la t&te, les pieds et les
entrailles, était coupé en menue morcsaoux et cuit rdans de la graisse con-
servée depuis le Fandroans précédent. C'est ce plat, accompagné de riz qui
aurait é6té la premidre viande mangée par le roi lors de l'année nouvelle,
viande strictement réservée aux nobles du Palais et & laquelle les roturiers
ne pouvaient avoir part.

Mais il est possible que ce sacrifice tr2s particulier fat en
rapport avec le culte du talisman royasl Rabehaza qui avait en chorge, si
1'on psut dire, d'assurer des récoltes satisfaisantes et fournissasit des
pronostics., C'eet ce que disait, 3 Manankasina, résidence de l'idole, lors
d'un sacrifice, l'envoyé de la reine Ranavalona t

"eee Jo n'ai pas de rival, eauf la famine (...). Les gens deviennent
voleurs, en Imerina, quand ils sont affemés, L'est pour rassasier vos
femmes, raeeasier vos enfants que je sacrifie des vachss pleines et
pour prendre soin de l'année et du royaume".

Ce pouvait 8tre, c£lébré solennellement au palais, le mfme exor-
cieme dg la famine par cette "vache pleins, omby berano" pour que "1la terre
soit en paix cer 1'eau est abondante, mendxry ny tany fa be ny rano" (2).

Enfin, d'autres nourriturss pouvaient Btre considérées comme des
prémices, non au sens agricols, puisque le Fandroana n'était pas lié & des
activités culturales, mais parce qu'elles &taient consommées lors du premier
repas de l'année. Elles constituaient le tatao, et résumaient l'ensemble des
aliments nobles : viands, riz, miel, lait. Le miel était pris dans une ruche
encore en activité, le lait trait par un homme (3).

Nous n'avons plus qu'd rappeler que le prince régnant
devait lécher le sang chaud resté sur le couteau sacrificiel ou celui qui
couleit de la bosse frafchement prélevée sur la victime.

Tous ces rites nous semblent signifier la volontfé de revigorer 1ls

souverain, de le revivifier et, gprés avoir nié sa mort, d'exalter sa vie.

(1) Tankara, p. 164,

(2) 1bids, pe 216, C'était en mBme temps une sarte d'augure : si le veau
&tait m@le, peu de pluie 3 espérer, si c'était une femelle "le pluie
entrafnerait toutes les ordures".

(3) Tantara, p. 170.
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Les traits que nous allons regrouper maintenant psuvent se ranger
sous la double rubrique de culte des anc&tres et communion & la fois avec
ces ancBtres et avec les sujets du royaume.

Comme les autres Malgaches, les rois de Tananarive honoraient
leurs anc8tres, s'en disaient les continuatsurs, en attendaient conseils
intimes et bénédictione. Ils manifestaient leur piété envars esux par un
culte offert & titre personnel mais aussi au bénéfice du royaume,

Ce culte culminait, comms dans les familles des campagnes préci-
sément au moment du renouvellement de 1'année.

Lors des tout derniers jours d'Alohotsy, les serviteurs spfciali-
sés du palais se munissaient, selon leurs attributions respectives, ds
terre rouge, de nattes nsuves, de marmites neuves, et apportaient & pied
d'seuvre les ustensiles vénérables des anciens monarques. Ils avaient amené
& l'avance quelques uns des plus beaux boeufs des troupeaux royaux, tant
les volavita que les "boeufs céldbres, omby malaza", & la robe bmun rouge

unie, aux cornes recourbées pour se rejoindre et les beeufs dits "marenitra’

pointus® selon la marque des oreilles spéciale & la Couronne.

Le dernier jour de l'année, dés le matin, on ouvrait les portes
des cases en bois coristruites sur les tombeaux royaux, on en changeait les
vieilles nattes et les tentures défrafchies, on balayait et on remettait de
le terre mouge propres Et cela, non seulement & Tananarive, mais également
dans les lieux, tele Ambohimanga, ol il y avait des tombeaux royaux.

Le lendemain, d&s que le volavita était sacrifié, découpé et la
viande dite jaka distribuée, les velondraismandreny feisaient un feu devant

chacune des trano masina pour y griller des brochettes de bosse tant du

pelais que de celui abattu & Ambohimanga. Ils y m8laient de la graisse du
Fandroana précédent et avec ce mélange on frottait les pierres de chevet

de chaque tombeau considérées comme substitub de la t8te des ancBtres (1)

en commengant par le plus ancien, en adressant une pridre par laquelle, &
chaque fois, on demandait les bénédictions et longue vie pour le prince

régnant. Les morceaux de bosse figée étaient laissés sur place. Les m8mes

(1) Fa ny vato kasa no tahaky ny loha {vato an-doha fgssna) solo-ndcha-
ndrazana satria tandrify ny eroa an-doha-mandry (Tantara, pe 172).
Car les pierrss sont comme les t8tes (les pierres du chevet du tom—
beau), elles sont substituts des t8tes des anc@tres puisqu'elles sont
placées au chevet.
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serviteure déposcient de 1l'argent en offrande dans le coin nordesst dee
tombeaux et br@laient de 1l'encens devant les portes ouvertes. Comme on le
voit, ce n'était pas le souverain, qui ne devait avoir aucun rapport

direct avec les trépassés pour conserver intact son hasing, son pouvoir de
vig, qui adressait lee pridres 3 ses anc8tres, mais ses serviteurs attitrés
qui le faieaient pour lui.

C!éteient sux qui s'occupaisnt de préparer le jaka royal, composé
des viandee des boeufs du palais, d'Ambohimenga et du jgka mialin-tsona,
celui conservé de l'année précédente. Ils le cuisaient, le répartissaisnt,
le distribuaient, prévoyaient ce qu'il fallait conserver pour la féte proe-
chaine et par des cuissons mensuslles de la graisse des confits veillaisnt
d ce qu'il ne rancit pas (1).

Comme pour le peuple, mais provenant du boeuf volavita, assimi-
lable au souverain dans le rituel que nous avons vu, le jaka xoyal était
composé & la fois de kitoza, viands en lanigres boucanée et salée, et de
varanga, confit done la greisse, Mais les morceaux de diversss origines de
ce jaka, une fois cuite, ne formaient plue qu’un seul plat, une seule caté-
gorie sous les sspéces duquel le prince communiait avec sese ancftres, du
fait qu'avec des tranches de ces mfmes bosses on avait oint pour lui lee
chsvets des tombes., Et sous ces mémes espdces, &galement, communiaient avec
le prince régnant ceux des nobles de haut rang qui avaient 1l'insigne hon-
nsur de partager ses premi&res nourritures, le premier repas de 1l!'année.
Pour 1'ensembls des convives que pouvait contenir le Palais st compter la
haute administration royale, un boeuf et demi ne pouvait évidemment pas
suffire. On y ajoutait la viands des omby malaza, boeufs célébres, qui four—
nissaient la quantité et dont les morceaux, coupés tout petits, étaient
distribués de fagon & ce que chacun en regut. Pour que la communion avec le
roi fat générale dens le royaums, et en retour, pour le haosina que tous les
sujets apportaient & see représentants installés sur les "douze" collines,
il faisait abattre des bmby melaza qui, comme & la capitale, &taient distri-

bués 3 ses sujets.

(1) Iantera, p. 172.
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En outre, dans l'aprés-midi du jour de 1l'an, "jour ol l'on tus
les boeufs", (1), avait lieu au portail du Palais, le lBcher de "quelques
centaines" ds boeufs offerts par le prince au peuple (2), les "marp madi-
pika, les nombreux petits (boeufs)". Ils étaient & qui pouvait les prendre
et cette course qui n'était pas sans danger mettait, pendant toute la
journée, dans les sentiers ds piétons et de filanzenes qui constituaient
les rues de la capitale sux tampe malgaches, une animation extraeordinaire.
RAINITOVD dit qu'il s'agissait d'une distribution par groupe qui se faisait
& Andchalo, transformée en bourbier, mais il econfirme l'animation et le
riaque d'accidents que ces boeufs l8chés en ville faisaient courir aux
particuliers.

La nuit du Bain était donc une occasion pour tous, tent pour le
roi que ses sujets de communiar avec le paesé st las anc@tres. C'é&tait ce
que symbolisait la viande conservée, mElés & la viande nouvelle. Il y avait
aussi par les offrandes du jaka, communion avec lea compatriotes, ses sujets
pour le roi, leurs perents et amis, pour les sujets. Mais, alors qu'on pou-
vait recevoir du jaka venant du roi, nul ne pouvait lui en offrir et le
geste convenable & son égard était l'offrande ou la remise du hesina, la

pidce d'argent entidre. Hasina d'un c8té, jaka de l'autre figuraient las

deux termes d'un Schange correspondant aux situstione et r8lea respectifs
et scellaient la forme politique du royaume dans la continuité et le respect

des ancétres.

autorité royale :

Affimation de 1

Lae daxrnier caractdre que nous devons relever, & propos de ceite
quinzaine de jours tout & fait excaptionnels qui ponctuaient le tamps et
marquaient les annSea malgaches de jadia, c'est son utilisation par la cou-
ronne pour affirmer aon autorité jusque dans les plus petita villages.

Nous avons établi qu'ad l'origine, le Bain était une féte fami-
liale ot que, sous diverses formes, elle 6teit connus et obssrvée par la
grands mejorité des tribus esnciennes. Ralambo en édictant dea régles pour
ees ressortiseants et en introduisent dans le rituel le sacrifice de gros

animaux comestibles qui pouvaient fournir un jaka abondant, n'innovait gudre

(1) Les sourcee ne concordent pas pour cs lacher de boeufs que certains
placent la veille, Suivent RAINITOVO, et contrsirement & notre opinion
dane le Bain royal, nous pensons que cet épisode devait se placer le
jour ds l1'an.

(2) BERTHIER, p. 83,
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mais, en faisant acceptsr ses propositions, il étendait son influmnce et
son pouvoir, F8ter aux mBmes dates et selon un rituel semblable une céré-
monie identique dane son fonds, créait psu & peu une communauté, et parti-
ciper sinon aux largesses du roi, du moins aux gestes géntreux qu'il fai-
sait, amenait & reconnaftre son autorité, La création et l'organisetion ds
marchés hebdomadaires assimilés au palais royal pour les vole (mangaron-
Hdapa) qui viendraient & y 8tre commis at donc placés sous la responeabilits
d'un repréeentant du tréne, faecilita l1l'6tsblissemsnt du pouvoir économique
et la diffusion des unités de mesure légales. Ces marchés &teient des lieux
de rasssmblement propices pour la proclamation des Kabary at la diffusien
des ordres juaque dans las hameaux les plus reculés.

C'est par souci de centralisation et d'autorité que les directives
concernent le Fandreana furent proclamés dans les marchés, en temps opportun,
dote & partir de laquelle commsngait & courir le mois de preecriptions volam-
padina. les interdictions étaient rappelées, les dates &taient précisées,
les obligatione &taient confirmées., Parmi celles~ci, les imp8ts, tris lSgers,
relativemsnt, pour les individus, le "prix de la vie, yidin'sina", fixs 3
1/7202 de piastre par personne faisait, par le nombre, afflusr une monnaie
métallique appréciable dans le Trésor royal et permettait un embryon de
recengement, par provinces, de 1'Imerina,

Ainei, vers lps ennéss 1B65~1870, le Manuacrit de 1'Ombiaey (1)
met en regerd le nombre de gens qui versent cet imp8t at les sommes recueil-
lies :

"Contribuablesg Provinces Spmmes recueillies
A S E Ve (2)
102 016 Avaradrano 139 =« 3 « 4 - 6
38 016 Vekinisisaona 54 - 6 = 3 - 6
34 000 Marovatana 47T« 1 =« 3 - 0
30 503 Ambodirano 42 - 4 - 8 «- 3
30 668 Vonizongo 53 - 3 « 0 - 8
92 982 Vakinankaratra 11~ 4 =« 0 - 2
328 185 Total 468 = T ® 2 = s

(1) Ombiesy, pp. 30B=311.

(2) A : Ariery veut en variraiventy : 720 § S : Sikaiy : 1/8 de piastre vaut 90.
E : Eranambatry : 1/72 de piastre vaut : 10. ; Vr : variaraiventy : 1.
Ces additions et multiplications de nombres de bases difféxentes devraient
donner d'eprds nos calculs : 336 960 + 630 + 20 + 5 = 337 615 personnes ou 1
328 185 vr = A 455 - 6 - 4 - 5. Les calcula embrouillés et les restures du
texte (p. 308-308 bis) montrent qu'il ne s'agit que d'approximations.
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Comme il est formellement indiqué (1), certaines sous-castes de
la noblesse (zanakandriana, zazamarolahy, les Andriamasinavalona et les
Andrientompokoindrindra) ne versaient pas cet impBt. Il y avait aussei le
"temi~pandroana, la tenture du Bain", impSt un peu plus fort mais qui ne
partait pae 3 la capitale., Il servait au représentant royal local & se pro-
curer les bosufs offerts le jour de l'an & la population par le roi. Les
chefs de cstte population se faisaient représenter au Palais et quelqu'un
en leur nom versait le hasipa et assurait de leur loyalisme et ds leur
dévousment.

Quand les canons furent assez nombreux, chaque chef-lieu en regut
un et celui-ci, dans la ronde des collines autour de la capitals tirait a
son tour et donnait ainei le signal des principaux rites, et l'on savait,
et 1'on avait admis, que le Fandroana é&tait 1'affaire du souverain, "an'ny
andriana ny Fandroana".

Llautorité de la reine était devenue telle, et le sens ancien das
cérémonies était & ce point oblitéré, que Ranavalona IIl put déplacer sans
aucune objection la date des cérémonies. Par la suite, d'autre part, l'assi-

milation royauté-fandroana était si compldte qus la suppression de 1l'une

amena la disperition de 1l'autre. MBme si dee cérémonmies continugrent le
jour de 1'an, le ler janvier, m8me si des défilés eurent lieu le 14 juillet,
féte solennelle de la nation européenne tutrice, le Fandroana disparut.
Méis camme 1l'un des &léments les plus anciens et lae plus fondamenteux, nous
voulons dire le culte des ancétres, ne pouvait pas étre anéanti du m8me coup,
il se ré&fugie tant bien que mal dans les cérémonies tardives connues sous le

nom de Famadihana que noue retrouverons dans notre troisieme parties.

II - LES SAMPY MASINA OU IDOLES ROYALES
Le dernier procédé importent pour renforcer la sainteté du roi
6tait la sanctification des idoles royales.

- Séens _du mot sampy ¢
Ce que nove désignons ainsi, les gampy masina, ou "idoles saintes"

est assez embarrassant & rendre en frangais pour que les différents auteurs

qui ont traduit les textes anciens aient proposé plusisurs mots : fétichiee,

(1) Ombiasy, pe. 311,
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talismans, palladiums, idoles, amulettss (1)s Le mot pelledium, qui signifie
"houclier, garantis, sauvegarde” malgré sa congruenca au mot gampy nous
pareft trop défensif st,évoquant implicitement la civilisation gréco~-latine,
risque d'introduire des idées trop hétérogdnss. Le mot talisman, indique &
1l'origine un objet sur lequel sont gravés ou inscrits des caractérxes ou des
signes considérés comme prophylectiques. Ce n'est que par axtension qu'il a
le sens d'image ou d'objet porte~bonheur. Le mot fétiche fort usité dans la
littérature ethnographique serait, dans son sens propre et non condescen-
dant par ethnocentrisme, aesez proche de ce que nous voulons déeigner s un
objet auquel on attribue un pauvoir magique au bénéfique. Enfin, idole, mot
que nous gvons déja plusieurs fois employé, serait nous semble-t-il, assez
convenable en tant qu'il désigne une image figurant une divinité et a le-
quelle on adresss un culte comme si elle &tait une divinité elle-méme. Le
mot amulette désignent un petit objet personnel et transportable, soit
préservatif, soit porte~bonheur est un peu insuffisant pour parler des
sempy dont plusisurs avaient un r8le national.

En fait, aucun mot frangais n'ast absolument satisfaieant et il
serait plus simple, si l'shus des mots melgaches ne risqueit de rendre notre
texte peu & peu incompréhensible par leur accumulation progressive, d'em-
ployer le mot sampy. Aussi, pour éviter ces divers écueils ainsi que les
répétitions f8cheuses, emploierons-noue ces différents mots, selon lfoccu=-

rencs et la proximité du sens que nous voudrons exprimsr.

-~ Sgurces et documents :
Nous venone d'indiquer que de nombreux auteurs avaient traité ce

sujet : 1'Ombiagy qui décrit les "coutumes des sampy" en 1865, n'y consacre
pourtant que aix courtea pages (2). Le "Malagasy customs" du Révérend W.E.
COUSINS (3) qui ne comptait que 51 pages ne faisait qu'énumérer les inter-
dits, fady, da trois des principales idoles honorées en Imerina avant leur
destruction en septembre 1869. L'édition révisée et considérablemsnt augmen-
tée (170 pages) que le pssteur H. RANDZAVOLA en fit en 1931 sous la titre de
"Fomba Malagasy" (4), est devenue classique. Le texte en raste inchangé

(1) Voir au Petjt Robert, les différenta sene de ces mots.
(2) Ombiasy, pp. 116-122.

(3) CODUSINS, Malagasy Cystoms.
(4) RANDZAVOLA, Fomba, 1931, pp. 93-96.
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jusqu'aux dernidres éditions (1). Or, on ns trouve 13, en trois pages,
qu'une brdve explication de ce qu'étaient les "douze idoles royales", la
reprise abrégée des interdits énumérés dans les éditions antérieures et

une explicstion en 15 lignes de laur destruction et de la persistance de
cette croyance. Pour l'auteur, il ne s'agit que des coutumes abrogées qu'on
retrouve encore ga et 13 mais dont les jeunes générations, influencées par
le christianisme, ne s'occupent plus gugre. RAINITOVO, dans sa -fresque
colorée sur le "Tananapive de jadis", en parle & propos de Ranavalona ldre,
mais ne leur consacre que 25 (précieuses) lignes. Pour lui, comme pour le
pasteur RABARY (2), ces talismans nationaux sont du passé révolu.

Par contre deux sourcss sont particulidrement abondantes et dues
toutes deux & des missionnaires passionnés par les croyances melgeches et
ce gui touchait au passé de le grande £le. La premigre est bien connus. Ce
sont les Tantaran'ny Andriana du R.P. CALLET que nous utilisons sans cesse
et qui traitent en détail de tout ce qui touche & la religion et & l'histoire
d'Imerina. Cet ouvrage consacre aux sampy (3) en dehors de br&ves mentions,
73 pleines pages en petits caractéres, et fournit une documentation excel-~
lente. La prolixité de ces témoignages recueillis il y a un peu plus d'un
sidcle, vient de ce que les fétiches nationaux se trouvaient alors au pre-
mier rang ds l'actualité & cause des prises de position de la reine Ranava-
lona II, qui, les 8, 9 et 10 septembre 1869 avait envoyé des émissaires
résolus pour les brOler et débarraeser son royaume de ces superstitions
paisnnes.

La seconde source est due au pasteur norvégien Lars VIG. Un psu
plus tard qus le P. CALLET, indépendemment de lui et & pertir d'autres infor-
mateurs, ce missionnaire avait fait remplir per deux de ses collaborateurs,
Rainibao et Ramboa, dix cahiers de 200 feuilles quand il était en poete &
Masinandraina (Vakinankaratra) de 1873 3 1879, soit vers 1878. Il avait
commencé & traduire ces pages, écrites sur le recto des feuilles et les
avait fait relier sous le titre "Madagassisk Afguder", "Faux dieux {ou
idoles) malgaches". Ce document trds important, sur les gsampy d'Imerina,

(1) Celle de 1962, p. ex., pp. 81-84,
(2) RABARY. Daty, II, pp. 32-33 et 124-132, et III, 1.2, .
(3) Tantara, pp. 173-236 ; 451461 ; 531-532 ; 677-678 ; 6BD-6B1 ; B10-811.
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oublié dans les arxchives de le bibliothdque de la Mission noxvégienns &
Stavanger vient d'@tre rendu accessible par J.P. DOMENICHINI paxr une excel-
lente 6dition critique at uns Bstimeble traduction (1)s Loin de faire doubls
emplol avec le texte du P, CALLET, le document recueilli per VIG, le recoype
trds houreusemsnt st apporte da précisux compléments concernant, pax exempls,
1'idols Manjakatsiroa sur laquelle le premier ne donnait gudre da détails(2).

On peut donc dire, & propos de ces talismans royaux, que nous
avons une véritable abondance de documents et nous passons délibérément
sous silence de trds nombreuses &tudes faites sur eux (3). La difficulté
est alors de ne présentsr que l1' essentiel avec l'obligation concommittante
d'omettre une foule de détails ou de faits.

Nous allons donec commencer par exposer les grands traits de
1'histoire des sampy masina, en suivant le déroulement des principaux rdgnes
Jusqu'a leur abrogetion et leur destruction. Nous devons aussi constater
leurs résurgences. Puis nous essaierons d'en décrire une ou deux, de préci-
sex leurs r8les et leure attributs, les formes et les accessoiras du culte
qui leur était voué, les critéres d'efficacité que l'on exigeait d'elles et

leur rfle auprds du souverain, au moins jusqu'd leur disparition officielle.

- Historxrique ds ls collection des idoles royales @
dadis :
Les traditions s'accordsnt pour dire que, dapuis les temps
Vazimba, {ce qui correspond en Imerina aux tempe préhistoriques), tout le
monde et cheque fsmille avait ses amulsttes "données par des Ranakandriana,
8tres plus ou moins surnaturels (4) auxquels on devait, entre autres la divi-
nation et certains remddes végétaux.

"Les idoles habitaient dans le pays depuis longtemps quand Ralambo régna.
Elles avaient commencé du temps des Vazimba. Ce n'étaient que des mor-
ceaux de bois fournis par les Ranakandriama : cels continua quand
Ralambo rassembla le royaume et ce fut l'aube des saintes idoles :

Kelimalaza, Rafaroratra, Rafantaka, Ravelolona, etc." (5).

(1) DOMENICHINI, J,P. Histoire des Pslladium d'Emyrne. 2 vol.,cité dane
notre textg : DOMENICHINI,

(2) Tantara, p. 221 st 440-2, DOMENICHINI, pp. 179-239.

(3) Pour ne nommer que deux auteurs, mentionnons les multiples cemmunica-
tions & 1'Académie Malgache du pasteur G. MONDAIN, de 1503 a 1943 et
les travaux de Ch. RENEL "Ody et sampy. Charmes et amulettes".

(4) MONDAIN, Idées religieuses, p. 89.

(5) Tantara, pe 179
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C'est, en tout cas, & partir de Ralambo, roi conquérant, que
certaines amulettes considérées comme plus puissantes que les autres font
parler d'elles. Certains les appelaient &s dieux et les sanctifiaient. On
disait : "Nous te sanctifions, 8 dieu" (1).

1)l semble aussi adwis que les plus remarquables, qui s'étaient
imposées et dont on & conservé ls nom avaient presque toutes &té importées
en Imerina de tous les points cardinaux : Ratsisimba et Rafohitanana vanaient
de la forfit de 1'Est, Ravololonawnait du Nord, Randriankazobe vensit de
1tItasy et Rafaroratra du Menabe, c'est-a-dire de 1'Ouest, Matsatso venait
de 1'Ambondrombe et Mahavaly venait de la Matitanana. Celles dont l'origine
était la plus proche, #taient : Mandresiarive, rapportée de 1'Ankaratra par
une veuve sans enfant et dont c'était le seul bien, et Vetamena, originaire
d'Ambatomanga-est. Certainss, comme Kelimalaze, avaient été quémandéee ou
comme Matsatsa, achetées au lain. Une autre, Manjakatsiroa, avait été appor-—
tée en dot par Rambolamasoandro, cousine et épouse de Nampoina. Rabehaza,
originaire de 1'Antsihanaka avait été offerte au méme roi, comme étant la
seul digne de la détenir. Manjaibola lui asurait &té apportée de m8me par
vingt et un Sakalava & Ambohimanga (2).

Ces idoles, qui ne sont pae toutes d'égale importance comme nous
le verrons, n'ont pas été introduites en mEme temps et ¢hague souverain
jusqu'd Ranavalona 1&re qui en possédait vingt, en sjouta & ce qui peut
constituer un panthfon avec son clergé royal.

Pour ne paa allonger notre taxte nous nous en tiendrons, pour
1'oxdre vraisemblable d'arrivée, aux conclusions établies par A. DELIVRE (3),
Nous pouvons, apriés lui puisqu'il tient compte 3 la fois des différents
textee dont nous disposons, de 1'ethnograpﬁia, de l'Svolution historique de
la société mérina et de la disposition géographique des sanctuaires édifiés
pour les idoles (et certaines en avaient plusieurs selon leure avatars),

donner la chronologie suivante :

(1)Iantara, p. 180.
(2)DOMENICHINI, passim.
(3)DELIVRE, Histoire, tableaux, p. 196, cf. Tantara pp. 180-182,
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Dateraient d'avant Ralambo : Rafaroratra, Fantdka, Kelimaleza,
Mandreaiarivo, Ravololona, Vatamena, Tsimandriambonga, dont le r8ile g&néral
6tait cosmique, météorologique et thérapeutique. Ralembo aurait promu
Kelimalaza et Fantadka & un r8le militaire. Andrianjaka, continuant le ffort
de prééminence de son prédScesseur, aurait vu s'introduire avec ces mmas
qualités guerridres : Zanaharitsimandry, Maroakany et Manjaibola. Andriant-
sitakatrandriana et Andriamasinavalona s'en seraient contentés.

Pour les mgmes besoins ou avec la m8me spécialité, surgissent,
sous Andriantsimitoviaminandriana, Ratsimahalahy et Rabehaza. Mais les deux
pringes précédents avaeient, pour agir sur un plan politique et déceler les
oppositiona larvées ou les forces néfastes, accepté respectivement, le
premier Mahavaly, le sacond, Matsatso et Soratra. Enfin, sous Andrianampoi-~
nimerina, s'ajouta & la collection, l'idole Manjakatsiroa qui n'avait d'autre
réeidence que le palais royal et suivait le roi dans tous ses déplacements.

Si l'on compte, on trouve dix-sapt sampy, c'est-23-dire bsaucoup
plus de douze, selon la formule qui, nous le savons, axprime la plénitude
de ce qui touche aux rois : les Douze souverains, les douze collines, les
douze épouses. En fait, certains de ces noms nous paraissent des doublete 1t
Manetibe et Vatamena désignent probablement la m8me idole puisque la premi-
&re était conservée dans un "coffret rouge”, ce que précisément signifie
Vatamena. C'était peut-8tre le nom sous lequel l'idole proscrite était réap-
parue et vénérée avant qu'ella ne revienns au grand jour sous son vrai nom
et sans éliminer son avatar.

D'autre part, comme nous vesnons de l'écrire, certaines idoles
trop puissantes, trop sanguinaires, avaient été laissées ds cOté ou franche-
ment rejetées. Dénoncéss par Mahevely dont c'Stait la fonction principale,
Manetibe avait 8té abendonnée, ainsi qus Sorstra, par Andriamasinavalons.
Déja, Andrianjaka avait déleissé Matsatsc.

Sur ces deux derniéres idoles des légendes couraient qui lsur
pr8taient des posaibilités extrsordinaires. Ainsi, rivalisant pour montrer
leur puissance, Matsatso trancha la t@te d'un coq, fit travsrser a la nage
la rividre Jd'Andranomiry (1'Ikopa) par cette t8te qui, arrivée de l'autre
c6té, chanta ... Soretra, pour ne pas 8tre en rests, trancha la t@te d'un

taureau, lui fit traverssr la rividre & le nage et, arrivée sur l'autre
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rive, la fit meugler ... Une sutre fois, Soratra fit tomber une gréle de
haricote. A son tour, Matsatso fit tomber une gr8le de crottes ds bique.
Elles &taient de méme force (1).

Ce n'est pas pour ces facéties qu'on les répudia. On leur repro-
chait d'@tre inexorables, de pousser les gens & mal agir, de faeire du mal,
de susciter des maladies et la folie, de faire tomber la foudre, d'occasion-
ner des décds (2). Andrianampoinimerina refusait &galement les idoles trop
fortes.

"Si dee idolee semblaient devoir faire périr des gens, cela lui déplai~
sait 3 il les considérait comme des maléfices et les laissait, et leurs

propriétaires &taiant exScutée" (3).

-~ Nempoina s

Les traditions sont unanimes pour attribuer & Andrianampoinimerina
d'avoir convoqué les idoles honorées dans le paya, c'est~-3-dire leurs gar~
diens, de leur avoir fait exposer leurs capacités respectives, de les svoir
mises & 1'éSpreuve, de lee avoir sélectionndSes & son profit, d'avoir interdit
un culte de quelque importance aux autres et organisé le culte public de
celles qu'il fit appeler les "douze idoles" ou lea "idoles saintes", c'est-
&-dire les idoles royales ou nationales. Il est probable que ce panthéon
ne-s'eat pas constitué auasi simplement, comme nous l'avons d&ja écrit, mais
il est certain que le grand roi orgsnisateur sut mettre de l'ordre dans le
buissonnement des petites dévotions populaires et les canaliser au profit de
son autorité personnslle. D'autre part, il est certain que ce roi avait une
réelle foi en ses talismans et que ses calculs politiques concordaient avec
ses convictions intimes.

La liste des "douze sampy saintes" choisies par les souverains et
retenues par Nampoina, s'établit comme suit 3

"Rakelimalaza, & Ambohimanambola, venue du sud.

fRamahavaly, venua da la Matitanana & 1'eset d'lkongo chez les
Betsilao (c'est-3-dire les Temoro).

Rafantdka, & Ambohimandroao & l'est d'Ambohimanga.
Manjakatsiroa, & Ambohimanga.
Rabehaza, & Fiaferana chez les Zanakambony.

(1) Tantsra, p. 207.
(2) lbid., p. 206.
(3) Ibig., Pe 226.
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Ratsimahalaby, & Ambohitrerena, au nord d'Ambohidrabiby.

et Ramzsocandro, Ramanjeibola, Rafaroratre, Batsimitako, Rghodibato,
Rabafaravolo, ce sont 12 les six dont l'ensemble porte 2 douze les

saintee idoles royales" (1),

- Sens_des mots 1

Ces noms orten général une signification 3

Kelimplaza : petite célébre ; Mahavaly : capabla de répondre ;
[eptdka : nom d'une graminfe, haute et reide. Fiche, pieu ;
Manjakatsirpa : qui ne r2gne pas & deux (c. 3 de. seul) j

Behaza t qui a beaucoup de butin de chasse j

Tsimahalahy 3 qui ne rend pas viril ; Maesgpdro : soleil ;

Manjaibola : qui ecoud avec de l'argent ; Faroratra : visqueux ;
Teimitake : qui ne se cache pas (7takona?), ne va pas en palanquin (7);

Hodibato : mousse ou lichen de pierre ;

Befaravolo : grand, dernier poil {ou plume ou bambou).

Les idoles étant des dieux ont des noms de personnss. En consé-
quence, ces noms sont généralement précédés des préformants psrsonnels,
Ra, honorifiqus, ou I, familier. On trouve donc ind fféremment Kelimalaza,
Rakelimalaza, lkelimalaza. Les noms les plus courts gortent généralement

le préformant : Rabehaza.

Souvent, pour ne pas prononcer inconsidéxrément le nom de 1l'idole
dans son sanctuaire ou son village, on la désignait, entre sectateurs, par
un temme honorifique tal que Rangahibe ou Ingahibe, Monsieur (ls vieillard),
smployé aeulesment pour les gena ds la ssconde caste, maia jamais par les
temmes convenant & la premidre comme Ingahindriana.

Nous donnons ici, dds maintenant, le sens des noms d'autrea idoles
citées dans le texte 1

Matsatso :fade, sans goQt ; Soratra: dessin, écriture, bariolure j

P =)

Manatribe (Manetibe) : qui abaisse beaucoup ;

Vatamena : coffret rouge ; Fohitanana : aux bras courts ;
Zanaharitaimandry : Dieu qui ne se couchs pas ;
Mandresiarivo : qui vainc des milliers ;

Mandriembaza : qui repose dans un perroquet (?) ;
Mararimbary : que 18 riz rend malade ;

Ndrianagivo : seigneur des milliers ;

Tsigsimba : paa abimé.

(1)Tantars, p. 177. Ces noms, & l'ordre respectif des quatre premiers prés,
sont ceux fournis par 1'Ombiasy, p. 122.
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Comme le souligne ls texte, les six premidres ssules étaient
vraiment importantas pour le conseil ou les actes du souvarain, les autres
samblent n'avoir été ajoutées que pour faire nombre. Mais elles avaient
cependant leur importance psychologique et politique auprés de la population
qu'elles rassuraient et des ennemis pour lesquels elles servaient d'épouvan-
tails.

Enfin, il y en avait une foule d!autres, innombrablee, répandues
dens la population (1), possessian das familles qui, comme le roi, les
avaient edlectionnées & leur usage et les changaient de temps en ®mps quand

elles en étaient mécontentes ou trouvaient leur efficacité insuffisante.

- Radama I :

Radama 1er, juste conformiste, ne croyait gudre aux idoles et
s'en moquait volontiers. Nous l'avons vu & propos de Rakelimalaza (2). Les
Tantara rapportent plusieurs exemples de la puissance de certains talismans
qui auraeient dO l'amsner 2 plus ds conviction. Il semble que ce roi perspi-
cace et sensible au ridicule de certaines cérémonies ou obligations ait tenu
les gardiens de ses palladiums pour des simuleteurs (mody adala ireg) (3).
En conséquence, il avalt snvoyé tous ces hommes comms militaires et avait
supprimé leur exemption de service comme combattants que Ranavalona 12re
rétablit bien vite (4)Néanmoins, il oroyait aux horoscopes. Il se faisait accem-
paguer dans ses campagues militaires par cing Antemoro, (anakara et zafitsimeto)
4 cause do leurs conmaissances en astrologie (5).

= Ranavalona I ;

Mavo, premier nom de Raravalona 1dre, veuve de oe roi, était au contraie
reo, sur le plan religicux, une bigote qui s'empressa de redonmnor tout son lustre au
culte des sampy battu en brSche par l'a._ot:lon dos missionnaires qui ammogaient 1'é-
vangile de Jésus-Christ et la vanité des idoles. A causs de ses convictions palen- i
nes, elle perséeuta ceux de ses sujets qui adhéraient & la mouvelle foi.

Sous son rdgme, les gardiens des talismans royaux redevimrent
prospdres, blen vétus, et recevaient du Palais de nombreux boeufs pour fournir
aux sacrifices contumiers. Plusieurs des sampy secondaires, négligés par ses
prédécesseurs, obtinrent la reconnaissance offiocielle, on pourrait dire
d'utilité publique, et lo nombre des idoles honordes par la reins passa A unme

21; Tantara, p. 178.
2) Supra, p.221.2, Ce sceptioisme est confirmé par COFPALE.Cf.Iantara,p.1104.

3) Taentara,p.232.
4) Ibid., p.233.repris v.1104.
5) HUNTHE, "h tradition"...,p-m.
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vingtaine. L'énumération de vingt noma fournie par RAINITOVOD est sQrement
approximative puisqu'elle omet Rakelimalaza, mentionnée trois lignes plus
bas (1). En comparant cette liste avec celle &tablie pour le rdgne de Nam=
poina, on voit diaparaftre Rabefaravola, Ramasoandro et Ratsimitako, trois
"petites" idoles, mais on voit réapparaftre le trio redoutabls de Matsatso,
Soratra et Manetribe, ainsi d'ailleurs que Vatamena. Des noms anciens eont
indiqués 3 Zanaharitsimandry, Mandrssiarivo, et des noms nouveaux, Mandri-
ambaza (& 1'Angavokely), Mararimbary (& Antsahamaina), Indrianarive (2
Andrambiazina) et Itsisimba (& Ambohitromby)

Péu approbateur, cet autaur constate :

"Les devins et astrologues sont inséparables des gampy at ce sont leurs

avis que l'on acceptait pour diriger 1'&tat. Si un oiseau takatra (2)
venait & voler prds de l'enceinte du Palais, vite, on prenait un bosuf
volavita et on le sacrifiait car c'était un des interdits des devins.
S9i la pluie ne veneit pas, si elle était trop abondante, s'il y avait
une épidémie, ou qu'une expédition militaire allait pertir, etc., on
s'en remettait aux idolee et aux devins,on leur demandeit conseil sur
ce qu'il y avait lieu de faire" (3).

Sous Radama II, les choses évoludrent et 1'on peut citer ce juge~
ment, contenu dans les cehiers recueillis par Lars VIG sur quatorze idoles
rayales, et qui revient comme un refrain, semblable & gasux portéa dans "La
Légende dorée®™ de Jacques de VORAGINE, ou dans le livre biblique des Chro-
niques, pour caractériser certains rois :

"Dds le début de son régne, Radama II négligea les usages &tablis par les
Douze souverains et n'offrit pas le hasipa aux Dieux ; nussi ne regut-il
pas sa part de bénédictions et de protection du dieu Rafohitanana (4),
et de ce fait, il ne gouverna qu'd moitié (nitondra topany). Et les gens
dirent : "Il a suivi les gens qu'il aimait®(5)."

De Rasoherina, pieuse et effacée, on ne peut dire grand chose sinon
qu'elle avait uns dévotion particulid®re pour Manjakatsiroa (6) qui 6tait pour

elle comme une idole personnelle domestique.

(1) RAINITOVO, Antapanarive, p. 12.

(2) Gros oiseau brun noirfitre (Scopus umbretta Gru.) qui fait un énorme
nid de branches et de boue pouvant peser 80 kge Qui le démolit, dit-on,
mourra lépreux.

(3) RAINITOVO, p. 12.

(4) Selon le chapitre, le nom de 1l'idole change mais la formule reste sen-
siblement la m8me tout =u long du texte.

(5) DOMENICHINI, p. 462.

(6) Tantara, p. 228.
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- La destruction des idoles :

La situation chengea du tout au tout avec la reine Ranavalona 11
qui, dds le début de son rdgne, se déclara chrétienne et le montra bientdt
d'une fagon révolutionnaire.

Les 2 et 3 septembre 1868, aveient eu lieu les cérémonies de
1l'intronisation dont nous avons parlé plus haut et qui avaient exclu les
gardiens des idoles. Le 29 octobre un kabary ordonnait qu'en Imerina tous
ceux des marchés hsbdomadaires qui se tenaient jusqu'alors les dimanches
fussent transférés au lundi ou au samedi (1). Le dimanche précédent, la
reine et son Premier Ministre avaient tenu un culte dans le Pslais. Le 28
janvier 1869, féte du Fandroana, les représentants des Sampy, qui tradi-
tionnallement, se tenaient auprds de la reins, n'avaient pas eu l'autorisa-
tion d'entrer et, & leur place, se tenaient les chapelains, les pasteurs
Andrismbelo, Andrianaivoravelona et Rainimanga . La reine ne prononga que
quelques mots :

"VYoici ce que j'ai & voue dirs, O mes sujets : Je confie mon régne 3
Dieu {Ankiniko amin'Andriemanitra ny fanjskako). Aussi que chacun soit
sage et juste" (2).

Le lendemain ells fit déguerpir Manjekatsiroa du palsis et les 28

février elle recevait, apr@s les deux mois réglementaires d'instruction et
d'épreuve (fizahan-togtra) ls baptiéme, en méme temps que le Premier Ministre,

son époux.
Le 23 avril, la Reine faisait proclamer la liberté religieuse :
"La religion [p.e. chrétienna] est approuvée par la Raine ; maie ellse
est laissée & la volonté de chacun, ceux qui voudront pratiquer n'en
seront pas emp@chés et ceux qui ne voudront pas n'y seront pas contraints"(3).

Le 4 juillet, dOment catéchieés et quatre mois pleins apr2s leur
bapt@ms, sslon la discipline commune de l'Eglise (protestante) malgache, la
Reins et le Premier Ministre étaient regus au nombre des membres communiants
et participaient & la Sainte C2ne.

Tous ces faits étaient bien connue et les convictions des respon-
sables de 1'Etat avaient été clairement annoncées et proclamées par la fonda-~
tion de plusieurs églises pour le culte protestant, dont l'une dans 1’enceints
m@me, débarrassée des gampy, du Paleis. Tolérente néammoins, la Reine n'avait

encore fait aucun geste contre elles.

(1) RABARY, Daty, I1I, 113.

(2) Ibid, p. 119. Le menuscxit VIG donne pour chacune dee quatorze idoles
une version un peu plus "orientée" du genre : "Je confie & Dieu mon
royaume ; je brQlerai tous les sampy, car ils ne sont pas de vrais
disux". Ex DOMENICHINI, 630, 672, 716,etc... Dans cette dernidre r&fé-
rence, il est fait mention de la fermeture des marchés du dimanche,

(3) 1bid., 120.



Meis le 8 septembre, un Svénement extirsordinaire se produisit(l).
Un certain Ratohatra, gerdien de la fampuse idole Rakelimalaza se diriges,
en cortdge officiel, assis sur un filanzane, vBtu d'écarlate, perasol rouge,
paxé do chatnes d'argent et de colliers de perles magiques au cou, sux bras,
aux poignets et escorté dee notables d'Ambohimanambola, bourgade oll "réeidait®
1'idols, tout droit 3 Tananarive, chez Rainimaharavo, 16 honnours, chef diract
du-gouverneur de la bourgade. Les gens comprirent auseitdt que c'était une
provacation 3 l'égard de la Reine.

Ratohatra adregsa au Conseiller @ la Cour un petit discours pour
lui demander, &n tant que reeponsable de la localité ol se trouvait le talis-
man, de bien vouloir rappesler & la Reine que, selon Yusege, alle aurait da,
aprds son accession au tr@ne, envoyer son hasina, une piastre antidre, et
des boeufs volavita et mazava, & 1l'idole et qu'elle semblait 1'avoir oublié.
Mais temmineit-il "Ce n'est pas 3 nous, mais 3 elle qu'appartient Kelimalaza.
Notre speul r8le est de la garder".

Rainimaharavo fut stupéfait de 1'audace de Ratohatra. Il se fit
accompagner pgr deux officiers supSrieurs et partit au Palais ob il s'‘entre-
tint en privé avec la Reime st le Premier Ministre pendant une demie-heure,
puis il revint aupr2s des gens d'Ambohimanambola auxquels il donna cette
xéponse de la part de la souveraine : "C'est bien, je vous ai compris. Ren-
trez chez vous, vous connaftrez ma décision", D&s que le gardien st sa euite
furent partis, les trois hommes retourndrent au Palais auprds de la Reire
st duv Premier Ministre.

Au bout d'ure heure, Rainilaiarivony donna l'ordre de bouclar le
Palais et de reesesmblar immédiatement tous les,K officiers. Puis depuis les
marches du grand eecalier, de la part de la reine et apr2s les pnroles d'in-
troduction d'usage leur dit : "Ditas-moi, vous, substituts des quatre précé-
dents rois et des Douze souveraine qui 8tes rassemblés ici, et faites-moi
connaftre votre avis sur ce point : A qui appartisnnent Kelimalaza, Fantika,

Manjakatsiroa et Mahavaly 7 A l1a Reins ou bien & ceux qui en ont la garde 7"

(1) Tout ce récit est fait d'aprds RABARY, Daty, I1I, pp. 124-132,
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Apr2s quelques br2ves discussions, Rainingory, 16 honneurs, se
fit leur porte-parole pour répondre, aprds les ealutations et les voeux
pour la reine : "Puisque le Reine nous le demaende, voici notre avis unanime @
11s n'appartiennent & personne d'autre qu'aux Douze souverains, aux quatre
précédents rois et & la reine Ranavalone. Ils sont & elle eeule, eans partage
avec qui que ce soit. Les gardiens n'en ont que la garde".

Le premier Ministre dit : "C'est bien votre avie & tous ? Si quel-
qu'un a un autre avie & formuler, qu'il parlse "

Tous s'écridrent : "C'est notre avis 2 toue".

Rainilaisrivony rentra dans le Palais, et tous les assietants se
demandaient ce que tout cela voulait dire. Peu apriés, il ressortit et dit :
"Eh bien, voici, Messieurs, ce que la reine Ranavalona me charge de vous
dire. Puisque selon vous, c'est bien moi, Ranavalona, qui suis propriéteire
et maftresse de tous ces taliemens et que leurs détenteurs n'en sont que
les gardiens, voici ce que je décide de faire da ce qui est & mod : "ggavais

===

E£g£g£=§2=52£=2;22Egrtis“t"' car ce ne sont que mensonges et tromperies :
ils se font passer pour das dieux mais ce sont des choses vaines. Aussi,
Messieurs les Officiers responsables dee gouvernements, allez brOler ce qui
est & moi; car, moi qui en suis la maftresse, j'en fais ce qui me plait :
Vous, Rginimaharavo et Ravoninahitriniarivo, partez & Ambohimanambola chez
Kelimalaza. Rainandriantsilavo, vous irez chez Kelimalaza & Amparafaravato(1)
«se" (et chacun des sanctuaires des idoles se vit attribusr un chef de déta=-
chement), Le discours continua : "Quand vous serez arrivés chacun 1a ol je
vous envoie, posez la question au gardien si 1l'idole m'appartient 3 moi
Ranavalona ou & lui, le gardien. Et faitez bien savoir & tous mes sujets que
je brfle ce gui est 8 moi, car ces idoles ne font que se moquer de mon peu-
ple. BrQlez-les devant tout le monde afin qu'on les voit partir en fumfe et
qu'on sache quelles n'étaient rien",

Les officiers rassembldrent en h8te des jeunss gens, qui se muni-~
rent d'ammes et regurent l'ordre de restsr groupés, et partirent aussitét
a chaval/;ﬁ‘trot de leurs filanzanes vers les sanctuaires qui leur avaient

6t6 désignés.

(1) Kelimalaza avait deux résidences. V. infra,p. 291.
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Arrivés 2 destination, la procédure indiquée fut appliquée. Aucun
des gardiens ne revendiqua pour soi l'idole dont il aveit le garde et entre
le 8 et le 10 septembre 1869 toutes les grandes idoles et tous leurs atti~
rails étaient br0lés publiquement.

En moins d'un mois, la plupart des idnles de 1'Imerina furent
passés au feu car le peuple ayant appris que la Reing avait détruit ses
idoles et faisait construire un “emple, se débarrassa de la méme manidre de
sgs idoles et se mit & construire des temples.

Pourtant, pourtant, certaines idoles ne brQld2rent pas, ou avaient
pris la fuite en apprenant ce qui allait arriver st le culte des idoles ne
disparut pas totalement, d'autant moins que la seule construction d'un teme
ple ne suffisait pas pour changer les habitudss et certaines convictions du
peupls de 1'Imerina, L'Eglise n'avait pas un nombre suffisant de conducteurse
spirituals capables pour encadrer une masse qui, "comme des moutons" selon
1l'expression malgache “"rebik'ondry", se précipitait dans les temples dans le

sillaga de Ja Reine.

~ Lesrésurgences des idoles :

L'effet de surprise jouam pour les principales idoles qui furent
sorties de leurs cachettes, exhibées et brQlées. Elles brlQlaient d'autant
mieux qu'elles &taient, pour certaines, ointes d'huile de ricin, de graisse
ou de miel. Ainei pour Rafohitanana :

f"Avant de bxOler Rafohit2nana, on le mit en contact avec ce qui lui était
fady : avec des oignons, une marmite au fond f8lé, et l'on dressa une
sagaie & cOté de lui, etc. Aprds tout cela, on brQla Rafohitsnana, st
il ne put plus s'envoler, il s'agite vainement dans le feu puis sg rata-
tina comme uns patte de mouton brQlée. Et quand le feu fut éteint, ses
cendres ressemblaient & de la latérite jaun8tre" (1).

Mais pour d'autres, lss choses parurent plus étranges. Quand

Rainitavy, 14 honneurs, vint & Beravina pour brQler Mandresiariva :

(1) DOMENICHINI, pe 466,
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"son sac et ses accessoires, bouts de bois etc, qui allaient avec,
brf@ldrent mais Mandresiarivo en plein feu, aviva ses couleurs. Et les
gens étaient ébahis (et se demandaient s'il allait brfiller) puis, apris
un moment, les gens discutaient encore, une trombe et le soleil vinrent
1l'enlever et le feu s'éteignit, Et on ne vit pas ol il était parti.

"E+ Rainitavy, 14 honneurs, Aide de Camp du Premier Ministre dit : "Si
quelqu'un dit "il n'est pas brQlé ; la Reine le déclarera coupable, car
il est brols" (1).

A Ambohipeno, il s'agissait de brQler le fameux Matsatso. Son
gardien, Ingahimatoa, recommanda de re pas le poser & terre pour le brliler
mais de le mettre sur une pierre pour qu'il ne puisse se sauver. Rainiboay,
13 honneurs, chargé de la mission, dit : "BrQlez le comme ga., OU fuirait-il
donc 7"

On allume un bon feu flambant et on jette le coffret. Mais voici

"qu'une source jaillit du milieu du feu et que rapidement, sous leurs
yeux, l'éminence ol on ls brQlait devint un étang ; en plus, un arc-en-
ciel et une trombe arrivérent, se saisirent de Matsatso et 1l'emportérent
vers le sud, on ne sut pas ol il &tait passé, on avait absisté & un
prodige. Et les gens, bouche bée, ne eavaient que répéter, oh, bah !
oh, bah ",

Rainiboay danna l'ordre d'affirmer que Matsatso &teit bien brQlé,
(sous peine de confiscation des biens) et de combler 1l'étang. Mais ce fut
peine perdue, l'eau continua & sourdre et on dut y renoncer. Le village n'en
fit pas moins acte d'allégeance & la souveraine et dfcida sur le champ de
construire une église (2).

Deux autres, Manjakalanitra et Ravololona se seraient &chappés et
auraient disparu dans des trous insondables qui se seraient creusés tout
seule pendant que le brasier destiné 3 les détruire flambait et que l'on
découvrit en dispersant les cendres (J3). Quant a Vatamena, ayant entendu qu'on
devait la brOQler elle se serait enfuie au fond du milieu d'un lac & Betatao.
Quand l'officier chargé de la détruire se présenta, son gerdien put, en sui=-

vant son rituel la faire apparaftre & la surface meis dds qu'il fut question

(1) DOMENICHINI, p. 538.
(2) Ibid,, pp. 604-£08.
(3) Ibid., p. 717 et 695.
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de la brQler, slle aurait replongé pour ne plus reparaftre. La Reine, infar-~
mée, ne se formalisa pas et tint quitts son officier en disant : "C'est
bien, elle est vaincue, et étant au fordde l'eau c'est comme si elle était
consumée™ (1).

Et des vieux disaient t "Toutes les idoles venaient des Tanosy;
elles sont reparties vers le sud. Car ce sont des 8tres vivants et le feu
ne peut les brQler" (2).

Les idoles reparurent par-ci, par-13 en Imerina et sont l'objet
de déwotions villagsoises, G. MONDAIN a retrouvé de nouvelles formes de
Rahodibato. Et nous-mBme avons longtemps fréquenté un groupe religieux pal-
en de la banlieue de Tananarive qui abservait avec conviction et sérieux les
fétes et interdits de Kelimelaza. Ranavalona II les a vaincues, les e rédui-
tes & presque rien, mais les idoles me sont pas mortes. Nous aurons l'occa-

sion d'en reparler plus loin.

~ Dascriptiop de quelques idoles :
En lisant tous les textes malgaches parlant des gampy, on est

passablement embarrassé par l'imprécision de ce que ce terme recouvre. Il
semble qu'il désigne selon les cas : la puissance, personnelle mais immaté-
rielle, qui se manifeste ; le support matériel de cette puissance, et qui
correspondrait & un objet qualifiable de fétiche ou d'amulette, soit d'au-
tres supports matériels comme des animeux particuliers en lesquels la puis-
sance s'incamerait, soit tout simplement son ou ses gardiene qui lui sont
si bien assimilés que tout le monde accepte que le sampy masina s'exprime
par leurs gestes et lsurs paroles. Les gazrdiens, surtout revétus ds leur
attireil, sont la personnification de l'idole. Enfin, l'expression "chsz..."
suivi du nom d'un talisman définit le ou les sanctuaires ol ce talisman est
adoré.

En fait, ce qu'on oppelle les idoles, ce sont les supports matériels,
les objets plus ou moins volumineux, qui formaient le coeur de la dévotion

palenne et qui furent brQlés en septembre 1869,

(1) Iantara, pp. 235-236.
(2) Ibid.
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Ce sont eux que nous allons décrire, non pas tous, meis quelques
uns des plus typiques.

Fantdka 6tait une défense de sanglier, Rabehaza consistait en
deux pidces de monnaie et deux perles vakontody, enveloppées dans du calicot,
Manjoketsiroa était une petite statuette anthropomorphe avec des cheveux
"si longs qu'ils balayaient le sol". Elle ressemblait & peu de chose pris,
2 la description faite d'une autre idole Rafohitanana :

"Au sommet de sa t8te, il y avait des cheveux dressés, il avait aussi
des ailes mais sur la t8te et ses bras étaient courts" (1) (Ce qui ex-
plique son nom "qui a les bras courts").

Mais les descriptions de l'époque ol les talismans furent brQlés
sont plus hauts en coulsurs :

"o dieu Matsatso était une b8te sinueuse au corps allongé. I1 avait
sept langues et une cr@te rouge, ses ailes étaient rayées de gris et
de rouge, deux queues termindes par des houppes de poils, il avait deux
mammelles comme des seins humains" (2).

En fait, ces idoles consistaient en tx2s peu de choses, buchette
ou sachet de sable, anneaux ou perles, enveloppées les unes dans du coton,
d'autre dans de la soie, entourée d'enfilées de perles et placées dans un
réceptacle, soit un coffret, soit une corbeille & couvercle, eoit formant
un paquet, ficelé en haut d'une perche. Ce dernier procédé était souvent
employé pour le transport et, en déplacement, permettait de dresser l'idole

en plantant la perche dans le sol.

Les bannidres :

Ces perches plus ou moins décorées constituaient ee que nous
avons appelé les "bannidres, faneva". On décrit ainsi celle de Manjakatsiroas
"La banniére de Manjakatsiroa est en soie rouge et ells ressembls & un
gros oeuf allongé. Sa hampe est une gaulette ronde, légdre, peinte en
rouge et blanc. A son extrémité il y a une grosse perle brun rouge foncé
dite cornaline, et en bas de la bannigre il y e deux pierres vertes qui
brillent comme des diamants. Au-dessous des trois pierrss, deux chaines
d'argent de 6 maillons chacune ol l'on croyait que se tencit l'efficace

de Manjakatsirca" (3).

(1) DOMENICHINI, p. 469.
(2) Ibid., p. 608.
(3) RABARY, Daty, II, 130.
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"La bannidre de Fantdka ressemblait beaucoup & celle de Mznjakatsiroa

en ce qu'ells comportait aussi un paquet de soie rouge en forme d'osuf
allongé, Ls hampe ronde, léy..e Etait peinte en blanc et noir. Le décox
de la hampe au sommet de laquelle &teit la défense de scngliex, &toit un
peu différent, 6tant fait de chafnettes d'argent entortillées de soie
rouge et fixées a l'extrémitd} (1)

Les bannitres, comme le réceptacle éteient toujours placés dans

le "coin des pridres" de la case.

L'attiral des idoles :

Mais si 1l'idole elle-~mBme n'étoit que trd2s peu ds chosse, elle

comportait généralemsnt, surtout les anciennes, tout un fourniment (varongo)

d'objete hétéroclites, accumulés au cours des ans. Ainsi,

"1tagttirs® e Rafantdka, qu'on a br0lé en mEme temps qu'elle tenait dans
six tom.._aux, pleins d'amulettes diverses décorées de perlss "pas-atteint~
par-le-malheur", d'anneaux d'argent, ds corail, de perles "qui se redres-
se", "qui arrive-a-mille". Des oeufs d'oie, d'oiseau fitatra (2), des
plumee de cogs céldbres, des oiseaux tskatra enveloppés dans de la soie,
des plumss de hibou, un crfne de chdvre, un moineau=-cardingl, un ciseau
de menuisier, une hache, un fsr de bBche usé, des ciseaux, de l'argile
entortillée avec des amulettes, de l'ocre, de la terre noirs, de la bouse
de vacha" (3).

Parfois, l'inventaire est plus complst et un peu plus explicite.

C'est 1le cas pour ce qui concernait Ramahavaly qui résideit & Ambohimanjakas

Quand on 1l'a br0lée, son gardien le vieux Rainimaso refusa de bouger et de

sortir tout le matériel de son idole. C'est le pasteur Reinivelo, qui accom-

pagnait le détachement, qui dut mettre hors de la maison 3

"deux gros coffras, 15 corbsilles A couvercle, 11 corbeilles A& couvercle
moyennee, et 9 boites & miel. Dans les deux coffres du vieux, il y avait
dans le premier, lidols elle-m8me, l'autrs contenait des vBtements pour
les cérémonies extérieures en eoie et en étoffe rouge dont se v@taient
lss porteurs du gardien quand il se déplagait (en filanzone)., Les diffé-
rentes corheilles &taient pleinee de bouts d'amulettes et de feuilles

(1) RABARY, Daty, II, 131,
(2) Oiseau semblable 3 la fauvette. Pratineola sybilla et P, torquata.
(3) RABARY, Dety, II, 131 qui suit Tantaxra, p. 235.
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dlarbres. Les boftes & miul étaient remplies de petites bOchettes de

bois enfilées, séparées par des anneaux d'argent, dus grains de corail

et des perles. C'était ce que portaient en travers de la poitrine et

en bandsau sur le front, les gardiens qui accompagnaient les armées" (1).

A 1'8poque ol se produisirent ces autodafés, il fallait 8tre tros
courageux et avoir une foi shrétienns solide pour oser porter les mains sur des objets
ausai sacrés et auxquels la plupart des assistants prBtaient une farce assez
redoutable pour frapper et m8me foudroyer less sacriléges. Le pasteur Raini-
velo en était bien conscient et savait bien, qu'aux yeux des assistants, il
agissait en champion de la foi nouvelle, de la foi de la reine, et qu'il
avait le redouteble honneur de démontrer la vanité de 1l'idole, dont pourtant
dans son coeur, il appréhendait la puissance. Il raconta @

",eo Et mBme moi qui l'avais dans mes mains, je la tenais encore pour une
chose vivante ; mais quand je l'esus soulesvé pendant un bon moment, je
sus que c'était une chose imerte et je la tins longtemps tant j'avais de
jois. Et tous &taient stupéfaits de me voir la secouer et on dit & haute
voix : "Si Rainivelo ne meurt pas sur ls chemp, c'est que Jehovah qu'il
prie existe vraiment", Et c'eatjqa sculsvant, que je démontrai que les
idoles n'étaient rien, qus je proclamai la puissance de Dieu et la

miséricorde de Jésus=Christ" (2),

lLes animaux sacrés :

L'attirail des sampy outre des tambours qui ne sont pas mentionnés
explicitement, ne comprenait pas que des choses solides comme celles que nous
venons de décrire mais égalemsnt des liquides, de l'sau puisée dans des condi~
tions ou dans des lieux spéciaux ¢ dans une source, la nuit, de fagon & ce
qu'ells n'ait pas vu le soleil", ou dans un tourbillen ou qui va & contre
courant, ou en aval d'un confluent, de l'huile de ricin ou de sésame, du
miel liquide et tr2s souvent du sang frais ce qui obligeait lss gardiens &
avoir une basse-cour avec un certain type de volailles t cogs rouges, victimes
habituellss des sacrifices mensuels, poulets d'un plumage déterminé, variahle
selon 1l'idole, et surtout, un parc plus ou moins important de bovidés dont
les robes, différentes d'une idole & l'autre, n'étaient cependant pas tou-

jours identiques selon les occurences. C'éteient lss boeufs de divination
omby sikidy.

(1) RABARY, Daty, II, p. 129.
(2) Ibid., Pe 130.
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Certaines idoles avaiwnt aussi d'autres animaux attitrés, cogs
ou boeufs, consacrés qu'on laissait mourir de vieillesss, comme le taureau
sacré de Kelimalaza

"rouge d'une seule couleur (...} que l'on ne met pas au psrc, que l'on
ne frappe pas ; on ne lui jette pas ds pierres, on ne l'injurie pas, on
ne le surveille pas ; c'est un taureau libre : pas de gardien, personne
ne le vole, ni ne tape dessus en 1l'insultant, c'est ce qui fait qu'on
1'appelait teureau du dieu” (1).

Ces animaux, bien traités et bien nourris ne survécurent que peu
d'instants & la consomption des idoles suxquels ils appartenaient :

"On 4tua aussi des boeufs "libres" de Rabehaza, et les gens s'en dispu~
t2rent la viande" (2).

Car la destruction des idoles occasionna des pagaillee dont des
gens malhonn8tes, comme il y en a toujours, profitdrent bassement. Ambohi-
manambola, en particulier, on vola des lamba, du riz et mfme de petits
meubles (3).

Ayant déja beaucoup parlé des serpents de Mahaval&i?ous n'avons
gudre 3 y ajouter. Ses gardiens nourrissaient avec de la graisse et du sang
un bon nombre de petits boas qu'ils saveient manipuler et qu'ils avaient
dressés comme on le voit d'apri®s l'usage qu'ile en faisaient.

Il semble que les gardiens de Matsatso alent élevé des crocodiles.
Un jour, Andrianempoimimerina mit ses gardiens d'idoles assemblés, au défi
assorti de l'offre de 100 piastres, de lui faire apparaftre sur le champ un
de ces animaux. Andrianandritany, gardien de cette idole, aurait "avant que

le crachat du roi ne soit sec" apporté devant lui sept de ces sauriens (5).

Trésor et esclaves :

Outre ces animaux, ces volailles et le bétail, les idoles et leure

gardiens possédaoient ce qu'on peut appeler un "trésor, raki-bola", en pias-
tres sntidres et en coupures, en anneaux et chaines d'argent, alimenté par

les dons thasina) du roi et de tous ceux qui avaient recours au service du

sanctuaire (5).

(1) Jentara, p. 187. Le terme pour "libre, en liberté, est karenjy, karanja.
(2) DOMENICHINI, p, 288,

(3) Ibid., p. BS.

4) Supra,p. 172-175.

5; DOMENICHINI, p. 564.

6) Tantara, p. 188,
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Ainsi, lors de 1'inauguration de la case neuve de Kelimalaza powr
remplacer celle qui avait 6té incendiée, les habitants des treize collines
situées autour d'Ambohimenambola se réunirent pour une grande f8te et
firent des offrandes au dieu, "et le montant de 1l'offrande en cette occe~
sion s'élevé 3 115 piastres et un poids de 17 piastres en anneaux d'argent®(1).
On nous avait déja dit plus haut qu'a l'occasion de fétes, le public fort
satisfait des exhibitions d'un des gardiens de 1l'idole "clamait alors sa

Jjale et danseit, tout en battant un tambour de bois. Aprds la danse et
les acclamations, chacun des assistants venait & la file faire une of-
frande en proportion de ses biens. Les gardiens de Kelimalaza recueil-
laient ces "hasina" et ces anneaux d'argent apportés par le psuple. Et
en faisant le totsl, il y en svait pour 30 piastres, quelquefois pour
100, ou 200, et méme un jour d'sffluence, 2350 piastres ; quant aux
anneaux d'srgent, on trouvait un poids équivalent & 15 piastres, ou &
7, ou & 10, ou & 30 piastres. Voild le bénéfice qu'Ambohimansmbole tirait
chaqua mois, du temps de Kelimalaze, sans compter, ceux qui apportaient
[des dona] les jeudis, les dimanches ou les mercredis (on recevait, ces
jours-13, S, 6 ou T piastres). (2)

Cet argent servait & la communauté sacerdotale et au service du
sanctusire, mais essentiellement aux schats d'esclaves :

"Kelimalaza parfois ne fait pas acheter d'esclaves, il n'y a pas de sortie
d'argent, le trésor augmente et la puissance (hasina) de 1l'idole s'accxdft.
Si 1l'idole ne donne pss d'ordre, personne n'osera sortir de 1l'argent,
voild, c'est un trésor (tahiry) qu'on garde" (3).

Les sanctuaires comportaient donc asussi un cheptel humain, un
groupe d'escleves, au service des gardiens, de leurs épouses et de l'idole.
Leur t&che était banale, quotidienne, évidente : puiser de l'eau, chercher
du combustible, piler le riz, préparer les aliments et fairs la cuisine en
respectant les trés nombreux intsrdits, nsttoyer et réparer les b&timents et
l'anceinte du sanctueire, s'occuper des volailles et des animaux, porter les
gardiens en filanzene pour laurs déplacements. lls avaient, en outre, le ser-

vica des lampes. Tous les soirs, des lampes & graisse (de boesuf) étaient

(1) DOMENICHINI, p. T6.
(2) Ibid., pp. 30-32.
(3) Tantara, p. 189.
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allumées dans la pidce ol l'idole était conservée dans le coin des pridres.
Ils devaient veiller & ce que ces lampes soient toujours pourvues et brllent
toute la nuit, et les éteindre le matih (1). Jemeis ils n'approchaient vrai-
ment de l'idole et ne devaient pas dépaaser le pilier central. Ces esclaves
des sampy ne pouvaient 8tre que des bravea gens, respectuesux de 1l'idols,
sinon "elle refusait" de les acquérir. Mais, & toutes fins utiles, et pour
éviter qu'ile ne choisissent la liberté, on leur faiseit aubir un traitement
spécial. Ils n'étaient introduits dene ls service qu'un jour faste et exor-
cisés par uns potion contenant, par exempls, de l'sau de Kelimalaze, du
kaolin et du gingembre. A la moindre vell&ité de fuite, leurs mains et leurs
pieds enflaient, ce qui les dénongait & leurs propriétaires. Découverts, ils

se repentaient ou bien on les rsvendait (2).

Les sanctuaires, les paroisses 3

Comme on le voit, ces sanctuaires étaient organisés sn vue du
cults de 1'idole dont ils &taient la résidence. Leur implantation ne s'était
pas faite au haserd mais selon deux principes distincte. D'une part, ils
€taient instellés sur des collinss ol déja étaient construits des tombeaux
princiers et qui de ce fait &taient 1l'objet de rasssmblements de gens vanant
demander des bénfdictione au "magina" qui reposeit la. Il y avait juxtaposi-
tion. L'idole drainait la piété dss foules qui &teient hebituées & venir. Et
1'habitude ne se perdit pas, ou se réforma par la suite car, bien que les
idoles mient 6té brllées et lsur culte aboli, des foules continudrent & se
rassembler et & célgbrer un cultmn dont ls foyer redsvint le tombeeu, comme
3 Ambpatany et bien d'autres lieux que nous avons pu visiter su cours de
pélerinagss fréquentss, D'autre part, ces senctuaires étaient placés par les
rois, sur dss collines au centre dss régions nouvellement rattachées. A.
DELIVRE a montre l'extension prougressive des frontidras en rapport avec 1l'éloi-
gnement progreesif de la capitale de ces nouvsaux sanctuaires. Destinés A des-
ssrvir des populations qui venaient de ss soumettre, ils montraient le solli-
cituds du souverain pour slles, en mfme temps qu'ils manifastaient son auto~
rité et sa présence permanente. Enfin, mais ceci n'était pas d0 3 la volonté
délibérée du roi, les particularismes locaux jouaient assez fort - sans parler

dss distances & parcourir & pied -, Il était bon qu'il y e0t de place en place

(1) Tantara, p. 189.
(2) Ibidem.
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des sanctuaires en nombre suffisant pour le semis de hameaux et de villages
et que cheque maisonnée put se mettre sous la sauvegards d'une des idoles
royalae.

I1 faut savoir que certaines idoles importantes, considérées comme
doubles (m8le et femelle par exemple) ou triples, pouvaient avoir de ce fait,
dsux ou trois résidences. Ainsi Kelimalaza qui, & l'origine ne devait 8tre
qu'un dytique, était double. La déesse résidait & Ambohimanambole et le dieu,
au moins son attirail, &tasit honoré & Amparafaravato. Mais Kelimalaza &tait
également honorée & Ambohimanga, la ville royale et & Tananarive m&me dane
1l'enceinte du Palaia (1).

Voici ce qui concerne Fantaka :

"Fantaka a trois demeures : une la-bas & Tananarive, une ici & Ambohi-
manga, en haut de la colline ; une troisidme, & la campagne, & Ankadi-
masina (...) sans enceinte, simplement entourée d'un fossé. A.Ankadi-
maeina, il y a deux cases ; l'une pour fantdka et son gardien, l'autre
pour la cuisine. La maison de l'idole, m@me avec une enceinte est la case
du gardien, avec sa femme et ses enfants ; les esclaves qui font la cui-
sine sont dans une autre case. Le gardien avec sa famille ne fait que
prendre ses repas dans la case de l'idole, car on n'y fait pas d'autre
feu que d'y allumer des lampes et d'y brOler de l'encens (...). Tout ce
qui a rapport avec l'idole c'est la qu'on le fait (...). Les assistants
(deka) du gardien de l'idole demeurent aux alentours du Sanctuaire" (2)

Indépendamment de leur service royal, les talismans servaient
aussi 3 la population environnante et les sanctuaires étaient répartis sur
l'eneemble du territoire du royaums, dane les principaux bourgs. Ils étaient
ouverts aussi bien aux nobles qu'aux hova, et m8me aux esclaves, s'ils pou-
vaient offrir le hasina et subvenir sux frais d'une consultation et des
sacrifices subséquents éventuels. Ces sanctuaires, au Palais, dans la ban=-
lieue, et dans les campagnes, regroupaient les populatione environnantes
pour les cérémonice et les solennités et se trouvaient correspondre & ce

qu'on pourrait eppeler des parcisses. Ce mot est méme quelqus peu insuffisant

(1) Tentara, p. 230, Le manuscrit VIG affirme mSme que Kelimalaza était
triple et avait trois noms : Rakelimelaza, Rafanony, Rafandrava.
(DOMENICHINI, po 7).

(2) Ientara, pp. 230-231.
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car cee centres religieux ‘ne répondaient pas qu'aux seuls besoins spirituels
des citadins ou des ruraux mais remplissaient également une fonction médicale
et thérapeutique par les consultations données & propos de maladies et par

les remddes distribués, non seulement pour la santé des gens mais pour celle

de leurs :élevages et de leurs cultures.

Ea Clergé [

Comme on le voit ces sanctuaires royaux, trds fréguentés et centres
d'une intense pratigue, groupaient ‘tout un clergé, indispensabls au service
de ltidole. Ce personnel religieux se répartissait en trois catégaries : les
esclaves chargés des besognes domestigues et ancillaires de la petite commu-—
nauté que constituaient les gardiens, leurs acolytes et les familles de ce
clergé.

Les gardiens (mpitahizry), responsables de 1'idole devant le roi,
6taient de véritables prftres. Ile assuraient le culte ordinaire et extraor-
dinaire, donnaient des consultations et avaient des contacts avec leurs col=-
légues et leurs concurrents. Ils participaient aux cérémonies et cortgges
royaux, et, pour la plupart, ils devaient accompagner (ou délégusr des repré-
sentants) les expéditions militaires.

"Parfois m8me, le prince fait partir en campagne des gardiemns ds chacune
des idoles saintes, chacun emportant ses usages particuliers pour faire
cortége & 1l'expédition" (1).

Nous ne pensocns pas que cette charge était réservéa aux hova
puisqu'on a des exemples de nobles qui furent "gardiens" (2) mais rien ne
permet de peneer que des esclaves aient pu exercer de telles fonctions. Elles
n'étaient sOremsnt pas spécifiquemant masculines puisque l'on peut citer,
entre autres, Kalabe, la premi2re gardienne de Kelimalaza et Rabodotiana,
gardienne de Mandresiarivo. Les obligations qui y étaient liées &taient
cependant assez contraignantegahour que les mpitahiry aient des assistants,

(1) Tantaza, pe 17S.
(2) 11 semble qu'Andriamahazonoro, gardien de Mahavaly, et 1'un de ceux

gui 1'avaient amenda, ait &t& un noble temoro. A sa mort (par exécu-—
tion), Radama I lui aurait fait accorder les honneurs fundbres des
Andrimmasinavalona. Il aurait ét& remplecé par un noble andriambonino-
lona, Rainizafindandy d'Imerimandroseo. (DOMENICHINI, p. 144), Cette
tradition ne concorde cependant pas avec le texte d'un sora-be cité par
L. MUNTHE ("La tradition"...,P.273), bien qu'il y soit dit quo le prince
anskara ait péri par le tanguin.

(3) Elles étaiont comparables & celles des flamines de Jupiter et de
le}lxﬁ- fzxgmgs.(Aulu—Gelle,Mts attiques,X,15, traduct. in LE GLAY,
P. .
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des acolytes qu'ils formaient, instruisaient et initiaient progressivement,
tent & la liturgie du culte qu'aux ritusls d'intervention. Cependant, la
charge de gardien &tait héréditaire, en ce sens qu'elle restait dans une
famille, exercée par un frdre ou un cousin, un fils ou un neveu, sauf cas
de déchéance. Le roi choisissait alors un gardien comme il lui plaisait (1).

Ces pr@tres, titulaires ou suppléants, ne pouvaiant exercer plei-
nement, c'est-a-dire manipuler 1l'idols royale que s'ils étaient "velondrai-
sirepy, ayant-leurs-pre-et-mere-vivants" (2). Cette condition, formelle
en ce qui regardeit le service du roi par l'intermédiaire des idoles, ame-
nait un renouvellement et un rajeunissement fréquent des titulaires. Nom-
braux &étaient les pr@tres qui avaient plusieurs épouses de fagon, tant
qu'ils étaient eux-mBmes vivants, & avoir des enfants qualifiés pour rem-
plir la charge d&s qu'ils é&taient en Age de le faire., Les orphelins ne pou-
vaient avoir que des r8lee seconds qui n'en étaient pas moins essentiels.

De m8me, il ne fallait pas 8tre atteint d'infirmité, ni m@me &tre geucher (3).

Mais, pour &8tre digne de ce r0le, pour toucher 1l'idole sans la
souiller ni lui faire perdre de puissance, pour remplir convenablement tou=-
tes les fonctions inhérentes & la charge de pr@tre ou d'assistant et, en
premier lieu, pour agir au bénéfice du roi, chagque candidat devait subir
cing séries successives de sept scarifications (4) dont la premi2re consti-
tuait une sorte de consécration :

Les sept premigres incisions se faisaient du cOté droit, a la
main, aux articulations du milieu du pouce et des doigts, sauf 1l'auricu-
laire, au poignet, au coude et & la langue. Ce sang répandu permettait la
cammunication de la coneécration (fahamasinana) prononcée ainsi :

™oici la coutume apportée par les anc@tras pour te gouverner, que tu
entres ou que tu sortes. Par elle, tu verras de jour comme de nuit, tu
connaitras aussi bien ls matin que le soir, tu seras consacré pour assu-
rer longue vie au souverain, comme on l'a fait pourceux qui gouvernaient
ce royaume auparavant et pour qu'il ne succombe pas aux sorts qu'on pour—
rait lui jeter ! pour qu'il ne succombe pas aux malfaiteurs (.«.). Eos
aept premi2res incisions sanctifient la main, la bouche (et donnent)

obéissance, connaissance, mémoire, conscience, éloquence” (5).

(1) DOMENECHINI, p. 144,
(2) Tantarae, p. 225S.

(3) Ibid.

(4) Tantara, p. 200,

(5) Ibid., p. 225.
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Puis on faiseit par la suite quatre sutres séries d'incisions sur
le c8té droit, parce que c'est le c8té qui prend, qui touche, ou est en
contect evec 1l'idole quand on la porte dans lss bras pour le sortir et la
rentrer,

"Quand on a fait ces scarifications et qu'on a appliqué aux novices ces
rites de senctification, laur main devient sacrée, leur langue le
devient auesi par les incisions. Et le pouvoir de lgur main droite est
tel qu'en touchant simplement un malade avec cette main & laquelle le
dieu a donné la puissaence le malade guérit. Rien qu'en palpant de cette
'main qui a regu les scarifications, ils reconnaissent la cause d'un
empoisonnmement, Et c'est aussi de cette main qu'ils feront les onctions
de remddes fournis par l'idols" (1).

Le nombre et la place des incisions pouvaient varier : cing, sept,
ou neuf comme pour Rabehaza qui donnait ainsi force et santé (2). Cette
pratique pouvait se compléter par 1'inoculation de certains ingrédients en
rapport avec l'idole considérfe. Les gardiens de Fantdka se faisaient trois
incisions sur le front, une sur l'épigmetre et deux & la main droite, sur
lesquelles ils frottaient de la poudre de deux plantes "qui vainc lee mil-
liers" et "sanglier vigoursux", de l'araignée venimeuse et du lézard gris
"qui craint le jour" (3). On connaissait méme, par le détail, des sorti-
léges pour attenter & la vie humaine, fournis par certaines idoles, et
comportant des groupes de six incisions mais le chiffre sept était le chif-
fre sacxé et 1le plus habituel pour les sampy royales.

Ces scarifications sur les mains, sur le front, les tempes ou le
reste du corps n'étaient pas réservées seulement au clergé meis pouvaient
B8tre administrées, plus ou moins complétes, aux simples fidéles qui en fai~
saient la demande et c'était aussi, comme noe vaccinations ou inoculations
une fagon courante d'administrer des remédes aux hommes. Manjakatsiroa,
idole beaucoup plus spécifique des souverains et qui vivait dans leur inti-
mité au Palais, ne consentait aux incisions que pour le souverain et son
propre gardien et refusait de s'occuper de qui que ce soit d'autre. Des
sampy, les femmes n’avaient pas les scarifications. E£lles ne recevaient que
des potions ou de quoi se baigner. Pour élever leurs enfants ou soigner des
malades, elles pouveient se faire des colliers avec des cheveux fournis par
1'idole (4).

(1) Tantera, p. 225.

(2} Ibid., p. 215.

(3) Ibid., p. 201. Le "Mandregiarivo" est indétemminé ainsi que le lézerd,
le "sanglier vigoursux" est une saxifrage:Weinmania floribunda, et
ltaraignée : thomisus foka, \inson.

(4) Tantara, p. 231.
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Les gardiens qui, depuis leur snfence vivaient dans ce milieu
sacerdotal connaissciertd fond tout ce qui touchait & lsur divinité et a
celles des outres sanctusires, D'8tre des conseillers officisux mais écou-
tés du roi ou des généraux auxquels ils donnaient, sur requfte ou d'eux-
mémes, des avis, leur avait fait accorder le privildge d'impunité (tsy maty
manota) en cas de délit ou de crime de droit commun. C'est ce qui surait
exempté Andriamahazonoro, gardien de Mahavaly sous Nampoina mais ne put le
sauver quand il récidiva sous Radama (1),

Leur tenus, hors du village, par leur parure de charmes et d'amu-
lettes les faisait reconnaitre, oinsi que, souvent leur coiffure qui était
spéciale :

"Celui qui porte l'idole est v&tu d'un lamba de couleur pourpre. Celui
qui porte ses acceseoires est v€tu d'un lamba de soie ; ses cheveux
disposés comme une chainette font sept tresses de chaque c6té, ce qui
fait 14 petites tresses perpendiculaires aux nattes du scmmet de la tB8te
qu'elles rejoignent. C'est une fagon de montrer qu'ils font partie(du
clergé) de Kelimalaza" (2).

Evidemment, pour le bon &xercice du culte et de tout ce qui s'y
rapportait, le gardien responsabla, que 1l'on peut appeler le gardien—en-
chef, mBme si ce n'était qu'un jeune adolescent, était secondé, conseillé
et assisté par tout une cohorte d'aides, (les deka, aides~de~camp) (3)
également appelés "mpitahiry, gardiens" qui se répartissaient les tlches.
I1s demeuraient a l'entour ou prés de la case sacrée. Quand un groupe était
parti pour fournir des "aumfniers militaires"™ & une expédition lointaine,
il falleit qu'au sanctuzire, le culte et les consultations, les exorcismes
et les sacrifices, continuent. C'était donc, pour chague idole, un groupe
assez conséquent, souwent multiple de sept, d'aides qui constituait le
clergé local, portait la coiffure, le costume et l'attirail du dieu.

D'autre part, le clergé, qui jouissait d'un prestige certain €tait
tenu & des quantités d'observances et d'interdits qui étaient en rapport
avec 1ls culte de 1l'idole qu'ils servaient.

(1) DOMENICHINI, p. 144.
(2) Tantara, p. 194.
(3) Ibid., p. 231.
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Les observances

Le culte primordial, essentiel qui devait 8tre rendu & toute
idole royale, avant m8me qu'elle soit devenue telle, était de lui Sffrir
le hasina, c'est-a~dire un hommage, sous les formes diverses que nous avons
énumérées, mais presque toujours sous celle d'une piastre entidre.

Ensuite, il fallait connaftre et observer tous ses interdits qui
généralement Staient nombreux. Le menuecrit VIG en énumdre 33 pour Kelima=-
laza (1), 31 pour Mahavaly (2), 21 pour Manjakatsiroa, (3)}. Il n'y en
avait que 7 pour Rabehaza (4), mais 35 pour Manjaibola (5). Voici les
interdits formels de Fantaka 1

1. "On ne porte pas sur la té8te avec un coussinet dans le pays ou j'habite,
2. "On ne rentre pas le pilon dans la maison ol je suis,

3. "Ceux de mon village ne peuvent donher des coupe de pied vers l'est,
(donc ne peuvent coucher la t8te a l'ouest).

4, "On ne peut apporter de torche dans ma maison,

5. "On n'introduit ni oignon ni chdvre dans mon village,

6. "On n'introduit pas de cochon dans mon village,

7. "On ne brOle pas les nattes sn lambeaux dans mon village,
8. "On ne br0le pas de fant2ka dans mon village (6),

9. "On ne br0le pas de fougdre dans mon village,

10. "On ne brBle pas de bambou volotsanga dans mon. village (7),

11, "Les gens de mon village ne mangent ni amarante (8) ni laiteron (9)
ni n&pe ni escargot (10)."

Certains talismans redoutaient tout ce qui concernait la moxt et
interdisaient & ceux qui vouleient les approcher de rencontrer des gens qui
étaient en deuil depuis moins de quinze jours, de perticiper 2 des enterre-
ments ou de pénétrer dans des maisons mortuaires ; enfin, de mangar de la

viande d'obs&ques (hena ratsy).

(1) DOMENICHINI, pp. 10-14.

(2) Ibid., pp. t20-122.

(3) Ibid., pp. 152-196.

(4) Ibid., p. 260.

(5) Ibid., pp. 64B=-650,

(6) Fantdka est le nom de l'idole. C'est ls nem

d'une grande graminée (Neyraydia arundinacea Hewc.)

(7) Volotsanga, Cephalastachyum Chepelieri. Munro. Graminées.

(8) Anantarika, Amaranthus tristis L. Amarantacées.

(9) Beroberoka, Sonchus oleraceus L. Composées. Tr2s amére et de mauvaise
odeur.

(10) DDMENICHINI, p.302 (traduction approximative pour les derniere mots des

phrases).
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Les interdits concernant les aliments jouaient pour leur consom~
mation dans 1la journée ou méme la soirée précédente et quelqu'un qui avait
mangé de la chdvre, du porc ou de 1l'oignon devait attendre de les avoir
évacués pour pénétrer dans ls sanctuaire., Toute transgression amenait des
orages, de la grfle, des trombes ou autres perturbestions graves. lLs contre-
venant était souvent puni psrsonnellement d'un torticolis(1). Il devait
s'accuser et payer une compensation, sorte d'amende, & la divinité offensée.

A 1'inverse, certaines plantes étaient prescrites. Le gingembre
était recommandé psr Kelimalaza qui lui donnait efficacité pour des bois-
sons, des bains, ou pour rendre les soldats invulnérables, 11 leur fallait
emporter dans un sachet suspendu autour du cou, du gingembre frais qu'ils
avaient fait bénir par Kelimelaza ; puis quand venait le combat, en mlcher,
sans rien dire, et serrer les dents (2).

Ces recommandations, considérées comme des adjuvants (sorona) dee

sampy étaient cataloguées comme 1l'étaient les fady et on en posséde une

bonne douzaine de listes dans le manuscrit de VIG., Pour n'en citer qu'une,

voici celle de Ravololona :

1 = Feire offrande d'une piastre entigre, remettre un boeuf volavita et un
boeuf malaza, et lui tuer un boeuf par mois.

2 = Si on lui demande un enfant, il faut apporter da la graisse, une natte,
un anneau d'argent brisé, une coupure d'argent de 1/72e de piastre (soit
environ le poids en argent de 10 grains de riz), et une longue tige de
tsontsoraka (3).

3 - Quand les soldats seront sur le point de partir en campagne, bénissez-
les tous avec de l'aau venant de moi. Ils ne pourront 8tre vaincus mais
seront vainqueurs. Ils ne seront pas atteints des balles, et les sagaies
se plieront si on veut les en frspper.

4 - S'il y a un malade, de quoi que ce soit, qu'il m'apporte une paire de
grains de corail, m'adresse une prigre et il guérira.

5 - Pour venir me prier, il faut regarder le soleil avant d'entrer.

6 = Pour venir me prier, il ne faut pas se retourner mais m'apporter son

offrande pour que j'accorde ma bénédiction.

(1)Tantara, p. 214.
(2)Ibid., p. 175.
(3)Massette (plante des marais) - ou éncore Dypsis spe. Palmées.
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7 = On ne peut sortir de sa case la viande de boeuf provenant d'une féte
organisée pour moi. Chacun doit la consommer chez lui intégralement (1).

Toutas les idoles avaient lsurs jours favorables, et lsurs jours
fadye Pendant ces derniers les prétres n'avaient aucune activité, religi-
euse ou autre. Cela donnait un rythme particulier aux occupations dans les
villages, tant ceux ol étaiant les sanctumires que ceux ol habitaient des
fiddles qui, par raspect pour le souverain, s'abstenaient de provoguer le
courroux du dieu en trevaillant da telle ou telle fagon ces jours-l13, Pour
Kelimalaza ces jours fady étaient le mardi, le vendredi et le samedi.

En outre, certaines. idoles édictaient des obligations plus bizar-
res ou plus pénibles :

PAmbohipo était & cette épogue une colline célébre du fait de la puis-
sance de Matsatso, et quiconque, m€me un étranger, qui traversait le
village devait enlever son chapeau ; bien plus, s'il passait devant le
case oll 6tait Matsetso, il devait rampsr le ventre sur la terre et le
téte comme sfil allait lécher la sol ; et cela, soua peine de devenir
fou eu point de rejeter ses v@tements et d'asboyer comme un chien"(2).

Il y avait plus grave : Matsatso obligeait & tuer un dee jumeaux
en cas de naissance double et & tuer par suffocetion tous les enfants nés
sous le destin d'Alekaosy (Sagittaire), c'est-a-dire pendant tout un mois,
de 28 ou 29 jours et deux jours tous les autres mois (3). On comprend
gu'Andrianjaka puis & npuveau Nampoina 1'aient délaissée et n'aient pas
fait uns obligation & ses sujets de la considérer comme un talisman royal,

malgré 1l'affection que lui portait Andriamasinavalona.

Le culte et les fAtes :

Ce que nous venons de voir n'était qu'observances plut8t que

culte proprement dit. Les hommages publics étaient adresaés aux idoles, soit
pour dss circonstances extraordinairee, soit selon la calendrier religisux
€établi pour chacuné d'alle.

Les circanatances extraordinaires étaient les pfériodes de famine
ou d'épidémin, las mobilisations militaires, d'importantas consultations
sur des questions publiques intéressant 1'Etat. Au moment du départ en campa-

gne, chaque idole envoyait au Palais une dél&gation et le roi faisait son

(1) DOMENICHINI, p. 686, Les Jantara, la situent & Lohalambo (p. 178).
(2) Ibid., p. 560.
(3) Ibid., p. 562.
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choix désignant celles qui accompagneraient les détachements (1). Dans tous
ces cas, on exaltait les talismane selon le rituel solennel propre a chacune
d'elles.

Chacune avait des dates préférées pour ses solennités. Ce pouvait
8tre soit Alakaosy (Sagittaire), soit Alahamady (Bélier), soit Alahasaty
(Lion) pour les plus importantes. D'autre préféraient Asorotany (Cancer),
Alakarabg (Scorpion) ou Adimizana (Balance). Mais pour toutes, le principe
éteit le m@me et se faisait sur un rythms double : annuel, solennel, et
mensusl, atténué, selon le rythme des destins qui revisnnent année aprds
année d'une part et mois par mois d'autre part si 1l'on se souvient (2) qu'au
long des 28 jours d'une lunaison se succddent les quatre destins majeurs
comptant chacun 3 jours, séparés & intervalles réguliers par les destins
mineurs groupés deux par deux et comptant chacun deux jours.

Indubitablement, Alakaosy était le destin le plus prisé des
idoles parce que destin fort, sanglant, du moins en ce qui concernait les
idoles du peuple :

le jour de la nouvelle lune d'Alakaosy, tous ceux qui ont des fétiches
les exaltent, ils font des processions at chantent (...). Ce jour-l2

est fady pour le peupls : les femmes ne mangent pas de riz et les hommes
ne font aucun travail. (On fait danser les idoles au bout de leurs psr—
ches, en leur disant :) Si cela doit nous faire du bien et nous 8tre
utile, danse !". Et il danse et tournoie comme font les fétiches bien-
faisants. Lorsqu'il cesse de danser, si quelqu'un se trouve possédé par
cette idols, il se met & danser en chantant et tout le monde suit en
battant des mains et en chantant toutes les chansonms, n'importe lesquel-
les, que l'idole leur inspire - car il y a quantité de chants chez les
Mérina - et si l'idole les mdne en pleine campagne, on s'y rend. Puis
quand tout le monde se tait, l'idole révele son message" (3).

C'étaient seulement les fétiches populaires que ll'on faisait
danser ainsi. Pour les talismans royaux, on les "éveillait". Chacun d'eux
6était sorti en grands pompe par son gardien-en-chef, non orphelin et droi-
tier, dOment scarifié et purifié, paré et coiffé, entouré de tout le clergé
de l'idole en costume d'apparat et était disposé sur la pierre sacrfe dreseée

dans l'enceinte du sanctuairs.

(1) Tantara, p. 221.
(2) V. supra 1 Cosmologie. Le temps et les destins.
(3) Tantaza, p. 179.
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Au son dss instruments, ds musiqus, tambours, cithares, hochets,
violons, les cérémonies se déroulaient. Danses des pr8tres, remise du
hasina, ancsns, aspersions, sacrifices dss boeufs choisis (généralement
volsvita et malaza), chants st danses des assistants, émaillés des transes
de gens saisis par 1o dieu. Ces fétes duraient toute la journée et voyaient
accourir des gens des campagnes environnantes et tous les sectateurs dis-
persés qui venaient en pélerinsge, pour recharger de puissance et faire
bénir les amulettes achetSes au sanctuaire ou s'en procurer de nouvellee,
pour se m8ler & la foule, rencontrer des connaissances et se dietraire.

Au cours de ces fBtes (lanona) on chantait ce qu'on peut appeler
des cantiques dont nos sources donnent da nombreux exemples.

"Kelimalaza est notre sainteté (hasinay) !
Kelimalaza est-notre corifiarice !
Kelimalaza est notre puissance |
Kelimslaza est notre bras !

Kelimalaza set notre force |
Dieu que nos yeux voient !
Par qui nous n'avons pae de tremblement !
tEt n'avons pas de crainte |
Que vienne l'ennemi ou une maladie redoutable :
Nous t'avons pour nous !
Nous ne psrdonm pas courage |
Nous n'avons aucune crainte !
Nous avons confiance en toi :
Tant le jour que la nuit !
Augmente an sainteté :
Pour veiller sur nos épouses
Pour veiller sur nos enfants
Pour. veillsr sur nous-mSmes
Augmente de sainteté
O toi. .l. Rakelimalaza 1" (1)
Ces cantiquss étaient parfois asutant & la louange du dieu qu'a

calle du souverain que l'on exaltait & travers lui 3

(1) Jantara, pp. 194-195,
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"Dieu que les yeux du peuple ne voient pas, eh ! Rabezaha,

Mais Rabodonandrianampoinimerina le veit | (1)
Dieu qui n'a pas été fait de main d'homme, eh ! Rabahaza,
Mais il a fait tous les humains ;
Dieu que 1'on n'oubliera pas, sh | Rabehaza.
Car il a créé tous les humains !
Eh | Saint est Behaza (bis)
C'est notre Dieu, eh ! c'est notre Dieu, sh | (2)
Et, & Ambodiakondro ol se passait cette dernidre féte,

" 'sau (de la source sacrée) se mettait alors en mouvement, et les femmes
et les enfants tremblaient de peur ; pourtant ils étsient contents car
le dicu avait accepté l'offrande qu'ils avaient apportée. Et quelles ne
furent alors pas les danses qu'ils exécutérent ce jour-ld : les hommes
brandissaient les sagaies et faisaient résonner leuxrs boucliers. Les
femmes chantaient et battaient des maints tant qu'elles pouvaient® (3).

Bien que l'importance des foules déplacées et le retentissement

religieux et social de ces rassemblements semblent evoir &té trés grands,

nous n'en trouvons pas trace dans les textss européens qui, dss décennies

plus tard, se sont intéressés 2 ces questions (4). Ces pélerinages et ces

grandes réunions sont passés sous silence. Aussi tenons-nous a lsur rendre

leur juste place dans la vie sociaele de 1'Imerina royale avant la reconnais-

sance du Protestantisme comme religion d'Etat.

Les témoignages sur ces fBtes sont nombrsux :

"Lorsqu'on e~alte Ramahavaly, cn appelle les Ambohidralambo (e..)s Quand
le peuplec eat monté, il se livre & des jeux & l'ouest du logemert de
1'idole. Les hormas exécutent des chants et poussent des cris joyeux (ees)
Mahavaly sort, p=rchée en haut de la hampe ol on la transporte, et le
population l'entoure ; et ainsi au milieu du peuple (...) Le psuple se
livre & das réjouissances, exécute des chants et pousse des cris. Rama-
havaly aussi s'agits, elle aussi gambade (...) suivie de son cortdége ;
deux groupes de sept personnes la suivent en se trémoussant (...) Quand
le solail déclins, on revient & Amboatany, et on fait des jeux sur la
place & l'ousst de la case de l'idole™ (puis les gardiens partagent 1la
viande du sacrifice du matin en veillant 3 ce gue chacun en ait sa part,

et congédient la foule) (5).

(1) C'eat le véritable nom de Ranavalona 12re.

(2) DOMENICHINI, p. 266.

(3) Ibid.

(4) Par ex. : BERNARD-THIERRY. Las pélerinages ... 3 MICHEL, L. La religion
des anciens Malgaches, pp. 37-41.

(5) Tantara, pp. 208-209.
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I1 faut lire aussi les descriptions des f€tes organisées par
Nampoina en 1l'honneur de Kelimalaza et oll il déclarait :

"Que ceux dlentre vous qui sont capables de danser et de chenter, que
ceux d'entre vous qui veulent assister & ds beaux jeux, en oe jour ob
1'on céldbrera ceux qui sont & Kelimalaza, que -ceux qui sont experts
&4u chant ou & la danse ou qui veulent voir de beaux spectacles aillent
3 Ambohimanambola®. On invitait ainsi pour le jeudi ou ls dimanche™(1).

On ne peut .donc pas dire que ‘les aleux paiens ne savaient pas s
distraire ni s'amuser. Si certains aspscts du culte des idoles nous parsise
sent maintenant fades, ternes ou trop sanglants.c'est surtout par ignorance
de ce qu'éteit réellement cette religion pafenne et par mécomnesissance de
la vie cérémonielle des villages ou des bourgades rurales,

Les festivités des premisrs jours du mois d'Alakacsy, provoquéee
par.l'exaltation ennuelle des idoles avaient des échos affaiblis mais ssn=-
sibles deux jours dans chacun des onze mois suivants. Outre le mois qui
était consacré & ce destin, celui-ci, revenait non plus comme destin prin-
cipal ‘mais comme destin secondeire dans le déroulement des 28 jours du mois
lunaire et marqueit de son influence deux jours (en tant qus destin mineur)
(2) de chague autre lunaison. Ces deux jours &taient voués au culte mensusl
de l'idole et étaient l'occasion de certaines abstinencas, de nourritures,
d'offrandes et de sacrifices ritusls. On allait aussi, quand ce n'était pas
trop loin, faire ure visite au'sanctuaire :

"Ambohimanambola, dans ce temps-ld, était un chef-lieu céldbre, car c'est
14 que dsmedrait le dieu Kelimalaza et c'est la raison pour laquells
l'ensemble du peuple et .des sujets s'y rendeit chaque mois"(3).

Si l'on avait chez soi des amulettes provenant d'un sanctuaire
(L'attirail de l'idole ne porte pas d'autre nom que celui de l'idole mére,
car il fait partie de la famille de 1l'idole) (4) et que, ne pouvant s'y

(1) Tentara, p. 196.

(2) Les quatre destins majeurs comptent chacun 3 jours ; les huit destins
mineurs n'en comptent que 2, et leur ensemble fait les 28 jours d'une
lune. (cf. supra. Cosmofopie).

(3) DOMENICHINI, p. 28,

(4) Tantara, pp. 222-223.
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rendre, on voulait les sanctifier, on le feiseit chez soi, dans le "coin

des pridres" de la case, les jours consecrés & l'idole selon son destin
chaque mois. Pour les sacrifices sanglants de ces cultes familiaux ou domes-
tiques, des volailles ou de petits animaux, ch2vres, moutons = s'ils n'étai-
ent pes fady pour l'idole ~ suffisaient.

On voit donc que ce culte public des gampy, incessant puisque le
service des gardiens était continu et que des lampes é&taient ellumfes dans
la chambre de 1l'idole la nuit, avait un temps fort, annuel, au début de la
lunaison du destin de 1l'idole, ensuite mensuels et atténués, les jours du
m8me destin des mois suivants.

Il arrivait que l'idole "demande" certains services. Elle pouvait
solliciter par exemple, un bain dans une décoction de plantes ou dans du
miel liquide ou encore qu'on fasse couler goutte 3 goutte du sang de le
crfte d'un coq rouge. Tout se passait dans la case qui lui était résexrvée.
C'ast/sur le foyer de l'idole que son gardien faisait chauffer 1l'eau pour
ses ablutions et cuire le riz du tateo lors du Fandroana (1).

Le service de certaines idnles impliquait parfois des exigences
curiguses., Pour Kelimalaza, il fallait finir l'ouvrage qui lui était destiné
dans la‘journée-meme ol on l'avait entrepris. En particuliar pour le lamba
dont on la revBtait et qui était changé chaque ann¢e. C'était & Imaizinandro
que ces opérations se faisaient.

"On filait la soie, on tordait le fil, on l'embobinait, on le mettait en
écheveaux, on le teignait (en rouge) avec du nato (2), on le faisait
sécher au sol=i, on e zumbaohipait, on ourdissait la chatne, on la
tendait en nappes, on la mettait sur les lisses, on la tissait, on la
coupait, puis on faisait la couturs, et tout ce lamba était terminé en
un seul jour. C'est ce qui a donné naissance au proverbe commun : "Ou-
vrage de Kelimalaza, il est achevé dans la journée" (3).

Cette écharpe de soie rouge était présentée au tolisman le jour
méme par deux fois sept femmes et deux fois sept hommes, qui ce faisant,

étaient terrassés par le dieu et que le gardien devait relever (4). Le roi

(1) Tantara, pp. 230-231.

(2) Nom d'arbres de la famille das Sapotacées, dont l!'écorce sert de
teinture.

(3) DOMENICHINI, p. 38, cf. Tantara, p. 187.

(4) Iantara, p. 187.
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remercigit 1'équipe qui avait confectionné la v@turs du palladium en offrant
un boeuf malaza que l'on débitait en petits mor;eaux sous le nom de "boeuf
de jaka".: On en faisait treize tas selon le nombre de collines. Chaque mai-
son en recevait un morceau et versait 3 Kelimalaza 3 granembatry. La samme
recueillie & cette occasion aurait ét€ de 256 piastres, deux sikajy et trois
eranambatry, ce qui correspond & la contribution de 6,151 maisons de ressor-
tissants de Kelimalaza (1) soit 25.000/30.000 personnes.

L'action et le rBle des talismans 3

Nous avons déja indiqué les cas ol le souverain comptait sur
1'action des talismans sacrés. On peut répartir leurs interventions sous
quatre rubriques dont l'une n'intéresse le royaume qu'indirectement.

La premigre comprend les démonstrations de puissance et surtout
de supérierité sur les autres amulettes et talismans qui voudraient rive=—
liser, Ces preuves &taient importantes pour acquérir et conserver l'estime
du souverain et compter pami le clergé reconnu et entretenu par le Palais.
D'ol, les concours entre Soratra et Matsatso que l'on reconnaissait de méme
force, m8me si cstte dernidre vantait complaisemment ses qualités et ses
prodiges et en faisait une liste de 21 articles (2). D'dli, les défis que se
langaient les chefs des sanctuaires au nom de leurs dieux respectifs.

"L'emulette de Reihaso, de 1l'Antsihaneka s'était mesurée avec Mahavely et
avait fait tomber la foudre par trois fois sur le gardien de cslle-ci
sans le tuer. Ells lui dit : "Faites & votre tour ce que vous pourrez,
mais je n'ai pas pu vous tuer'. Alors Rasoalahatra, gardien de Mahavaly
1'attagua avec ses serpents : ils l'étreignirent & la gorge, au corps et
aux pieds ; quand elle sentit 1'étreinte, elle se déclara vaincue : mais
Mahavaly ne se relécha pas. "Elle a voulu nous provoquer, qu'ells meure"
dit-elle et l'autre mourut." (3).

Ces rivalités é&taient donc trds sérieuses, aussi les gardiens
d'idoles s'y attendaient et s'y préparaient. Ce n'est pas & la légere qu'ils
se faisaient annoncer aupr&s d'un roi pour lui offrir leurs services et pro-

poser leur idole.

(1) DOMENICHINI, p. 39.
(2) Ibid., pp. S68~570.
(3) Tantara, p. 208.
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"Ce ne fut qu'au bout d'un an et demi, apr2s en avoir expérimenté la
force et ls pouvoir que Ramangoronarivo et ses compagnons dirent &
Andrianampoinimerina que Manjekalanitra éteit vraiment un dieu. En
effet, &.ce roi on ne pouvait mentir, car il avait des devins capables
et des voyants hors~pairs. Ainei, si on lui disait : "nous l'avons pris
dans nos mains" et que c'était un mensonge, il vous faisait couper les
mains, car c'étaient des gsns qui voulaient lui en faire accroire" (1).

En fait, comme le remarque un auteur :

"Chacun de tous ces dieux avait ses propres compétences, les uns €taient
forts pour la guerre, d'autres pour l'eau, d'autres pour la foudre et
1s tonnerre” (2). "Tous n'avaient pas la méme charge et chacun avait sa
renommée : on n'avait pas & les opposar, tous avaient pour téche de
bénir et de protéger des ennemis, de soumettre les rebelles ; ils re
-faisaient pas tort aux faibles, mais & ceux qui étaient plus forts que
le roi et s'opposaient 3 lui. C'étaient des dieux qui collaboraient..."(3).

On ne saurait mieux dirs.

Il n'y en avait pas moins des différences sensibles entre lss
talismans et leurs sanctuaires, basées moins sur l'efficacité que sur la
considération que leur portait le pouvoir royal, sur leur célébrité dans le
royaume et hars du royaume, sur l'affluence du public lors des f@tes, et sur
le poids du hasina apporté en argent & ces occasions.

Les souverains selon leurs préférences personneslles avaient &tabli
une sorte de hiérarchie entre tous ces dieux, dont l'ordre était constamment
contasté par les clergés respectifs qui tentaient de les modifier. Cet ordre
n'exists vraiment que pour les six ou sept premiers talismans royaux, les
six ou sept autres semblent, malgré leurs qualités qu'ils faisaient valoir
au mieux, n'avoir &été 1la que pour faire nombre et que lsur total atteigne
douze. Ces principaless idoles sont : Kelimalaza, Manjakatsiroa, Mahavaly,
Rabehaza, Rafaroratra, Fantdka, qui étaient les idoles-méres.

Si Kelimalaza vient en téte, incontestée, la seconde place é&tait
fort disputée entre les autres. Fantlka essaya & plusieurs reprises de s'y
hisser depuis la cinquidme ou la sixidme qui lui était traditionnellement

attribuée. Sous Radams I,

{1) DOMENICHINI, p. TO6
{2) lbid., p. 338.
(3) Ibid., p. 568.
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"les gardiens de Rafatdka prirent de 1'ascendant et furent 3 égalité
avec ceux de Kelimaleza dans les largesses du Roi : ainsi, quand les
gardiens de Rakelimalaza recevaient 10 piastres, ceux de Rafatdka en
recevaient 7 et ceux des autres dieux 4, 3 ou 2, ce qui montrait bien
la considération acquise par Rafatdke., Et pour tout partege, c'éteit
toujours dans ces proportions.” (1)

La seconde catégorie d'interventions, comme les suivantes, 6tait
sollicitée ou requise par le roi et concexnait la maftrise du temps : séche~
resse, inondation, cyclone, foudre, grfile et on peut y ajouter les sauteral-
les. Les fétiches qui étaient censés régir ces phénoménes étaient probeble-
ment ceux qui intéressaient le plus directement l'ensemble des sujets, ®n
quasi-totelité cultivateurs et riziculteurs. D'une bomme pluviosité, de la
régularité des saisons, de l'absence de calamités que constituaient la gréle,
lee cyclonas qui prownquaient de désastreuees inondations, de la rarseté des
vols de sauterelles qui pouvaient anfantir des récoltes, dépendaient 1*abon=
dance et la tranquillité ou la famine at le mécontentement. Aussi, est-ce &
juste titre que les rois étaient disposés & entretenir des sanctuairee et un
clergé qui prétendait comms l'idols Fohitanena "protéger de la gréle, dee
cyclones et du tonnerre®.

L'autre préoccupation des ruraux était la santé et l'importance de
leurs troupeeux et les sampy qui protégeaient les boeufs avaisnt toujours
des adeptes et des solliciteurs.

La plupert des grandes idoles 3 Kelimalaza, Fantaka, Mahavaly
aveient ces capacités métSorologiques et vétérinaires.

Un autre souci trds légitime, 6tait ce que l'on peut eppeler la
santé publique & cause des maladies habituelles, courantes, qui frappent les
enfants et les adultes et aussi des maoladies dites tropicales. On ne saveit
pas toujours les nommer, m8me si les empiriques avaient reconnu bon nombre
d'entre elles, et proposé des médications, qu'elles s'en prennent aux voies
respiratoires, qu'ellss soient gastro-intestinales, vénériennes ou autres
telles que la gale, le pian ou la lépre. Il y avait les grandes épidémies,

commg celle de variole qu'on appela "lavirxebe , éloignez~voue beaucoup".

(1) DOMENICHINI, p. 338.
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C'était une des attributions essentielles du clergé des sampy
que d'expérimenter, ds récolter, de produire et d'administrer les remédes
appropriés.

"Si mes gens sont malades", disait le roi, "soignez-les, employez les
remddes provenant des sampy masina ; faites~en boire & mes gens" (1).

Et Andrianempoinimerina avait organisé des centres de consulta-
tion et de vaccination, si l'on peut dire,dans chaque sanctuaire important,
tenus par les prftres et sous la responsabilité de l'autorité politique
locale, comptant sur la puissance de chaque talisman et sur leur efficacité
collsective :

"S5'il y a des malades parmi les sujets, que chaque groupement se purifie
avec les remddes (ody) des douze idoles en se réunissant & chaque chef-
lieu : les Mandiavato & Ambohidrabiby, & Ambohibemasoandro et & Ambohi-
trerena, pour se purifier auprds de Tsimahalahy et sa suite ; (...) les
Tsimahafotsy a Ambohimanga se purifieront auprés de Rafantaka et ceux
d!Amboatany auprds de Kelimalaza etc. Seuls, les gardisns des idoles
fournissent les remédes, si des sujets du prince, malzdes, sn demandent
{ees)s Ceux qui ne sont pas malades viennent (...) et on les asperge
d'eau bénite (zano masina) avec la corne blanche" (2).

Et le texte indique bien que ce n'est pas 1l'idole elle-m8me qui
produit les remédes : feuilles, racines ou écorces, mais elle ne fournit
que des aspersions (qui donnent l'efficacité aux simples), et que les thé-
rapeutes s'en remettaient aux graines de la divination pour déterminexr
maladies et médicaments appropriés. Il ajoute aussi qu'aprés leur guérison,
les malades ne manquaient pas d’apporter un don d’argent en reconnaissance.

Parmi ces obligations concernant la santé, en premier lieu venait
celle du souverain. Toute la puissance conjuguse des idoles tendait & lui
procurer une longue et heureuse vieillesse ; et le roi ne cachait pas que

c'était dans cette intention formalle qu'il leur offrait hasina et considé-

ration, en mBme temps qu'il attendait d'elles leur plein concours pour la
prospérité du royaume et la réussite de ses efforts de conquBte. Car 1ls
troisiéme r8le essentiel des fétiches royaux 8tait en rapport avec les

affaires politiques du royaume.

(1) Tantaras, p. 229.
(2) Tantars, pp. 229-230.
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Repérer et mettre hors d'état de nuire les opposants, les dissi-
dents ou les rebelles, protéger les bagagés du roi (c'ested-dire lss mar-
chandises venant dos cOtes) contre les voleurs &tait l'affaire de Mahavaly.
Elle devait &galvtment découvrir les dStenteurs de sortilages malé&fiques

{odiratsy ou odinahzry). Il arrive une fois, & Fort-Dauphin, dans l'extréme-

sud, sous le r2gne de Ranavalona l&re, qu'on arr8ta sur dénonciation de le
population, douze Tanosy pour cc motif. Transférés & la capitale, ils furent
sounis & l'ordalie de l'eau bouillante, puis au tanguin, mais en sortirent
indemnes et s3 moquérent de Mahavaly qui n'avait pu les tuer par ses asper—
siong. On les conduisii alors & Analamahitsy, et, en trois séances d'asper-
sions par les gardisns de Rabehaza, les douze hommes &taient morts "les
chiens les dévordrent ot les gardiens partirent" (1).

Manjakatsiroa avait 6té associés au roi et & ses fonctions de
justice, puisqu'unz tracdition la met en rapport avec ls tanguin st pr8te a
Nampoina catto exclamatinn

"Manjakatsiroa cet venus pour régner avec moi
Et & apporté Ratanguin pour juger avec moi
Balenco qui ne paut mentir,

Justici impartiels,
Qui ne tinnt pas conpiz d=s votas
Et nz suit pas l'a=zgznt" (2).

Tous lss scuvarains d'imerina, 1'un eprds l'autre, surent la volon-~
té d'augmenter lsur puissance et d'étundre progressivement leurs frontidres-
jusqu'aux riveges de 1'fle. .omwa 1ls n'étaient pas les seuls chefs & avoir
cette ambition, ils surent & conquérir, souvent par la force, les possessions
de leurs voisins, & sc c&fendro contre eux. Ils envoygrent de nombreuses
expéditions militairss et comptaient eur les idoles dont ils s'étaient rendus
propriétaircs, pcur assurer 1l'invulnérabilité 3 lsurs troupes et la victoire
& leurs chefs.

Le r8le militaire des gardiens des talismans est divers. Le roi

pouvait lss envcyer zspicnner la ville fortifiSe dont il voulait s!emparer.

(1) Tantaza, p. 234,
(2) DOMENICHINI, p. 200.
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"Allez et examinez bien les lieux, car pour le combat que je prépare,
je feis de vous mon avant-garde". Les hommes partent, "endoxment les
ennemis, se mélent & eux sans 8tre vus" aprids quoi ils reviennent et
disent au roi : "Nous nous sommes introduits chez eux sans qu'ils nous
voient (...) allons-y, car nous avons repéré tous les chemine", Et le
coup de main réussit." (1)

A l'inverse, on se mé&fiait beaucoup des étrangers qui se présen-
taient et demandaient & pénfétrer au Palsis pour y rencontrer le roi, soup-
gonnant en eux des espions possibles, comme ce fut le cas des Sakalava
venant offrir 1'idole Manjaibola (2).

Mais leur r8le était d'assursr la sécurité des déplacements et
en particulier pour le passage des riviéres, de fermer la gueule des croco-
diles, trés nombreux alors et. surtout de donner la supériorité aux troupss
royales moins par leur pugnacité qu'en rendant les soldats invulnérsbles
aux sagaies et aux balles.

Mais le roi, doué d'un solide bon sens, ne se laissait pae convaine
cre par les ssules paroles de leurs gardiens, de l'efficacité protectrice
des palladiums qu'ils prBnaient et les soumettait & des vérifications.

"Venez, vous les gardiens d'idoles pour qu'on vous &prouve et que je me
rende compte. - Qus voulez-vous nous faire subir comme &preuve ? -
Mettez-vous debout la-bas, avec votre idole. Je vais vous tirer un coup
de fusil et nous verrons si vous Btes transpexcé ou non {ee.) Andrianam-
poinimerina et quslques guerriers tirdrent sur le mpitahiry, effectud-
rent des feux de salve et les fusils crépitérent. Aucuns balle ne 1l'avait
transpercé mais elles s'Gtaient arr@tées dans son lzmba" (3).

Le roi jugea cette expérience concluante et il accorda sa confiance
3 1'idole. Il en &tait de m&me pour les sagaies "qui se tordeient au lisu de
s'enfoncer",

Mais les amulsttes distribuées aux soldats, comme préservatifs
contre les blessures, €taient assorties d'interdits. L'efficacité de 1'idole
n'était garantie que si les interdits étaient strictement observés., On ne
pouvait dbnc s'étonnsr, si parfois, il y await des éclopés, ou des isolés

emportés par un crocodile ...

(1) Tentara, p. 227.

(2) DOMENICHINI, p. 637.

(3) Tantara, pp. 227=228. On a le récit d'une épreuve semblable subie par
Ratsifanfanana, gardien de Mandresiarivo, sous Radama Ier. (DOMENICHINI,
p. 514).
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La possession de ces amulettes, la présence des gardiens qui,
souvent marchaient, impavides et sOrs de leur immunité, a'l'attaque, an
t@te des troupes, ne pouvait qu'impressionner les ennemis et donner une
réelle assurance - & défaut du courage - aux troupes. Certains récits, m€me,
donnent 1l'impression que c'étaient les idoles qui faisaient tout et que les
soldats n'6taient 13 que comme figuranta (1).

"La puissance du dieu Mandresiarivo était vraiment grande car, ol que
Ieahidama le conduisft en expédition, il ne fut jamais vaincu, mais il

ne faisait que veincre, et vaintre sens combat™ {2).

"Lehidama connut la gloire des combats car il aveit pour lui la puissance
du dieu Rateisimba ; aussi, ol qu'il allat, il emportait ce Dieu. Ce fut
un conquérant qui ramassa un butin considérable, car ni fusil ni aucune

amme n'avait d'effet sur les Militaires qui emportaient ce Dieu™ (3).

"Au sud d'lsonjo, il y avait des ennemis qui ne voulaiant pas reconnaftre
Ranavalona pour reina. C'est Rainigory, 16 honneurs, qui dirigea 1'expé-
dition en emportant le dieu Mandresiarivo. Il nfy eut mBme pas de combat
au fusil ou & la sageie, car ce furent la trombe, la gr8le et la foudre
qui frappdrent las villages ennemis. Ils vinrent donc se rendrs & Rana-
valone, mais comme ils ne s'étaient soumis qu'a la manace des fusils,
ils furent tous réduits en esclavage, hommes ou fammes, petits ou grands.
De ce fait, les asclaves furent bon marché : on avait un esclave pour S,
3, 2 piastres, certeins pour une pisstre, une dami~piastre, et les en-~
fants qui étaient incapables de faire la route (de retour & pied), on

pouvait méme les demandar" (4), c'est-3-dire qu'on las donnait pour rien.

(1) On observe das faits absolument semblablss de noa jours, & 1'occaaion
de matches de foot-ball en Afrique. Chaque équipa, outre ses antraf-
neurs et sas soignants, a son (ou ses) "féticheur" qui fait les ectas
magiques nécessaires pour la victoire des siens. En cas de défaite,
celle-ci ast attribuée & la force supériesure des moyens magiques mis
en oauvre par le féticheur da l'équipe adverse. Ces matches, mainte-
nant que les combats avec des armgs ne sont plus que rerissimea, d&ri-
vent les sentiments antagonistes sntre des pays en compétition sur
d'autres plans, et peuvent procurer sur le plen national dss compen-
sations (ou des humiliations) 2 dps difficultés intarnes ou 2 des
questions de prestige de diplomatie internationalas.

(2) DOMENICHINI, p, S524.

(3) Ibid,, p. 627, cf. p. S8C.

(4) Ibid., p. S26.
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Comme on le voit par ces quelques extraits, et d'autres seraient
possibles, concernant Manjeibola et tutti guanti, toutes les idoles étaient

présentes ou repréeentées dans les arméeé mérina en campagne.

"Du temps de Ranavalona i2re, tous les Dieux se répartissaient lea télches
selon leurs capacités quand l'armée et les aofficiers allaient partir en
campagne. La garde de nuit allait au dieu Fantdka car & lui étaient le
soleil, la lune, et les étoiles qui devaient éclairer la nuit. Les armes
étaient attribuées & Kelimalaza, la garde du roi & Manjakatsiroa, terri-
fier 1l'ennemi & Mahavaly et les messagers porteurs des nouvelles & la
Reine &taient & Rabehaza. Ainsi chacun des dieux avait ce qui concor-
dait avec sa spécialité" (1).

On pourrait donc dire, en langage moderne, qu'aux pré&tres des
dieux emmenés en campagne avec l1l'état-major, revenaient des t&ches précises i

- la reconneissance, la garde de nuit, et le transports des
bagages étaient confiés & Rafantaka,

~ Kelimalaza devait intervenir surtout pendant le combat qui avait
€té préparé par les menaces et l'action psychologique sur l'ennemi, par
Mahavely et ses serpents, emportés par pleines corbeilles.

~ & Rabehaza, les tranemissions avec le roi, placé sous la protec-
tion de sa garde personnelle constituée des gens de Manjakatsiroa.

Cette répartition paraft particulidrement judicieuse m8me si 1l'on
ramarque l'absence de 1'intendance, effective car les troupes en campagne
subsisteient tant bien que mal sur le pays.

On peut regrouper ce que le souverain attendait des idoles royasles
sous les termes : renseigrement et sQreté générale ; météorologie favorable
& des riziculteurs-£lsveurs ; action médicale ; appui & l'armée pour les
conqu@tes et les razzias d'esclaves.

"Les saintes idoles sont toutes des amulettes contres la maladie. Toutes
sont au service de 1'état ; on peut toutes les porter quand on part &
la guarre ; toutea sont au prince pour lui permettre de régner ; on psut
adresser des pridras & toutes" (2).

Un dernier rBle des gardiens aupres du roi était de lui donner des
avis ou de le rassurer si besoin était. Ils étaient consultéa et enjoints
d'offrir des sacrifices & leurs dieux respsctifs en cas d'éclipse de soleil

ou de lune, toujours considérée avec méfiance (3).

(1) DOMENICHINI, p, 338, la suite donne bien d'autres détails.
(2) Yantara, p. 207.
(3) Ibid., p. 169, note.
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Lors de certains rignes, le mpitahiry de telle ou telle idole
6tait particulidrement &couté. Sous Rasoherina, c'éteit le gardien de Maha-~
valy, Ratompohara, qui goQtait les aliments de la Reine, et l'on sait, de
raeste qu' "il réfléchissait jour et nuit & ce qui serait bon pour Rasoherina:

tirer les graines divinatoires, calculer le destin de chaque jour, déci-
der des sacrifices, appliquer lss exorcismes" (1).

Certains, comme nous l'avons vu pour le gardien de Matsatso,
réhabilitée par Ranavalona 1&re, flattaient les penchants lascifs de la
Reine et 1'ancourageaient & avoir des amants. Ce rfile, pour important qu'il
fat n'avait que peu de retentissement et, de toutas fagons, &tait 6troite-
ment contr8lé par le premier ministre qui n'aurait pas toléré d!'ingérences
trop fortes du clergé dens le politique. Il pouvait s'en servir pour les
campagnes d'opinion et le contrfile de la rumeur, meis jemais le pouveoir
religieux qui appertenait en pripcipe au souverain, n'échappa & son gouver—
nemant, On le vit bien quand Ranavalona II décida de supprimer du jour au
lendemain les idoles, de désacraliser leurs sanctuaires en y faisant intro-
duire da fagon volontairement sacrilége leurs principeux fady, de supprimer
ces lieux de culte royaux pour libérer ses sujets de ce qu'elle jugeait une
idol&trie pafenne incompatible avec sa propre foi. Elle aplanissait les

sentiers pour que son peuple entre dans les églises.

Conaéquences politiquas du culte des sempy royaux @

Or, c'était en grande partie par le culte des talismans royaux
que le pouvoir du roi de Tananarive s'était implanté dans les campagnes,
que des rattachamants da provinces s'étaient consolidés, que des annexions
avaient €té supportéas et réussies.

De mé@me que le hasina que le roi offrait aux sempy dont il s'était
réservé la posaession (st il avait collectionné ceux considérés comme les
plus puissants ou les plus afficaces pour 1'action qu'il entendait mener)
augmentait en retour son propre hesina, la culte que le roi leur rendait
renforgait son autorité. Consulter une idole royale et en recevoir des amu~
lsttes, c'était se metire, indirectemant, sous l'obédience du maltre de
1'idole. Le roi insistait sur 1l'obligetion de respecter les interdits des
idoles et une transgression qui aurait pu n'@tre que religisuse, prenait

1l'aspect d'une désobéissance civila.

(1) DOMENICHINI, p. 174.
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Le roi s'appuyait sur la vertu de protection pr@tée aux idoles
pour donner & ses officiers et & ses soldats, le courage, at méms 1l'audace
d'allsr attaquer tris loin de l'Imerina, des villages savamment fortifiés,
dans des régions inconnues et parfois, comme dans les étendues de l'ouest,
fort inhospitalidres. Les défenseurs comptaient bisn, eux aussi, sur leuxs
propres chames, sur leurs amulettes pour résister ou se défendre, mais ils
n'avaient que rarement las fusils et les canons que les armées mérina, trés
t6t, utilistrent contre eux. L'infériorité ou la supfériorité des armes était
ressentie comme une infériorité sur le plan numineux. Des idoles £taient
plus fortes que d'autres, Les talismans d'un grand roi, pourvu d'une nom-
breuse troupe bien armée, ne pouvaient €tre que trés puissants. N'ayant pas
une confiance suffisante en leurs fétichee locaux, beaucoup de groupes,
proches ou lointains, betsileo, sihanaka, manendy, tanala et autres,accep-
térent souvent de se rendre sans combat, d'8tre esclaves ou sujets plutft
que d'@tre tués, m8me si l'on peut citer des exceptions, comme les défen-
seurs du rocher d'Ifandana qui ne consentirent jameis & se rendre/préféré-
rent ae jeter du haut de leur falaise.

Les sampy locaux, car il y en avait une foule, n'étaient jamais
que la propriété d'um petit groupe, et concurrents, ne faisaient qu'exciter
les rivalités, L'institution de cérémonies nationales comme le Fandroana
annuel, la circoncision septennale et un réseau de sanctuaires servi par un
clergé professionnel sont des moyens que les souverains de Tananarive surent
mettre en place progressivement pour affermir leurs conqu8tes territoriales,
assurer leur autorité et affirmer leur pouvoir. Dans ce processus d'unifica-
tion nationale, qui se limita en fait 2 1'Imerina, le culte des sampy masina
fut une pigce maftresse.

Andrianampoinimerina, continuant l'osuvre de ses devanciers et
utilisant plus systématiquement les mEmes moyens qu'eux, sut susciter un
sentiment commnun de respect et d'obéissance 3 sa personne par l'intermSdiaire
des "saintes idoles" :

"chargées de veiller sur le souverain et sur le peuple, de contribuer au
bonheur «~t & la prospérité du pays et de 1l'état : car toutas sont capa-

bles de venir en aide et de s'occuper de 1l'administration du royaumef...).
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"€t maintenant que le culte de ces saintes idbles qui m'ont porté au
txOne s'eat répandu parmi vous, 0 mes sujets, sachez que ce ne sont

pas des amulettes communes, mais qu'elles sont & moi & qui elles ont
donné le pouvoir, et que vous avez le soin ds lss garder, alors que
moi j'en suis le maftre. Falites comme moi-mBme, sanctifiez-les ; ce
qu'elles ordonnent par des visions faftes-le ; sanctifiez les jours
qui leur convienrent. C'est comme si j'offrais un culte quand vous le
faftes. Sanctifiez-~les sans cesse, car vous et moi, c'sst tout un" (1),

On a vu que ce programme fut parfaitsment rempli, que les idoles
ont servi de catalyseur & l'autorité royale et que les clergé nombrsux de
la douzaine d'idales royales remplit parfaitement le rfle que le roi atten-
dait de lui.

C'est cet édifice séculaire que le message, apporté par les mis-
sionnaires protestants, vint &branler. [l résista sous Raenavalona 13re st
sous Rasoherina. Il appartenait nourtant & des temps en train de passer et
Ranavalona I1, convertie au Christ, en fit basculer plusieurs pans en s'ap-
puyent sur l'obéissance gbsolue de ses sujets et dans la confiance totale
qu'ils avaient en elle, représentant les intérfts supérieurs du royaums.

le respect de la monarchie, fondé sur la conviction que la reire
était ls chef spirituel de la nation, pemnit que l'abrogation de cs culte
se fit sans troubles, Parall2lement, un autre systdms religisux se mit en
place avec son idéologie, son clergé, ses lieux de culte, ses rassemblements
saigonniers. Il fut bientBt coiffé per 1'Eglise du Palais par lagquells le
Premier Ministre peneait régenter 1'ensemble. En fait, sans le choc venu du
dehors qui installa la colonisation un &tat théocratique €tait en train de
s'instituer.

Son étude ressortit & Yhistoire proprement dite st sort de ce
fait de notre sujet.(2)

(1) Tantaxa, p. 229,
{2) Voir VIDAL. La séparation de 1'Eglise et de 1'Etat.
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Sampy familisux et individuels :

Comme nous l'avons dé&ja suggéré & plusieurs reprises, il existait
des Sampy familiaux ou individuels. Ce sont d'ailleurs de tellee amulettes,
& qui leurs possesseurs attribuaient des pouvoirs surnaturels, qui étaient

devenuss, par concours ou par don, les sampy masina, les talismane royaux.

Sauf leur peu de renommés, et leur emploi restreint & un petit nombre de
personnes, ils ne différaient en rien de ceux que nous venons de présenter.

Ils avaient £t€ reconnus puissants de la méme fagon, c'est-a-

dire au début par une vision ou une révélation diurne ou nocturne & lsuxrs
propriétaires, au cours des laquelle le dieu faiaait connaftre son nom. Ce
pouvait 8tre des morceaux de bois qui avaient échappé aux flammes au cours
d'un incendie, un morceau d'arbre frappé par la foudre, un insecte ayant
eu un camportement Jjugé curisux. D'autres révélaetions venaient par la suite
compléter ces premiers €léments et l'idole se constituait ainei progres-
sivement dans l'esprit de aon détenteur et de son entourage. Tous lss menus
événemente quotidiens étaient interprétés et les interdits (fady) ou les
recommandatione (ggorona) se précisaient. Comme pour chaque sempy, on avait
un ensemble de traits correspondant au schéma que les rédacteurs du manus=—
crit VIG suivaient :

- circonstancas de 1l'invention ;

- historique de ea transmisaion ;

- révélation du nom et des filistions s'il y en avait ;

-~ 8numération des interdits dans tous les damainee : jours, anie=
maux, boeufs, oiseaux, plantes, nourritures, sols, actions,
circonstancss, etc. ;

~ énumération dee recommandations et &léments du culte a offrir :
dates et ptriodicité de l'exaltation, offrandes, sacrifices,
bains, etc.

- énumération dee bienfaits que 1'on pouvait en attendre ;

-~ anecdotes et preuves de la puiasance, dans des circonstancss

données.
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Les rédactsurs ne manquaient pas, pour chacune des idoles royalea,
de faire connaftre l'attitude des souverains & son égard ainsi que les cir=
constances de sa destruction,

De tels sampy étaient conservés dans des familles et honorés &
1'égal de dieux familiaux préservant la senté de leurs membres et contri~
buant & leur réussite. Quelques uns d'entre eux &taient jugés particulidre-
ment puissants puisque capables de provoquer la mort dss ennemis de leurs
propriétaires. On les appelaeit "gdimghery, amulette puissante" et on les
redoutait au point qu'ils nt!étaient pas conservés dans une case mais au
dehors et assez loin des habitations (1). Ils exigeaient de fréquents sacri-
fices sanglants st mBme des sacrifices humains. Certains personnages histo-
riques de l'époque royale passent pour avoir détenu et servi de tels féti-
ches. "Ravoninahitriniony, fils afné de l'ancien premier minietre Rainilai-

arivony, faisait assez souvent, surtout au mois d'Alakaeosy, dee sacri~-
fices humains, qu'il tenait toutefois fort secrets et qui avaient pour
but de lui rendre l'année propice." (2).

Ces personnagss devaient €tre tr2s haut placés et assurée de
1'impunité -~ d'ailleure, les victimes n'étaisnt-elles pas prises parmi leurs
propres esclaves ? ~ car le pouvoir royal, depuis Andrianampoinimerins pour=—
chassait ces idoles meurtritres et leurs détenteurs (3).

Ces amulettes, disait-on-, pouvaient faute de victimes, s'en
prendre & leurs propriétaires : "Ainsi, 1l'ody birika, conservé 2 Antoby

(district de Betafo, province du Vakimankaratza), ronge les entrsilles
ou le cerveau de la personne visée. Il se nourrit du sang de ceux qu'il
tue, et, si son possesseur reste trop longtemps sans lui donmer de vig~
times, l'ody s'attagque aux gens de la maison et finit, aprds la femme et
les enfants, par tuer son maftre lui-méme" (4).

Css odimahary, puissants mais sanguinaires étaient rares.

Et=ient courants, par contre, dss sampy qui n'aveient que des

bssoins modérés, proportionnés généralement aux moyens de leurs détenteurs.

(t) RENEL, Charmes, pp. 120-121,

(2) GRANDIDIER. Ethnmographie, III, p. 39, n. 2. Ce fait est repris par
DECARY (Ordelies, p. 111), sous le nom de Raveninshitrasidenio. Ce
personnage a €té déporté par le Général Duchesne & NOSY~BE ou il est
mort.

(3) Bibliographie de la répression dans RAHARIJAONA,H. "Les ectes de
sorcellerie", p. 9.

(4) RENEL, Charmes, p. 120.
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Ils étaient trds répandus dans le peuple qui les servait, eans délaisser
pour autant le culte des idoles royales. Souvent d'ailleurs, ils avaiemt
ét&é fournis par un sanctuaire fameux et étaient des "enfants" de l'idole
dont ils provenaient at constituaient avec elle comme une famille (1),
C'était le cas le plus fréquent.

C'est pourquoi, quand Ranavalona Il angantit ses talismans roysux,
beaucoup d'idoles domestiques furent privées de l'efficacité qu'elles te-
naient de leurs "méres" et furent detruites volontairement dens les jours
suivants, sans appréhension ni trop de regrets. Ranavalona avait bien insis-
té sur 1ls fait que c'était seulement ce qui était & elle qu'elle brQlait et
que chacaun faisait ce qu'il voulait avec ce qui était & lui. Meis la conta-
gion de l'exemple s'étendit et tant nobles que roturiers allumé}ent un peu
partout des autodafés (2) que 1l'on n'a pas lieu de regretter sur un plan
esthétique car nulle part, semble-t-il, tant d'aprés les témoignages que
d'aprés les vestiges ou les exempleires de sampy trouvés dans d'autres tribus,
il n'y avait d'objst ayant un cachet artistique quelconquég”C'étaient de pau-
vres chosss, boute de bois graisseux ou poisseux, chiffons sales, objets
rouillés qui n'avaient d'autre valeur que superstitieuse ou sentimentde. Et
puisque la reine "priait" dans un temple, les villages élevérent de sembla=-
bles constructions, & laur échelle, sans d'ailleurs savoir ce qu'il fallait
y faire.

Et c'est cette ignorance mSme, malgré la bonne disposition de la
multitude, qui amena la réapparition des sampy, des ody, car la nouvelle
religion ne pouvait pas répondre du jour au lendsmain aux besoins que satis-

faisait 1l'ancien culte. Débordés, les missionnaires et les cadres des églises

(1) Tantaza, p. 224.

(2) RABARY, (Daty, II, p. 131) dit que suivant l'exemple royal, les Andri-
ananando {ou Andriandranande) auraient d'eux-m8mes brQlé lesur sempy
Rabehaza et tout son ettirail. Mais, bien que propriété de ce lignage,
cette idole d'origine sihanaka qui fournissait & Ranavalona I&re, son
huile pour la coiffure, devait 8tre considérée comme idole royale et
sa destruction fut faite, sinon sur ordre exprds, signifié par Ravoni-
nahitriniarivo, 15 honpeurs, du moins en sa présence, par le grand-juge
andriandranando Rafiakarana, (DOMENICHINI, p. 291),

(3) Pour une rarissime exception,V. VERNIER,"L'idole Ilaza".
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ne puremt dispenser assez rapidement la doctrine qui aurait pu charpenter
cette foi disponible. Comme le fait s'était déjd produit auparavant, m@ms
pendant les périodes de succd®s des idoles (on connaft l'exemple de Rainitsi-
andavana sous Ranavalona 1ére) (1) de nombreux "gardiens" d'idoles se con-
vertirent et devinrent des propagateurs d'un christianisme &lémentaire. Par=
mi eux, on peut citer Raindratavy, devin de Kelimalaza qui se retrouva &
Ambohimanambola comme pasteur {2). Dn connait de reste, l'aventure de cet
ombiasy betsileo, Rainisoalambo, qui en 1894, non loin de Fianarantsos,
devint 1'initiateur d'un mouvement chrétien, pergu comme un "Réveil" per les
églises proteetantes. Ce mouvement devint,en 1961, une Eglise indépendante
"Les disciples du Seigneur, Ny Mpianatry ny Tompg". Lee sampy ont refleuri
ou réapparu, & l'étonnement des missionnaires, quand le pouvoir royal cessa
de s'exercer st qu il f.t certain que la puissance colenisatrice n'avait pas
une politique religisuse affirmée, m8me ai des administrateure civils ou
militaires. manifestaient leurs préférencee pour le catholicisme "frangais”
par opportunisme politique ou par comviction personnelle. D'autres encoura-
gérent des cultes palfens locaux, moins par largeur d'esprit que par anticlé-
ricalisme militant, car ce fut bientét la période du combisme en France (3).

Tolérés, sinon encouragés, les ody et lee gampy, retrouvérent force
et vigueur. On peut depuis lors, les vretrpuver sous deux aspects principaux
ody familiaux ou domestiques et amulettes individuelles.

Les ody familiaux sont généralement placés a demeure dans la case,
liés 3 la poutre fagtibre, enfouis dans le coin nord-est ou sous le seuil,
suependus dans une vannerie 3 couvercle 3 la t8te du 1lit, ou enterrés dans
le parc & bosufs, s'ils concernent plus spécialement le bétail, ou encare,
liés a une perche plantée dans les rizidres si leur action est contrs la

gréle. Les pody, les charmes, les amulettes, peuvent 8tre portatifs.

(1) Voir dans RABARY, Daty, I, pp. 83-84, sa conversion et sa fin malheu-
reuse,
(2) DOMENICHINI, p. 90.

(3) Voir VIDAL. La séparation des Eglises et de 1'Etat .
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Les amulettes personnelles sont portées généralement sur soi.

Ce sont des feuilles de plantes, des b&tonnets, et surtout des perles magi-
ques aux noms variés dont nous avons parlé dans notre premigre partie (1).

Ces ody individuels sont surtout efficaces pour ce qui échappe
aux technigues connues et pour essayer d'intervenir sur le plan de 1l'sléa~
toire, la fécondité, la richesse, pour tenter, comme exorcismes ou adjuvants,
d'intervenir sur les destins, sur la chance,-sur ce qui dépend de la volonté
dfautrui comme le commerce ou l'amour.

Quand ils intéreesent la santé, il s'agit le plus souvent de se
défendre contre les maladies, les douleurs, de les enlever et de e'en débar=-
rasser d'oli le nom un peu différent fanafody que 1l'on peut traduire par
remdde, médication,

11 y avait presque autant d'ody que de cas (2) : ody aretina trds
nombreux contre les maladies, ody bao, emportés par les porteurs contre les
meurtrissures des filanzanes ou des b&dtons & porter les bagages, ody boka,
contre la lépre, tous-les famato, protecteurs, contre les voleure, contre

les dents des crocodiles, tous les "fanala, qui vous débarrassent" : de

1'oubli pour avoir de la mémoire, tous les tembavy contre les maladies in-

fantiles, tous les fandrava ou mandrava, qui détruisent, tous les fanony,

calmants, et les ody plus spéciaux, ody nify, contre le mal de dents, gdy
kankana, contre les vers intestinaux, mais qui, en fait, reldvent de la
médecine.

Les plus recherchés étaient selon les cas 3 les pdy fitia, charmes
d'amour, les gdy basy, contre les balles de fusils, les ody havandra, contre
la gréle, et les fandemy, contre la foudre (3).

Il est certain, & considérer, l'importance actuelle des éventaires
des marchands de perles magiques, de "remédes" végétaux ou autres ingrédients
du méme genre, sur les marchés quotidiens ou hebdomadaires des grandes villes
d'Imerina, que les ody sont encore irds employfés et jouissent d'une faveur

certains. Sur les marchés, ne se trouvent gudre que des marchands sans connais-

sances spéciales, -m8ms s'ils spnt capables d'indiguer des remddes simples.

(1) V. Supra, p. 145 =152,

(2) RENEL en donne vingt pleines pages, mais pour l'ensemble des popula=-
tions qu'il a étudiées. Charmes, pp. 229-249,

(3) MOLET, Consécration d'un charme ...
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Ils sont un peu, mutetis mutandis, ce que sont nos pharmaciens par rapport

& nos médscins, vis 8 vis de ceux qui, spécialistes, étsblissent par divers
moyens, des diagnostice et délivrent des prescriptions et que nous allons
examiner dans les prochaines pages.

I1 faut reconnaftre que de nombreux chrétiens ont pu se soustrairs
3 ces croyances st ne portsnt plus d'ody et n'ont plus chez eux de sampy.
Peut-on affirmer pourtant que l'esprit dans lequel ils portent des médailles
bénites (en aluminium, format 3 & S cm) fournies par les révérends pres
catholiques, ils congservent et utilisent dea chapelets et des images bénites,
soit trés différent de 1'esprat pailen ? Peut-on affirmer égalemsnt que la
Bible et le livre de canticues des protestants, rangés pieusement, dans
1'intervalle des cultes au temple, dans un sac de toile suspendu 3 un clou
au coin nord-est de la case, ne soient pas, obscurément, traités comme des
Bsampy familiaux ? Ce serait beaucoup s'avancer.

Seule la transformation de la personnalité, la renaissance par
la conversion totele du "visil homme" lui permst d'échapper aux ornigres

ancestrales et c'est le r8le des E£glises que de s'y employer.

ki)



CHAPITRE III

LES PERSONNAGES SACRES (suite)

Apres le roi, il nous reste & voir quelques autres personnages
tenus pour &tre en rapports avec ls numineux, et dont nous avons apergu
quelques uns dans son entourage. Il y a, en effet, outre les gardiens
d'idoles, des personnages assez semblables & eux : possédés, voyants,
devins, astrologues, chamanes et thérapeutes divers ou, chargés d'upe conno-

tation maléfique, les sorciers.

LES GARDIENS D'IDOLES.

Nous n'avons guére & revenir sur les "gardiens d'idoles, mpitahiry
sampy”, dont nous avons déja précisé l'origine, le recrutement, la formation
professionnelle, les attributions et les r8les. Nous savons qu'en plus et en
dshors de leurs obligations vis & vis du souverain, ils présidaient au culte
offert aux idoles royales et que, de ce fait, ils constituaient un clergé
officiel. C'étaient eux également qui fournissaient charmes, remddes et
amulettes & la population ambiante.

Comme nous l'avons indiqué & propos de certains actes, il arriveit
aux gerdiens, et méme ils le recherchaient, d'@tre saisis, "pressés, voat-
sindry" par le dieu qu'ils servaient. Ils passaient par des transes diurnes
ou nocturnes, ils avaient des révélations par des réves ou des hallucinations,.
Ce sont ces transes, cette possession qui les mettaient hors d'eux-mémes et
leur permettaient d'agir et de parler au nom du dieu.

"L'encens, on le fait fumer abondamment pour qu'il parfume toute la case ;
3 ce moment, la personne que l'idole va saisir, sent des maux de t€te

et sa nuque s'appesantit; si elle se met & s'agiter on lui fait prendre
de l'eau pour la calmer". "Et le gardien dit qu'elle est saisie par
1l'idole, et les gens se réjouissent et chantent ; elle se met alors a

se trémousser, & s'agiter comme une épileptique, se secoue et prend des
attitudes lascives, cette personne saisie par le talisman. Le gardien
dit : "5i cela doit nous étre bon et utile, danse”. Et 1l'idole danse
(ees)e Si 1'idole refuse, elle ne danse pas. C'est la fagon de 1'idole

de refuser". (1)

(1) Tantara, p. 223.



Ce n'était donc pas toujours le gardien lui-m8me qui éteit possédé
‘et inspiré mais c'était lui le menseur de jeu, lui gqui posait les questions
et interprétait les réponses. Danseur, inspiré ou simple intexprdte, ce
role exigeait des capacités ou des facultés spéciales qui pouvaient s'acqué-
rir, comme on le voit de nos jours chez