Journ. d'Agric. Trad. et de Bota. Appl., nouvelle série, 1995, Vol. XXXV (1) : 119-132

LES FOURMIS, LE MAIS ET LA PLUIE'
Isther KATZ®

RESUME. - Atta et Pogonomyrmex sont de grandes fourmis de régions tropicales. En
Mésoamérique, les populations amérindiennes actuclles et anciennes les ont associées A
deux éléments clés de leur environnement écologique et culturel : e mais et la pluic. Le
mais, basc de I'alimentation, est surtout cullivé en systtme pluvial. les Afnta se
reprogluisent au tout début de Ja saison des pluies. Les Indiens attrapent les reines pour les
manger dans unc pdte de mafs. Des offrandes sont dédiées aux fourmis aprés la réeolte.
Sclon des mythes, ce sont les fourmis qui. avee Faide de la foudre, ont amené le mais aux
hommes depuis l'inframonde, d'oll viennent aussi les nuages et les vents. Assimilées 2
I'époque préhispanique & la planéte Vénus et 3 Quetzalcoall, le dieu serpent & plumes, qui
sont aussi associés au début de la saison des pluies, elles jouent un rdle de héros
civilisateur et d'intenmédiaire entre ce monde et P'autre monde.

MoTs-CLES. - Mésoamérique - ethnozoologic - fourmis - mais - pluie - morts - susto -
alimentation,

ABSTRACT. - Atta and Pogonomyrmex arc large tropical ants. Both present and past
mesoamerican Indians have associated these ants with two key elements of their
ecological and cultural environment: maize and rain. Maize, the main subsistence crop, is
mainly cultivated during the rainy scason. Alla ants reproduce at the beginning of the
rainy season. The Indians catch queen ants and eat them in a steamed corn-flour dough,
After the harvest, offerings are made to the ants. According to myths, ants, assisted by
lightening, brought maize to man from the underworld, which was also the source of
intelouds and wind. In the prehispanic period, ants were associated with the planet Venus
and Quetzalcoatl, the plumed serpent god, both of which were associated with the start of
the rainy scason. Ants played the role of civilizing hero, acting as an intermediary with
the underworld.
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* Une version antéricure de cet article a é1é présentée sous forme de communication au
Collogue d'lintomologie du 1 15% Congrés National des Sociéiés Savantes le 10 avril 1990
a Avignon.
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; Des mythes, des croyances et des pratiques préhispaniques et actuels,
concernant les fourmis Arra ct Pogonomyrmex cn Mésoamérique! seront présentés
et analys€s dans leur rapport avee deux’ éléments clés du milieu ¢cologique et
culturel, le mais et la pluic. En cffet, le climat de ces régions sc caractérise par
I"alternance entre saison sdche ct saison des pluies ; la culture pluviale du mais
constitue la principale activité vivriere,

METHODOLOGIE

Cetle étude s'appuic tout d'abord sur un travail de terrain ethnographique en
pays mix(eque, au sud du Mexique, que j'ai réalisé pendant une période de presque
deux ans cn 1983-85, suivic de courls séjours jusqu'en 1992. Au cours de ma
recherche, orientée sur la relation homme-environnement et I'alimentation, j'ai

- observé la consommation par la population locale de divers insectes, dont des
fourmis, ct j'ai recucilli par ailleurs des croyances ct des bribes de mythe les
concernant. Les fourimis que j'ai collectées sur le terrain (Atta mexicana) ont é16
identifiées par I'entomologistc Julicta Ramos, dont les travaux en cthno-
centomologic m'ont ét€ de toule premidre utilité. Celte derniére m'a également foumi
des précisions sur l'identification, I'habitat et I'éthologie des fourmis ici traitées. Ces
données n'ont toutefois pu prendre sens qu'a la suite d'une recherche bibliographique
sur I'ensemble de I'airec mésoanéricaine, ainsi qu'avec l'aide des ethnologues Marina
Goloubinoff et Alinc 11émond, qui m'ont fait part des données qu'elles ont recueillics
entre 1985 et 1991 chez les Nahuas du INaut-Balsas, dans I'Etat de Guerrero.

... LOCALISATION DE L'ETUDE

Les données qui seront présentées ici proviennent du Guatemala, du Belize,
mais surtout du Mexique. Iin 1978, 60% de la population du Guatemala parlait des
langues amérindicnnes, toutes de famille’ maya ; a la méme date, c'élait le cas de
12,5% de la population du Mexique (WILKIE et al., 1993 : 150), mais en’ 1990,
cetle proportion €tait estimée 2 10% (MUSSET, 1994 - 119-120)2, Le reste de la
population, dite "mélissc”, conscrve toutefois de nombreux traits culturels
indigénes, en particulicr dans l'airc imésoaméricaine. A I'époque préhispanique,
plusicurs grandes civilisations (maya, mixteque, zapoldque, azieque, clc.) se sont
développées dans cellc aire ; clles ont cessé dc briller, mais leurs descendants sont
encore 1a et leur culture populaire subsiste.

! L'aire culturelle mésoaméricaine couvre les deux-tiers sud du Mexique (clle exclut la zone
aride du nord), le Bélize. le Guaternala, le Salvador et la partie occidentale du ITonduras, du
Nicaragua et du nord:du Costa Rica. Le concept de Mésoamérique a €€ établi par
_ Tethnologue Kirchhofl (1943) i partir des traits culturels communs aux populations
- indigenes, le principal élant 1a culture du mais. L C
"2 0n décompte une cinquantaine de langues amérindiennes au Mexique, appartenant 2
différentes familles. linguistiques (OLIVERA ef al., 1982 : 16} ; les trois principales sont
" les familles maya, otomangue ct uto-aztdque (SUAREZ 1983 : 14-15). 80% des locuteurs de
* langues amérindiennes 'y parlent également I'espagnol (XI Censo General de Poblacién y
Vivienda, 1990). Fin 1978, officiellement. 3.2 % de la population du Ionduras et 2,3% de
celle du Salvador parlaient des langues amérindiennes (WILKIE er al., 1993 : 150).
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Parmi les cthnics amérindicnnes qui scront mentionnées ici, les Mixieques,
locuteurs d'une langue otomangue, occupent unc partic de I'itat d'Oaxaca ct la frange
des Etats de Puchla ct Guerrero. Les Nahuas, qui par!cnl lcl nahuatl, l:mgug uto-
azléque, occupent une large airc du centre ¢t sud du !Vlcanuc, 3 élcndqnl du Pacifique
a la cole du Golfe, ol ils voisinent avec les Totonaques ; mais les dclnnées
présentées ici concernent plus particulierement Ies Nahuas du lfaut-Balsas (I;tat'de
Guerrero) ; je me référerai également aux Nahuas de la Montaiia de Guerrcero, région
ol vivenl aussi des Mixleques. Les Chatinos parlent unc la'négue o'lomangue et
voisinent avec les Zapoteques ¢t les Mixieques, au sud de ll;lfll anxaca. Les
différentes ethnics mayas occupent une grande partic de I'Amérique Centrale, de
Isthme de Tehuantepec au nord du llonduras,

LES FOURMIS C()NCERNI@ S : ATTA ET POGONOMYRMEX

I.es fournis qui scront traitées ici sont des fourmis de grapdc taille,
appartcnant A la famille des Myrmicidae (!lyménoplércs) ; Alra est déc‘n_lc comme
noire (elle est de couleur brun foncé), tandis que Pogonontyrmex est d{imlc c.omme
rouge (couleur rouge brun). Leur habilat s¢ trouve cn ?.oncs tropicales ; Arta
mexicana F. Smith vit entrc 1000 ct 1500 metres d’altitude, ct peut remonter
occasionnellement jusqu'a 2000 metres. Atta cephakgles ([,.2, Atta texana Buckley et
Pogonomyrmex sp. vivent en “terres chaudes”, ¢ (.ZSll-f\-der au-dessous de IQOO
metres d’altitude (RAMOS & PINO, 1989 : 35). Mais il est probable que cerlaines

" croyances concernent aussi d'autres espeees de founnis,

Au Mcxique, les fourmis Atra sont appelées en espagnol arriems.’. c csl-?l'-
dire “fourmis mulctieres”, parce qu’clles "portent des charges sur leur dos_ (en fait
avee leurs mandibules) et se déplacent en colonnes, Dans la Mlxlcca_, les reines sont



LE2IBIIVLS SUUS G MU UL Clicatanas, qui vient gu nahuatl tzicatl, signi
“fourmi” (SIMEON, 1977). Dans d’autres régions, on les appelle lzofxlﬁ::gs:l

» nuku, sontetas, cuatalatas, cic. En mixteque, les fourmis sont nommées,
tyoko ct les reines d'Asra isu noko ou tisu’u selon les dialectes3. Les
Pogonomyrmex sont généralement appelées “fourmis rouges” (hormigas
coloradas, cn mixteque tyoko kwe'e). En mixteque, le nom des fourmis portc en
préfixe la marque du classificatcur sémantique des animaux [ti-] (DE LEON 1980)4
L.es fourmis, comme les aulres insecles, sont décrites comine des "pelits a;limaux';

(animalitos). Méme cn espagnol, les Mixieques n'utilisent pas de m
“insecte” (KATZ, 1989), 9 p ot pour

Anta rexana Buckley, in B. Holidobler & E.O. Wilson,
The ants, Springer-Verlag, 1990.

I’RATIQUES : DES FOURMIS NUISIBLES,
MEDICINALES ET COMESTIBLES

Les Mixieques - ct d'autres Indiens de Mésoamérique - disent des fourmis

Atta qu’clles sont nuisibles au mais ; dans Ics "terres chaudes”, pour les empécher de

s'y autaquer, ils pars2ment dans Ie champ des pelures de paplemousse, dont elles
sont friandes, afin de les détourner du mais. D'aprés Ramos & Pino (1989 & com.
pers.), les Atra sont plus fréquemment nuisibles aux feuilles d'arbres fruiticrs (en
particulicr les agrumes) qu'aux feuilles de mais, tandis que Pogonomyrmex est
exclusivement granivore.

1>'apres Ramos et Pino (1988 : 198), les Azteques plagaicnt des ouvrieres
d'Anta sur les blessures afin qu'clles les cicatrisent par leurs morsures, et des
Pogonomyrmex sur un endroit du corps pour gu'en piquant, leur venin soigne les

Ylsu noko a 1€ relevé par moi-méme. tisu'u par la linguiste De Leén (1980). Sur la
c?h;,' mixlt‘:quc.I Pensinger (1974) a relevé tyiyokd (avec 3 tons bas) pour la fourmi. IEn
chatino, autre langue oltomangue, la fourmi arriera est appelée tyu

& BARABAS, 1982 : llO~lll§. Ppelce tyukwsa (BarToLoME
4 Selon De Ledn (1980), il existe en mixtdque des classificateurs sémantiques pour Jles
hommes, les femmes, ce qui est sacré, les animaux et les arbres. Le classificateur
sémantique [ti-] (ou [tyi-] ou |sl]) marque non seulement les animaux, mais auss$i les
étoiles, la lune, Farc-en-ciel, les objets ronds el les fruits ronds. Les Mixteques

considerent les étoiles comme "des animaux qui marchent dans le ciel” et I'arc-en-ciel
comme un serpent.

rhumatismes ct arthritc : ce remede est encore appliqué, au moins dans des zones
arides du Mexigue?.

Les habitants des régions indiennes de la Mésoamérigue consomment une
centaine d'especes d'insectes (RAMOS, 1982 & 1984), ce qui esl attesté au moins des
le XVI° sidcle sur le Plateau Central par le moine espagnol Sahagin (1975)6. En
pays mixteque, j'ai relevé une vingtaine d'esptces comestibles (KA'TZ, 1989, 1990).
Plus encore que les aulres inscctes, les reines d'Ara (les chicatanas) sont
parliculierement appréciées ct recherchées, car on ne les trouve que pendant deux ou
trois jours par an, cn juin, au début de la saison des pluies’. Elles sortent alors des
fourmiligres pour effectuer le vol nuptial ¢t former de nouveaux nids (du moins
celles qui échapperont aux prédateurs). Les gens savent que leur sortie est imminente
lorsque les fourmis ouvritres préparent 1’aire d’essaimage en coupant I'herbe ct en
hachant les feuilles, travail que les Mixteques comparent 2 I’essartage (en mixteque
kutu) ; d’aprés Ramos el Pino (1989 : 36), clies tapissent ainsi de feuilles Ia
périphéric du nid, probablement pour que celui-ci ne soit pas mouillé par les pluies
lors de I'essaimage. Les amalcurs de chicatanas s'installent alors prés des nids
avant I’aube, moment du vol nuptial, en s'éclairant avec des torches, les picds dans
un baquet plcin d'cau et les mains enveloppées dans des chiffons, afin de ne pas se
fairc mordre. 1l est possible d’en ramasser une si grande quantité - jusqu'a deux
kilogrammes sclon Ramos et Pino (1989) - qu'on en vend sur les marchés des villes
des “lerres chaudes”. I.es chicatanas sont consommées sans les ailes, et donnent
licu a plusicurs préparations culinaires, qui varient sclon les régions. Les Mixteques
les font griller sur une plaque en (erre cuite et les mangent avec une galette de mafs ;
ou bicn ils les écrasent cnsuite dans une sauce piquante (faile de piment scc, de
tomale et d'oignon grillés et écrasés avec de I'eau dans un mortier)® ; ou encore ils
les cuisinent en ragodt ou bien en tamal (en mixteque tikoo), plat festif a base de
pite de mais fourrée d'un autre ingrédient (ici les founnis grillées, moulucs et
mélangées A un mole amarillo, sauce piquante épaissie A la pite de mais?), puis
enveloppées dans des feuilles de mais ou de bananier et cuites a la vapeur. Pour
d’autres régions, Ramos ¢t Pino (ibid.) mentionnent la consommation des
chicatanas grillées, cn sauce piquante ou en mole; Castelld (1986) mentionne
également le mole.

Iin pays mixteque, les chicatanas sont les sculs inscctes & &ire cuisinés
en tamal ; les autres sont uniquement grillés ou mangés dans une sauce piquante
(Katz, 1989). Ccela s’explique par une raison pratique, I'abondance temporaire de cet

5 L'entomologiste Janine Weulersse (Muséum National d'llistoire naturelle de Paris)
signale que l'acide formique conlenu dans le venin des fourinis est aussi reconnu en Europe
wr les soins des rhumalisines. par les paysans et dans la pharmacopée (com. pers.).

Pour une analyse des données de Sahagin sur les insectes, se référer & Ramos & Pino,
1989.

7 Sclon J. Weulersse (com. pers.), la plupart des espéces de fourmis ont hesoin d'un
certain taux d'humidité ; aussi. en zones tropicales, on les trouve plutdt en saison des
&)Iuics.

Les galettes de mafs et la sauce piguante président 2 tous les repas. l.a sauce piquante est

appelée en mixt2que nute ya'a ("cau de piment”) et en espagnol salsa ("sauce”) (KATZ,
1990).
9 Le mole en général est une sauce piquante épaisse 3 base de piments et d'autres
ingrédients mis en pate puis dilués dans un bouilion. 1! en cxiste de diverses couleurs,
"jaune", rouge”, "noir". "vert", qui varient sclon la couleur des piments utilisés. Le mole
amarillo { mole jaune ). typique de I'itat d'Oaxaca, est préparé avec un piment de
couleur orangée et épaissi avec de la pite de mais. qui éclaircit la couleur (KATZ, 1990 &
SODS presse),



animal, mais aussi par une association symbolique dont j'ai développé certains
glémems dans d'autres travaux. Selon les catégories locales le tamal est un plat 2
Cuisson humide” - tout comme le mole -, C€ qui renvoie 2 la symbolique de la
saison dqs pluies'® (KATZ, 1990 & sous pressc). La cuisson A la vapeur renvoie
plus particuliérement aux nuages qui, selon les croyances mésoaméricaines, sont
formés dans les entrailles de 1a terre (KATZ, 1993a) ; cette cuisson renvoie aus’si au

Chicatanas : reines d'Atta mexicana (photo E. Katz)

baiu) de vapcur quc prenncent les femmes apres 1'accouchement pour recouvrer leur
fertilit¢ par la chaleur et I'humidité ; le bain de vapeur, représenté commce un corps
humain, préfigure lui-m@me la matrice féminine et terrestre (KATZ, 1993b). De la
vapeur est censée Emaner des fourmilieres (voir ci-dessous), lout comine du monde
soulerrain en général. Le nom de la fourmi (tydko/tyiyokd) a peut-étre comine
étymologic le nom de la vapcur (yokd) ', Les Mixteques se représentent “la
maison des fourmis” (ve'i tyoko) comme une grotte. Dans toute la
Mésoamérique, lcs grottes sont le sidge privilégié dcs rites propitiatoires pour la
pluie (KATZ, 1994). Les Mixeques disent que dans des grottes, se trouvent parfois
des ossements des ancélres (KATZ, 1990)12, Le tamal cst I'offrande de prédilection

10y mixteque, il y a une distinction entre cuire en conservant I'humidité de I'aliment
{chi'yo) -que l'aliment soit bouilli, cuit a la vapeur ou grillé- et cuire en desséchant
aliment (skasu) -que l'aliment soit volontairement grillé ou qu'on l'ait oublié sur le feu.
Le systéme alimentaire local s‘organise autour du cru et du cuit, du chaud et du froid, du sec
et de I'humide. Le cru est du cdté du froid et le cuit du ¢6té du chaud. Le cru et le bouilli (ou
ce qui est cuit & la vapeur) sont de I'ordre de I'humide, tandis que le grillé et le bralé sont de
I'ordre du sec, et ils s'ordonnent sur un continuum qui va du vivant au mort. Sur le modele
de I'allernance entre la saison séche et la saison des pluies et leur éonséqucnce sur la
végétation, I'humide sc réfere a la fertilité et le sec 3 la stérilité (KATZ, 1990 & sous
{)lresse). L )

On peut aussi se demander s'il y a un rapport étymologique entre ydko (avec deux tons
b'as) ("'vapcur") 1 tylyoko ("fourmi”), yokd (avec un ton moyen et un ton bas)
("essaimm de guépes”) / tyiyokd (“"gudpe” - dans un dialecte de la cite) et yoko (avec
deux lons moyens) ("inflorescence de mais”). Arana & Swadesh (1965 : 135) groupent
ensemble uniquement "essaim” et "inflorescence de mais” et indiquent te-yoco comme
signifiant a Ia fois "fourmi” et “aigle”. Ces questions d'étymologie ne peuvent &tre
résolues que par un linguiste travaillant sur I'ensemble des dialectes mixteques et
éventuellement sur les langues apparentées.

12 115 disent que les ancétres y sont morts lorsque le solcil est apparu pour la premidre fois
(ibid.). seJon un inythe commun 2 toute Ia Mésoamérique (LLOPEZ AUSTIN, 1990).

aux défunts, consommée dans les veillées mortuaires ct lors de la {Ete des morts -
{éte associée aux récoltes de mais - apres que les défunts en aicnt absorbé I'odeur et
la vapeur (ibid.) ; le monde des morts est congu coming Ie lieu de gestation de 1a vie,
source de fertilité ct d’abondance (KATZ, 1988). Le tamal cst égalcment une
métaphore du sexe féminin et représente la fécondité féminine (KATZ, 1990). La
consommation des chicatanas sous forme de tamal cst un régal particulier qui
célebre le retour de la pluic, cette dernidre ramcenant la fertilité sur terre ¢t permettant
la croissance du mais, base dc la subsistancc.

CROYANCES : LE MAIS, LA PLUIE ET LES MORTS

Les croyances concernant Ics fourmis Atra ct Pogonomyrmex sc rapportent
au mais, & la pluie et au monde des morts, qui est A la fois Ic monde céleste,
aquatique ct soutcrrain.

' Apres les récoltes, les Nahuas du Guerrero vont laisser des offrandcs de mais
sur les fourmilidres et aux quatre coins du champ afin de remercier les fourmis
(IEMOND, com. pers.).

Au XVII® siecle, Ruiz de Alarcén (1987, traité 11, chp. 13 : 168-169) a
recueilli chez les Nahuas du Guerrero une conjuration contre les fourmis, visant  les
empécher de s'attaquer aux scmailles - de mais - et aux arbres ; si les fourmis
récidivaient, on s'attaquait a Icur "maison” a l'aide d'une autre conjuration ct d'un
rituel dans lequel intervenaient de l'eau et du tabac'3.

Les Mixt2ques considerent qu'il va pleuvoir forsque Ics files d’arrieras sc
font plus nombreuscs. Comme nous I'avons vu, ils disent que les chicatanas
sortent le jour de la Saint Antoine, le 13 juin ; ce saint cst associé aux pluies, car, a
celte dale, dans la partic tropicale humide du pays mixteque (la moiti€ sud), les
pluies doivent déja avoir commencé. A l'inverse, "lorsque les fourmis jaunissent, il
va arréler de pleuvoir”!. Des zones plus arides od la saison des pluies commence un
peu plus tard, l'apparition des chicatanas annonce l'arrivéce imminente des pluics,
en l'occurrence au Guerrcro, chez les Nahuas de [a Montaiia (Neff, com. pers.) etdu
Haut-Balsas (I1émond, com. pers.). Pour faire venir la pluic, ces demiers déposent
des rafles de mais sur une fourmiliere (ibid.). Dans la Montaia, l'arrivée des pluies
est aussi indiquée par la présence dans les champs de petites fourmis noires, les
tlapayeusicame, ct dc petites hirondcllcs, lcs tlapayeutotome (MATIAS
ALONSO, 1982 : 93) ' :

Iin effet, les chicatanas ne sont pas les sculs animaux associ¢s a la pluice.
Il y a aussi les oiscaux. Or les chicatanas ont cn commun avec les oiscaux le fait
de voler. Selon les Mixidques, “ce sont lcs oiscaux qui amenent la pluic” ; 2
I'époque préhispanique, ils sacrifiaient des oiseaux et offraicnt des plumes au dicu de
la pluic (DAHLGREN, 1966 : 244-45). Selon les Nahuas du Guerrcro, les défunts
rencontrent des oiseaux au cours de leur voyage dans “l’autre inonde”
(GOLOUBINOFF, 1988). Lcs Mixteques associent les pluics a un autre animal
volant, mais mythiquc : le serpent A plumes (koo tumi), en cspagnol culebra de
agua (“serpent de la pluie™), dont la “maison” (ve'i) sc trouve “dans les ¢tangs et
entre les nuages” (KATZ, 1993a & 1994). D’aprés Sahagin, au XVI¢ siecle, les

13 e tabac inlervient dans les rites de pluics (KATZ, 1993a) ct les rites funéraires (Katz,
1988). Dans le premier cas, il est fumé pour appeler les nuages, dans le deuxi@me pour
Frotégcr les vivants du "mauvais vent” des morts.

4 J. Weulersse (com. pers.) pense qu'il peut s'agir de 'apparition d'ouvrieres adultes qui
viennent d’éclore et qu'il est probable que ce phénomeéne ait licu 3 la fin de la saison des
pluies.



Nahuas du Platcau Central disaient qu’un serpent appelé tzicanantla (“la mere des
fourmis™) vivait A 'intéricur du nid des chicatanas ; sclon Ramos & Pino (1989),
celle croyance persiste jusqu'a aujourd’hui. A 1'épogque préhispanique, le culte du
serpent & plumes, qui “représentait I'cau céleste, les nuages ct, par extension, la
saison des pluics” (SPRAJC, 1990 : 222), était tres répandu dans toutes les
civilisations mésoaméricaines, y compris les Mayas, les Mixleques el les Azizques
(CLOSS et al., 1984) ; chez ces derniers, i1 était connu sous Ie nom de Quetzalcoatl,
ct considéré comme le précurseur des pluies, le balayeur qui ouvrail les chemins aux
divinités de la pluie afin qu’il pleuve (SAHAGUN, 1975, Lib. I, Chp. V : 32) ; “il
était cn relation avec la plandte Vénus - surtout sous la forme du dieu Xolotl - ainsi
qu’avec les pluies, le mais et Ia fertilit€” (SPRAIC, ibid.) ; “il éuail aussi Ehecall, le
maitre du vent, et le vent était considéré comme une substance de 1'inframonde”
(LOPEZ AUSTIN, 1990 : 329-330), or les Nahuas du Guerrero disent bien que c’est le
vent qui amene les pluies. Chez les Mayas K'ckehi' (du Guatemnala) et Mopan (du
Belize), Vénus est représentée par le dicu Xulab, dont le noin aurait en ces langues,
selon Closs ef al. (ibid.), 1a méme étymologic que celui de la fourmi, xolop, dont
F'équivalent est xulab en maya yucateque. Chez les Mixteques actuels, 1a position
de Vénus sert encore de repere pour prévoir 1'arrivée des pluices ; ils I'appellent en
espagnol el lucero, "lI'éloile”, ct en mix(@que tiuu ka'nu, "la grande 6loile".
Closs et al. (ibid.) notent d’ailleurs qu’a I’époque maya classique, Vénus se
positionnait sur lc point le plus septentrional de son cycle de la fin avril au début
mai, juste avant les pluics, ces dates correspondant i 1a célébration de rites de pluies
dans tout le Mexique actuel ; ils mentionnent également que, chez les anciens
Mayas, le glyphe calendrique “1-ahau” aurait un rapport 4 la fois avec Vénus, le
serpent & plumes, les fourmis, 1'arrivée des pluies et les divinités du mais, ainsi que,
sclon Taube (1989), avec fe tamal ct le monde souterrain'®. En mix(eque, selon
Arana & Swadesh (1965), Ic nom du tamal (tikoo) provient de celui du serpent
(koo, ou tikoo dans certains dialcctes). PPour certains rites de pluie, les Nahuas de
la Montaita dc Guerrero font des offrandes de tamales cn forme de serpent enroulé,
aux yeux de haricot et aux crocs de mais (VILLELA, 1990, NEFF, 1995)18,

l.es fourmis ct les fourmilidres provoquent des maladies ou servent de
remdes (cf. remedes déerits ci-dessus). Des Nahuas du Plateau Central disent que Ia
"vapeur” qui émanc des fourmilidres peut rendre malade (Arechiga, com, pers.)!7.
Sclon les Nahuas du Guerrero, les fourmis causent des "frayeurs”("susto ou

15 1e glyphe "I-ahau”, associé au chiflre huit, se réfere aussi au personnage mythique
Hun-ITunahpu qui devient I'éloile du malin aprds sa mort et sa résurrection (Closs et al.,
1984). Notons - méme sans cn tirer de conclusion - qu'en mixtéque, Vénus (tiuu ka'nu),
le serpent A plumes (tikoo savl), les fourmis (tyoko) ct le tamal (tikoo) portent
tous le classificateur sémantique [tl-] des animaux et objets ronds (cf. de Ledn, 1980).
18 Sur 1a pluie chez les Mixtéques, voir Katz, 1993a et Katz, 1994 (ob j'ai déja développé
la relation pluie-fourmis) : chez les Nahuas du Guerrero, voir Goloubinoff & Ilémond,
1993, sur le [{aut-Balsas, Villela, 1990, Goloubinoff & {émond, 1992 ¢t Neff, 1995, sur
la Montaiia. '

17 Une guérissecuse nahua de San Juan Tepecoculeo ([tat de Mexico) a raconté 2
V'anthropologue Julicta Aréchiga (Université Nationale Autonome de Mexico) avoir
attrapé de l'urticaire aprés s'étre assise sur une fourmiligre, dont elle aurait absorbé la
"vapeur” et la "chaleur”. Weulersse (com. pers.) suggere que cette personne ayant perturbé
la fourmiliere, les fourmis ont d0 envoyer vers l'extéricur une projection massive de
venin, qui peut alors former un nuage au-dessus de la fourmiligre et irriter la personne, d'ot
une peiception de vapeur et de chaleur.

espanto), mais scrvent aussi & s'en guérir'®, Une guérisscuse de cette région
considere que les fourmis sont les "alliées des vents”, en particulier du “vent rouge”
(chichiltic yeyéeatl) Ce dernier st associé 2 la lerre ct aux bonnes pluies, mais
peut aussi provoquer des fievres ou des migraines s'il capture I'énergic vitale
(tonalli) de la personne. Pour guérir les fraycurs, celte guérisseuse fail appel aux
fourmis ct leur dédie des offrandes de piite de mafs, cette pite étant parfois teinte en
rouge {(AUDENET & GOLOUBINOFLF, 1993). 1.es mémes Nahuas font des remedes
contre la sorcelleric avec de la tesre de fourmiliere (GOIL.OUBINOFF, com. pers.).

Les Mixteques croient que quelqu'un va mourir si des fourmis rouges
(hormigas coloradas/tyoko kwe'e) apparaisscnt sous un foyer ou sous une
meule dormante!?, les Nahuas du Guerrero si une fourmilidre s'installe A l'intéricur
d'une maison (GOLOUBINOET & 111:MOND, com. pers.).

MYTHES : L'ORIGINE DU MATS

Les fourmis apparaissent dans des mythes préhispaniques et actuels qui
concernent Yorigine du mais. Ils relatent comment les fourmis arrieras péngtrent
dans une grotlte a I'intéricur d'unc montagne pour cn ramencr Ie mais aux hommes cn
le portant sur leur dos. Dans certaines versions, clles n'y parvichnent pas tout de
suite et sont punics par le maitre de la montagne, qui les attache par la "taille”
(pétiole et post-péliole) ; ceci explique I'étroitesse de leur "Laille”, qui contraste avec
1a largeur de leur "derritre” (abdomen) et de leurs "épaules” (thorax) "sur lesquelles
clles portent des charges”. Parfois, clles sont aidées par la foudre (éventuellement par
la "foudre rouge")?? qui transperce la montagne afin de leur laisser le passage d'ou
clles feront sortir le mais, Une version chalina précisc que le mais est gardé par les
"mauvais vents" (BARTOLOMIE & BARABAS, 1982 : 110-111). Ce mythe a é1é
recueilli dans U'ensemble de Ia Mésoamdérique (TTERMITTE, 1970 @ 29 ; ICHION,
1973 : 87 ; TIIOMPSON, 1975 : 418-d425 ; BARTOLOMI & BARABAS, ibid. ;
PETRICIL, 1985 : 167-168 ; SCIHUMANN, 1988), mais les versions mayas sont plus
nombreuses?!. Chez les Mixt@ques, j'ai recueilli des bribes de ce mythe ; une femme
m'a raconté qu'avant, tout était comme unc grande forél ; les arrieras portaicnt des
grains de mais ; clles allaient o il y avait des plantes de "mais sauvage” (mazorca
de monte/itu su'u) 22 ¢l le gardaient dans lcur "maison”, qui élait unc grotie”.
Dans une version préhispanique du Plaicau Central du Mcexique (“la Leyenda de los
Soles”), 1c dicu Qucltzalcoatl (lc scrpent a plumes) rencontre une fourmi rouge qui
transporte un grain de mais ; il s¢ transformne en fourmi noire et la suit dans une

18 La "frayeur” est une pathologice lypiquement latino-américaine, trés courante en
Mésoamérique (cl. RUBEL et al., 1984). La personne est effrayée par quelque chose (le feu,
une chute, le passage d'un animal dangereux, ete.) et perd une partie de son dme. A la suile
de cet événement. elle tombe malade. 11 faut alors faire une cérémonie de guérison et aller
prier sur le licu de Ja frayeur pour retrouver la partie de 1'ame perdue, Les licux propices aux
frayeurs sonl les grolles, les sources, les bains de vapeur, les foyers cl... Ies fourmilitres.
19 Meule en basalie destinée 3 moudre le mais, installée prés du foyer (espagnol :
metate, nahuatl : metatl, mixt¢que : yoso).

20 Par Ja foudre s'établit une autre relation entre les fourmis et la pluie.

2l Ilermitte sur les Tzeltal du Chiapas (Mexique), Petrich sur les Mocho du Chiapas.
Schumann sur les K'ekehi® du Guatemala ; Thampson a réuni des versions du mythe dans
plusicurs groupes mayas : Tzeltal du Mexique, Mopan du Belize, K'ckchi', Pokomchi,
Mam, Quiché et Cakchiquel du Guatemala.

22 1) w'est pas impossible quil y ait un rapport sémantiyue entre le mais sauvage (itv
su'u) et les arricras (tisu'u). Sclon un autre mythe mixteque, c'est "l'oiseau vagabond”

(correcamina/saa su'u) qui ameénce le haricot aux hommes.



grote d'ob il extrait, avec 'aide des dicux de la pluie, le mais, Je haricot et
Pamarante ; il amdne ces graines aux autres dicux, puis en fera bénéficier les
homimes, dont il est aussi I¢ créateur. I2n effet, il vole des ossements dans Ic monde
des morts ct leur donne vic en les arrosant de son propre sang pour former 1'Glre
humain (Codice Chimalpopoca, cité par Lépez Austin, 1990 : 329-330).

Comme Quetzalcoall et Vénus, 1a fourmi fait donc figure de héros
civilisatcur, qui amene Ie mafs depuis le monde souterrain ou le monde sauvage,
pour lc donner aux hommes?*. A leur tour, ccs derniers en font la plante
domesliquée par excellence, A laquelle ils s'identifient et qui constitue la base de leur
alimentation,

CONCLUSION

l.es fourmis sont un des éléments clés du systéme symbolique des Indiens
de T'aire culturelle mésoaméricaine. Dans ces régions, I'altemance entre saison séche
ct saison des pluics est essentielle, car c'est la pluie qui permet la croissance du
mais, basc de la subsistance. Sclon les croyances locales, les nuages sont formés
dans le monde souterrain, Ie “cocur"? ou Ies “entrailles” de la montagne, la matrice
terrestre primordiale, "l'autre monde”, Ie monde des morts, d'od nait la vie. Les
nuages sont amenés par Ies vents, cux-mémes une émanation de “l'autre monde”.
Ainsi arrivent les pluics en descendant du cicl et ramdnent Yabondance sur terre, dans
"ce monde”. La fourmi cst également associée & Vénus, plantie divinisée liée aux
venls et au début des pluies ct porteuse d'un rble civilisateur,

Les fourmis chicatanas font partic A la fois du monde céleste par leurs
ailes et du monde souterrain par leurs nids. Comme les vents, auxquels elles sont
associées, cllcs sont une émanation de "l'autre monde”. Elles servent d'intermédiaire
entre les deux mondes, Ie monde des morts ¢t le monde des vivants, le monde
sauvage ¢t le monde domestiqué ct 'attention ¢st portée sur clles au moment de
passage entre deux saisons.

Ces caraciéristiques ne sont pas uniquement propres aux cultures
mésoaméricaines. La biologic ct I'éthologic des fourmis ont suscité lc méme type de
croyances dans de nombreuses sociéiés, L'association des fourmis avee la mort, I'au-
dela et Ia pluie est apparcmment fort courante, de méme que leur réle de héros
civilisateur®,

23 Ces mythes sont probablement A rapprocher de ceux de Yoppossum qui, lui, vole le feu,
le mais ct le tabac, pour les amener aux hommes (LLOPEZ AUSTIN, 1990).

24 tepeyolot] en nahual. Sur ce type de croyances chez les Nahuas du Guerrero, se référer
4 Goloubinoff & Némond, 1992,

25 Selon un ancien mythe grec, une femme de FAtlique dénommée Murmix (*fourmi” en
grec) vola aux dicux le manche de 'araire pour cultiver e blé et déroba des grains de blé
pour les donner aux hommes. A cause de cel acte, clle fut transformée en fourmi et
condamnée 3 vivre en dérobant des grains de blé (DETIENNE & VERNANT, 1974 : 170). Dans
un ouvrage sur "les mythologies de linsecte”, Siganos a rassemblé des mythes ct des
croyances sur les fourmis 3 travers le monde : on attribue 3 Ja fourmi un pouvoir
psychopompe chez les Grees Anciens, les Wolofl du Sénégal et les Dogons du Mali
{S1GANOS, 1985 : 76-77) ; les Dogons pergoivent 1a fourmilitre conune la porte de I'au-
deld (p. 85) et y réalisent des rituels mortuaires (pp. 76-77) ; les Screr du Sénégal
pratiquent les ritucls de circoncision (qui est une mort symbolique) prds d'une fourmilitre
(pp- 61-62) ; les Tembé d'Amérique du Sud associent la fourmi A I'autre monde ; chez les
Dogons, "héros civilisateur de toute importance, 1a fourmi aide a fertiliser le monde ; elle
obtient la pluie de son époux divin™... {p. 30} ; chez les Bambara du Mali, les rites de
pluie ont lien sur ane fourmiliere (p. 335).

Notation de Ia langue mixtéque

Les notations varient sclon les auteurs, e mixteque, qui appartient @ la famitle
olomangue, st une langue tonale a trois tons (et peut-2ue quatre dans certains dialectes).
Les tons n'ont été indiqués par aucun auteur, & l'exception de la linguiste Pensinger
(1974) pour les termes qui pouvaicut porter & confusion. J'en ai fait de meme dans ce
texte. Le mixtdque a de trds grandes variations dialectales. Les termes mixteques qui ont
é1€ relevés par moi-méme proviennent du dialecte de San Pedro Yosotato (groupé avee les
dialectes de Santa Maria Yucuiti et Santiago Nuyoo), de la Mixteca Alla. Je me suis basée
sur une transcription phonétique que j'ai adaptée, pour faciliter 1a notation: ['] = [?] = arét
gloltal, [sh] = [J ]= ch frangais, [ch] = [t;] {comme en espagnol), [X] = [x] = jota
espagnole un peu adoucie, [v] = [B] = b/v espagnol (dans ce dialecte).

Notation de la langue wvahuatl
I.e nahuatl est généralement transcrit sclon la phonétique de I'espagnol. Par

exemple, [ch] = [ty ]. L'arrét glottal est annoté [h].

Remerclements
J'adresse mes remcrciements 3 Marina Goloubinoff, Aline Tlémond, Julicta Ramos-

Elorduy , Janine Weulersse, Yves Gillon ainsi qu'a Raymond Pujol, grice a qui jai pu
assister au collogue d'entomologic & Avignon.
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