Islam social ou Islam politique ?
le cas de Modou Kara Mbacke
au Sénégal

Fabienne SAMSON
IRD - EHESS/CEAS

Le 20 février 2004, les deux quotidiens sénégalais Walfadjri et Sud Quotidien
annoncaient, chacun en premiere page, la naissance du Parti de la Vérité pour le
Développement (PvD) du guide mouride Cheikh Ahmadou Kara Mbacké Noreyni .
Les jours suivants, les murs de Dakar se couvrirent de slogans en faveur du parti
du « marabout des jeunes » dont le mouvement religieux, le Mouvement Mondial
pour U'Unicité de Dieu, prétend regrouper plus de 500000 fidéles . Lors de la der-

1. Guide religieux mouride, plus communément appelé Modou Kara Mbacké ou Général Kara par ses fidéles. 1l est
né le 5 septembre 1954 (une autre version le fait naitre le 6 janvier 1953) & Darou Mousti, village ¢réé en 1912 par
son grand-pére Mame Thierno Birahim Faty Mbacké sur Uordre du frére de ce dernier et pére fondateur de la
confrérie mouride, Cheikh Ahmadou Bamba. Modou Kara Mbacké est président fondateur d’un mouvement
islamique nommé Mouvement Mondial pour Unicité de Dieu créé en 1995,

2. Ce chiffre ne repose sur aucune statistique. 15000 & 20000 personnes seraient inscrites comme membres du
mouvement et cotiseraient réguliérement, mais la grande majorité des fidéles n’est pas dénombrée, Cf. entretien
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plus en plus privatisé, délegue volontairement a des structures privées, dont les
mouvements religieux, ses obligations en matiére de santé et d’instruction, le
Mouvement Mondial pour U'Unicité de Dieu devient un mouvement d’éducation
islamique qui développe le concept d’un islam total. Proche d’un discours millé-
nariste des églises chrétiennes, il est urgent pour lui de sauver 'Homme de 'état
de perdition dans lequel il se trouve. Il cherche alors a toucher le maximum d’in-
dividus dont les variables sociologiques correspondent a son public cible. 1l se
donne ensuite comme objectif de transformer progressivement leurs mentalités
afin de faire évoluer, dans un plus ou moins long terme, tous les aspects de la
société dans un sens conforme a sa vision de 'islam. La politique, outil de régula-
tion de la société et d’éducation des populations, est [’une des stratégies mises en
ceuvre pour la réalisation de son grand projet définitif: la réislamisation ou la
« mouridisation » de la société sénégalaise.

Cette politisation s’inscrit également dans une nouvelle mouvance religieuse
plus large au Sénégal. Elle suit une logique initiée par d’autres religieux aupara-
vant. Effectivement, s'il se caractérise au sein de la tariga® mouride dont il est
issu, Modou Kara Mbacké semble suivre les traces, tant d'un point de vue reli-
gieux que politique, d’un autre « marabout de jeunes », le guide tidjane Moustapha
Sy qui devint responsable moral du Dahiratoul Moustarchidina wal Moustarchidaty ’
dans les années 1980, bien avant que Modou Kara Mbacké ne créat son propre
mouvement, et qui le précéda également en politique en devenant président du
Parti de I’Unité et du Rassemblement (PUR] briévement candidat au premier tour
de I’élection présidentielle de 2000 8. Les deux guides, de la méme génération, se
connaissent trés bien et avaient projeté en 1999 de créer, ensemble, une grande
force politico-religieuse ?. Leurs similitudes ne s’arrétent pas la. Petits-fils et arriere
petits-fils des peéres fondateurs de leurs zawiyas '® d’origine implantées en milieu
rural, ils choisirent ’un et 'autre de développer leurs mouvements respectifs en
ville afin de se démarquer au sein du milieu maraboutique tres concurrentiel, de

6. Terme arabe désignant une confrérie islamique. (Turuq au pluriel).
7. Mouvement qui prétend également regrouper 500 000 adeptes sans qu’aucune statistique ne soit, 1a non plus,
réalisée. Quoi qu'il en sait, les deux mouvements sont I'un et 'autre extrémement populaires auprés des jeunes

urbains.
8. Fabienne Samson, Les Marabouts de Pislam politique: le Dahiratoul Moustarchidina wal Moustarchidaty un

mouvement néo-confrérique sénégalais, Karthala, 2005.

9. Celle-ci ne dura pas longtemps puisque les deux guides prirent des directives opposées lors de I'élection
présidentielle de 2000. Moustapha Sy rejoingnit le PUR dont il devint le président et le candidat jusqu’a trois jours
avant le premier tour de ’élection, tandis que Modou Kara Mbacké préféra soutenir le PS d’Abdou Diouf, ce qui lui
valut d'ailleurs la désapprobation d’'une partie de ses fidéles. En février 2007, les deux marabouts prirent
également des chemins divergents: Moustapha Sy soutint 'opposant ldrissa Seck tandis que Modou Kara Mbacké

soutint le président sortant Abdoulaye Wade.
10. Terme d’origine arabe. Lieu d’implantation d'une confrérie ou d’une famille maraboutique.
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1; (il;vizr Roy, Ge:e’alogie de l'islamisme, Paris Hachette, 1995, 140 p
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ar Sérigne Saliou Mbacku‘n recueil de §5o pages écrit par Cheikh Amadou Bamba et remis & Modou kara Mba kL’1
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mouridiyya en insistant sur I'importance de son grand-pere, Mame Thierno
Birahim Faty Mbacké, dans la réussite de l'ceuvre de Cheikh Amadou Bamba.
Depuis, il aime rappeler les liens étroits qui unissaient les deux ancétres, et ses
disciples répetent inlassablement '* que le fondateur de la tariga aurait annoncé
revenir apres sa propre mort parmi les petits-fils de Mame Thierno. Ils ajoutent
méme qu’il fut dit que ce petit-fils porterait le nom de P'or (Kara), aurait les mémes
qualificatifs que Cheikh Amadou Bamba et aurait pour mission de réaliser son
ceuvre *. Si Modou Kara Mbacké ne valide pas ouvertement cette histoire, il appela
3 ses cotés son frére cadet et homonyme du grand-pére, Mame Thierno Ibra Faty
Mbacké, qui devint le responsable moral du diwane et se dévoue aujourd’hul asa
cause comme leur ancétre était dévoué a celle de Cheikh Amadou Bamba. La nou-
velle lignée est ainsi constituée.

En 1997 Modou Kara Mbacké forma un comité exécutif qui prit la direction du
mouvement sous ses ordres. Celui-ci fut alors structuré d’une maniére pyramidale,
certainement a partir de I’exemple du Dahiratoul Moustarchidina Wal Moustar-
chidaty, tant les deux organisations sont similaires 5. Quoi qu'’il en soit, cette struc-
turation est parfaitement adaptee au contexte urbain et permet de canaliser l'en-
semble des adeptes qui se réunissent dans des cellules implantées dans tous les
quartiers de toutes les villes du Sénégal '°. Chaque cellule, constituée d’un mini-
mum de 28 personnes, désigne un responsable dont le role est d’assurer le bon
fonctionnement des réunions et de rendre compte des activités au niveau supérieur.
Ensuite, des zones rassemblent toutes les cellules implantées sur une aire géogra-
phique donnée. La ville de Dakar compte, par exemple, quatorze zones. Les res-
ponsables des celtules forment le bureau de zone qui désigne lui-méme un respon-~
sable. Par la suite, toutes ces zones sont elles mémes groupées dans des cellules
régionales, qui ont chacune un responsable qui transmet les informations de la
base au sommet et inversement. Au-dessus des cellules régionales, plusieurs com-
missions (projet, finance, communication, gestion des cellules, organisation, com-
mission sociale et commission culturelle) sont dirigées par des hauts responsables
du mouvement dont I"objectif est d’organiser et d’encadrer les activités et les pro-
grammes d’enseignement. Ils sont secondés par le comité exécutif, composé d’un

13. Idem.
14. Si la réincarnation nexiste pas dans l'islam, tous les adeptes gue j'ai rencontrés disaient souvent que Cheikh

Amadou Bamba est revenu a travers Modou Kara Mbacké. Pour exemple, voici les propos d’un jeune fidéle, 1.T.,
tirés d’un entretien réalisé en aoiit 2004 « Sérigne Modou Kara c’est un messager. On peut dire ¢a, c’est Sérigne
Tauba qui est revenu ».
15. Moustapha Sy avait repris, quant a lui, le modéle du daaira (association de croyants) repensé par son grand-
pére Ababacar Sy, qui avait pour but de regrouper les adeptes, notamment urbains, éparpillés 3 travers le pays.
16. Le mouvement est implanté dans dix régions sur tes onze gue compte (e Sénégal.
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secrétaire exécutif et d’un secrétaire exécutif adjoint. Tous témoignent de leurs acti-
vités au responsable moral qui dirige le mouvement avec le président fondateur.
Parallelement a cette structure pyramidale, des organes plus spécifiques sont
agencés, dans lesquels les adeptes se regroupent en fonction de leurs statuts. Ils
peuvent y mener des activités particulieres allant de I’apprentissage du Coran et
des écrits de Cheikh Amadou Bamba a des travaux manuels et artisanaux. Par
exemple, le bureau exécutif des femmes (BEF) permet aux femmes de comprendre
qu’elle doit étre leur place et role dans I'islam, tandis que la fédération des éleves
et des étudiants offre la possibilité au mouvement de s’implanter dans les écoles
et les universités. Mais au-dela des enseignements spécifiques que les taalibés
peuvent y recevoir, 'objectif est d’apporter a cette population jeune une éducation
islamique qui doit devenir sa seule référence quotidienne. En ce sens, le Mouvement
Mondial pour I’'Unicité de Dieu qui reste, certes, profondément ancré dans le mou-
ridisme et demande a ses disciples de se référer exclusivement au pere fondateur
de la tariga, se démarque néanmoins des enseignements classiques de la confrérie
par une volonté de transformer entiérement la vie des adeptes et au-dela, I'envi-
ronnement dans lequel ils vivent. Ainsi, tous les actes de la vie sont redéfinis. Les
fideles apprennent a bien se tenir, a bien parler, & marcher correctement, etc. afin
de correspondre a une image de bon musulman que le diwane veut faire paraitre
dans la société. 1l leur a également été demandé de se raser les cheveux et de por-
ter des vétements corrects, blancs de préférence afin de montrer leur propreté.
Cette nouvelle identité islamique doit devenir, idéalement, la seule identité
des fideles. De ce fait, si la grande majorité des adeptes participent une a deux fois
par semaine a des activités du mouvement, certains ont fait le choix de consacrer
leur vie entiere a leur marabout et ont quitté le domicile parental pour vivre dans
I'une de ses nombreuses maisons. Des structures particuliéres sont alors prévues
pour ces jeunes. La « Kara sécurité » par exemple, est composée d’adeptes hom-
mes en treillis et vétements militaires. lls vivent dans une maison du religieux a
Dakar ot ils s’entrainent quotidiennement pour assurer le service d’ordre lors des
manifestations religieuses. Ils disent étre '« armée du mouvement » (sans arme).
Le secteur « travailleurs de la terre » regroupe ceux qui, dans les villages, cultivent
les champs de leur guide religieux. Autre création de Modou Kara Mbacké, la
Philharmonie islamique ou philharmonie Silkoul Jawahij est composée d’adeptes
musiciens '* qui ont appris a jouer, entre autres, du violon dans des écoles de
musique de Dakar. IIs vivent eux aussi dans une maison du marabout dans la

17. Terme d’origine arabe qui désigne le fidéle d’une confrérie islamique.
18. Ils devront étre, dans 'avenir, trois cent treize, en référence aux trois cent treize compagnons du Prophéte qui
ont combattu a ses ¢Gtés a Badr. Cf.: La mélodie divine, document interne au mouvement.
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2. Rendre la jeunesse fiére et responsable
Le Mouvement Mondial pour ['Unicité de Dieu veut lancer un défi a la jeu-
nesse sénégalaise: celui de la rendre responsable, siire d’elle-méme, fiere et forte.
Si les fideéles disent avoir trouvé, au sein du mouvement, une nouvelle famille
dans laquelle ils se sentent bien et aiment passer de longs moments, c’est parce
qu’ils y ont acquis une nouvelle identité dont ils sont fiers. Tous ont le sentiment
d’étre devenus de vrais musulmans grace a leur guide qui leur apporte des connais-
sances spirituelles que ni I'école coranique ni leurs parents ne leur ont jamais
données. IIs ont alors I'impression de vivre une véritable renaissance identitaire et
sont extrémement heureux de pouvoir dire qu'ils sont taalibés de Modou Kara
Mbacké. La plupart des jeunes fideles que j’ai c6toyés durant mon enquéte n’hé-
sitaient pas a exprimer haut et fort leur attachement au mouvement, portaient des
vétements ou colliers a I'effigie de leur guide et étaient trés expansifs et démons-
tratifs, parlant de leur marabout avec un débordement d’affection. Certainement
en quéte de réponses spirituelles et religieuses, mais également a la recherche
d’une communauté dans laquelle ils se font des amis avec lesquels ils partagent
les mémes valeurs et la méme vision du monde, ils pensent devenir des personnes
d’importance dans le mouvement. Ils y jouent des rdles qu’ils n’ont pas forcément
dans la vie civile et qui les valorisent, ils s’y sentent soutenus, compris. En méme
temps qu’'une connaissance spirituelle, ils y acquiérent une personnalité dans
laquelle ils pensent pouvoir s’épanouir. Les fideles sont si fiers d’adhérer au
diwane qu’ils ont souvent le sentiment d’avoir été élus, par Dieu et par Modou
Kara Mbacké, pour en devenir membres. Ils pensent avoir été attirés par une force
mystérieuse et leur rencontre personnelle avec leur guide fut pour eux un coup de
foudre qui transforma leur vie. Ce caractére électif a pour conséquence de pro-
duire chez eux un sentiment de supériorité par rapport aux autres mouvements,
méme si certains n’osent pas le dire clairement. Ils se pensent les seuls a étre dans
la vérité, notamment lorsqu’ils se comparent a d’autres turuq, a la Tidjaniyya en
particulier ou les disciples discutent trop, a leur gofit, les consignes des leaders
religieux. Obéir au ndigal est une valeur qu’ils aiment mettre en avant. Ils se com-
parent a des soldats qui, comme dans une armée, obéissent sans réfléchir aux
ordres. Le Général Kara est [eur maitre a penser. Eux sont la pour exécuter ce qui
leur est demandé. Ils veulent de la discipline, de la rigueur et disent étre préts au
sacrifice personnel pour la grande cause.

Cette identité nouvelle est ainsi clairement une identité mouride. Au-dela de
leur appartenance au Mouvement Mondial pour [’'Unicité de Dieu, les adeptes
aiment dire qu’ils adheérent a cette tariga. lls se reconnaissent en ses valeurs et en
adoptent les attitudes et manieres de parler. Par exemple, ils ont, comme les autres
groupes de la confrérie, la particularité de saluer en posant la,main de [a personne
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3. Réparer la société
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52

Sénégal et Gambie

manifestations largement médiatisées, en apportant bénévolement leur main-
d’ceuvre, des outils, leur savoir-faire. Ils ont pour réle de montrer I’exemple de
taalibés oeuvrant pour le bonheur de la communauté. Dans leur quotidien, ils
doivent également étre les représentants d'une ligne de conduite irréprochable qui
doit susciter 'admiration et inciter leur entourage a adhérer au mouvement. lls
deviennent les ambassadeurs d’une future société islamique idéale a construire.

Un autre important chantier pour la moralisation progressive de la société est

la réinsertion des prisonniers. Les membres du mouvement sont appelés a rendre
visite aux prisonniers, a leur faire des dons de vétements, de couvertures et de
matériels divers. Par la méme occasion ils leur apportent le Coran et des textes
écrits par Cheikh Amadou Bamba. Ce type de prosélytisme est considéré comme
un acte généreux par les adeptes qui disent apporter de nouveaux repéres a ces
exclus de la société, et leur montrer la voie du bonheur qui est le chemin menant
a Cheikh Amadou Bamba. Ils cherchent a recruter ceux qui sont aujourd’hui aso-
ciaux afin de leur transmettre les grands idéaux du mouvement et les transformer,
a leur tour, en « promoteurs » de la grande famille mouride.

Le Mouvernent Mondial pour 'Unicité de Dieu a de nombreux autres moyens
de se faire connaitre et apprécier au Sénégal. Production religieuse de la modernité
de par ses themes de réflexions sur la société et sa maniere de procéder, il est éga-
lement moderne dans ses moyens de communication et de prosélytisme. C’est par
le biais de cassettes audio et vidéo et de DVD que se fait la publicité aupres du
grand public. La création d’un site Internet est également en cours **. Mouvement
contemporain, bien ancré dans son temps, il utilise des techniques modernes qui
suscitent encore plus I’admiration de ses fideles. Les leaders ont d’ailleurs bien
compris |’attrait que peut inspirer leur image de jeunes marabouts a la mode. Si
Modou Kara Mbacké s’habille lui-méme tantdt en grand boubou comme les chefs
religieux traditionnels tant6t en costumes occidentaux, Mame Thierno Ibra Faty
Mbacké aime recevoir chez lui en tenue décontractée?’, comme par exemple en
vétement de sport d'une marque treés a la mode. Le grand salon de sa maison ot
les fideles s’installent, comme le veut la tradition, par terre sur les tapis, est équipé
d’une grande télévision a écran plat derniere technologie. Le jeune marabout se
rend également souvent a des séances religieuses au volant de son coupé sport

qu’il fait volontiers admirer a ses disciples.

28. Le mouvement a déja une adresse Internet.
29. J’ai passée une journée entiére chez luile 22/02/2004.
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It:. Mondialiser la pensée de Cheikh Amadou Bamba
Sénég:llgséené\/lsﬁget'rgentLMondigl pour ["Unicité de Dien, réislamiser la société
das. Le monde entier est malade et |’ d i
Bamba doit pouvoir apporter un bien étre 3 |’ dans son ensomp 200
: len etre a I’humanité dans son eng
Tout d’abord, les adeptes pensent que les pays arabo- e

arabes, les disciples pensent néanmoins qu’ils ont un ensej
au.):j fautresl musulmans & travers le monde. IIs sont convaj
uidé ’ i
gu Pro[;agét seuL\;rres c(ljﬁ’j(l:helk}i Amgdou Bamba, représente le vérjtable islam, celui
. S parlent de la grande Umma islami ils révent
' il mique, ils réven
g unel* communaqte unique de tous les musulmans dont le centre i To .
dgqt a phllgsophle serait celle du pere fondateur de leur tariga. Le
esir est d'imposer les écrits de Cheikh Amadou Bamba 3 l’.ens

ncus que le diwane,

Touba sera reconnue comme |3 capitale mondiale de la foj.

e ’S; ; r?;iadzfss otl)jectifs aff(iirmés du mouvement de Modou Kara Mbacké est ainsi
er la pensee de Cheikh Amadou Bambg  » ¢
nong D a=" », c’est parce qu’i [
que I'Occident, qui Impose son mode de vie au reste dy mon%e e

30. Ig'ermeAs em‘ployés par plusieurs adeptes.
31. entretien réalisé avec un adepte du mouvement, le 24/02/2004, 3 Dakar.
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définit d’ailleurs le diwane comme un mouvement ouvert a tous, qui n’exclut per-
sonne. Il a un caractere global puisqu’il accepte, selon eux, tous les croyants
monothéistes: les juifs et les chrétiens peuvent idéalement y adhérer car les pen-
sées de Cheikh Amadou Bamba dépassent les clivages religieux. Cette analyse
reste toutefois assez surprenante dans le sens ol elle impliquerait que le mouri-
disme peut étre différencié de [islam, ce qui, bien évidemment n’est pas le cas.
Les fideles ne précisent pas, alors, si les chrétiens et les juifs devront se convertir
a I'islam avant d’y adhérer.

D’autre part, les taalibés du Mouvement Mondial pour I'Unicité de Dieu aiment
préciser que celui-ci est transnational car il accepte des gens de n’importe quelle
origine. « Le mouvement veut contribuer a l'épanouissement de ['Homme, sans
distinction de race, de couleur, de religion et d’appartenance sociale »3* déclarait un
adepte dont les propos reprenaient la profession de foi du mouvement dans
laquelle il est écrit: « L'étre humain, qu’importe sa couleur, ses origines, son statut
et ses convictions, est d considérer et a4 honorer partout. ». Si’on exclut la question
de la religion qui, nous venons de le voir, n’est pas crédible, ces termes répétés par
I’ensemble des fidéles impliquent que les adeptes peuvent étre de n’importe quelle
nationalité. Lors de manifestations religieuses du mouvement, j’ai effectivement
rencontré plusieurs disciples, hommes et femmes, d’origine francaise. Ils étaient
habillés comme les autres participants, parlaient pour la plupart d’entre eux cou-
ramment le Wolof, et rien dans leurs comportements ne les différenciait des fideles
sénégalais. Un entretien avec un de ces hommes, rebaptisé d’'un nom musulman,
m’informa qu’il s’était converti a I’islam des son arrivée au Sénégal en 1986, avait
embrassé la doctrine mouride et avait adhéré au mouvement dés les débuts de sa
création, 1l vivait chez le responsable moral, et paraissait totalement intégré dans
sa nouvelle « famille ». Ses contacts avec la France et avec ses parents biologiques
semblaient épisodiques, mais il espérait y retourner quelque temps afin de gagner
de I’argent pour son guide religieux.

Les fideles de I’étranger, établis en Afrique ou en Occident, travaillent égale-
ment au développement du diwane hors des frontiéres du Sénégal. Ils se retrou-
vent dans les cellules implantées sur leur lieu d’habitation, et Modou Kara Mbacké
part réguliérement leur rendre visite. Il leur est recommandé de propager |’ceuvre
de Cheikh Amadou Bamba et les cassettes et clips vidéo du mouvement circulent

"dans les commerces spécialisés. Toutefois, il serait intéressant de se demander si
la population attirée ne se limite pas a la seule diaspora sénégalaise ou si le mou-
vement recrute véritablement parmi les autochtones. Le guide mouride semble

32. Cf. documents du mouvement.
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d’aqlgur.s s’interroger sur la maniére de sensibiliser les Européens et les Nord
Ameéricains, et voit dans la mélodie divine, dont les cheeurs de violons sont Ofr Y
tement adgptés a la fibre musicale occidentale, une possibilité d’atteindre cgar o
veau p}lbhc convoité. De nombreux artistes sénégalais proches de Modou IIEOU-
Mbacké reprennent également des morceaux de la Philharmonie islamique t?ra
adaptent a leur répertoire, leur donnant une touche de reggae, de salsa gu de ; bes
lax. Ils pensent ainsi sensibiliser 3 la fois une population sénégalaise et internr:tig:

L’implication politique de Modou Kara Mbacka

La croyan;e apocalyptique de Modou Kara Mbacké I"améne a penser qu'il est
tem.ps, pour lui, de renverser 'état actuel de la société ot les hommes vive%t d n
léi rviize(,ireéila.t}i(c})ln fe lez1 fin imminente du monde annoncée par le Coran. Grice ;Lrll;

e Chej madou Bamba, lui et ses disciples son ‘s i
sauver les hommes avant qu'il ne soit trop tard. Lpa ﬁgureteﬁgig;iiisqii gﬁuv‘ou
fondateur de la tariga, qui gagna sa lutte contre les colons **, représente d’aillpere
pour eux le plus fort symbole de la victoire du mouridismé sur ses détract ars
Togtefms, la. lutte religieuse et sociale ne semble plus satisfaire compléte?nce?tlrls .
guuie ,mourlfie qui voit dans la politique un nouveau movyen de réislamis le
société et d’imposer les valeurs de la confrérie. La récente création du PVDelr’aﬁ
teste. B}en que d’apparence laique et républicaine, ce parti est dans les faits
pr9mot19n de la doctrine religieuse du Mouvement Mondial pour I'Unicité de DzL'me
méme si son fondateur le qualifie d’un « statut standard » ¥, 1l est assez diffi elll
de conn.altrg les véritables ambitions politiques du leader religieux, d’autant e
ses t?xp.hcauons sur la création du PVD restent floues. Malgré l’actue,ilité électOQLie
(eitelfeesvggglzeooz, il nl’a jamais présenté de programme depuis la naissance du pr;rt?

5, dans leur ensemble, ne veulent pas trop se prononcer s '
]?e plus, le marabout ne semble pas vouloir utiliser son i e aventure
electorale personnelle, préférant encore une fois lors de lap?etrlngi)g)rirpl;gse;evrftriléﬁree

33. La phitharmonie islamique est i
mélodie divi a une structure mise en place par Modou Kara Mbacké qui regroupe 3 la fois la

e etle semble des perso i B
S esquis accupent de fo ctionnement de cette derniére et des te es
musi 2. : . L. .
usicaux écrits par le gulde ellgleux qui ne sont pas, eux, ¢ its d’ir S[)i ation divine l )

s
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soutenir le pouvoir en place. Nonobstant ces incertitudes, plusieurs points sem-
blent essentiels dans la compréhension de la politisation de Modou Kara Mbacké.
Tout d’abord, les fidéles du diwane ont une représentation trés négative du
monde politique. lIs considerent que les politiciens sont tous des menteurs et que
leurs promesses ne sont jamais tenues. Participer a la vie politique devient ainsi
pour eux un moyen de moraliser I’Etat, tout comme leurs actions sociales ont pour
but une moralisation de la société. D’ailleurs, comme son nom !’indique, le PVD
doit, en premier lieu, rétablir une vérité dans cet univers de mensonges. En corré-
lation avec ses objectifs de réinsertion de la jeunesse, de réislamisation de la société
sénégalaise et du monde, le leader religieux devient un acteur politique pour sau-
ver le pouvoir de ses concussions. 1l est le seul, selon ses adeptes, a étre capable
d’imposer une certaine éthique dans la gestion politique du pays, et c’est ainsi
qu’il se présente tel un citoyen engagé dans la transformation de sa société. Sa
légitimité politique aupres de ses fidéles semble d’emblée acquise. C’est parce
qu’il est pour eux un guide religieux exceptionnel dont la mission mystique, confiée
par Cheikh Amadou Bamba en personne, est de permettre a la jeunesse sénéga-
laise de s’épanouir dans une société conforme aux aspirations de la tariga, qu’il
doit logiquement s’impliquer directement en politique afin d’arriver a ses fins.

Désormais homme politique, Modou Kara Mbacké a bien comme objectif de
poursuivre les objectifs de son mouvement religieux, a savoir la création de nou-
veaux reperes pour la jeunesse du pays. Malgré ses déclarations sur le caractére
laic de son parti politique, il reconnait lui-méme que celui-ci est fondé « essentiel-
lement sur I'ceuvre gigantesque de Cheikh Amadou Bamba » et que tout est « entre
les mains de Sérigne Touba ». Sa politisation, suite logique de ses ambitions reli-
gleuses et sociales, lui permet ainsi d’imposer sa conception de la société et la
place de l'islam dans celle-ci. Elle [ui offre également une publicité non négligea-
ble au sein d’un champ religieux trés concurrentiel, et ramene certainement un
nombre important de fideles vers son mouvement qui, logiquement, en devient
d’autant plus visible et incontournable politiquement. Alors, le soutien au régime
en place, en février 2007, révéla le désir de Modou Kara Mbacké de peser sur le jeu
électoral et sur les décisions politiques du nouveau gouvernement. Mais il indiqua
également que les vieilles logiques clientélistes, réorganisées par Abdoulaye Wade
depuis son accession au pouvoir, sont parfaitement réactivées malgré I’échec des
ndigals lors de la présidentielle de 2000.

L'intérét de la politisation du guide spirituel mouride réside dans le poids réel
que peut avoir un parti tel que le PVD. Si Modou Kara Mbacké espére tirer profit de
son alliance récente avec le pouvoir, ses taalibés deviennent-ils pour autant ses
partisans politiques ? Bien évidemment, tous disent sans hésitation qu’ils soutien-
nent les actions politiques de leur guide, que celui-ci rallie le régime actuel ou qu’il
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fasse cavalier seul. Certains s’approprient son programme sans le connaitre: « st le
Géneral veut faire de la politique avec un programme, alors la il n’y a pas de pro-
bleme, on va défendre nos idées », m’expliqua un adepte. Cet engouement mani-
feste pour le PvD* inquiéte d’ailleurs certains observateurs de la vie politique
sénégalaise qui se méfient des disciples non disciplinés, violents face aux critiques
et incapables de se plier au jeu du débat démocratique *". Pourtant, le gouverne-
ment d’Abdoulaye Wade, qui légalisa en 2004 le PVD, espérant a juste titre un
soutien électoral en retour, ne semble pas s’inquiéter de cette politisation du reli-
gieux. Peut-étre pense t-il, comme cela fut le cas de certains Etats arabes face a la
montée de I'islamisme dans les années 1990, qu’introduire un tel parti dans le jeu
électoral est le meilleur moyen d’éviter sa radicalisation. Peut-étre aussi mise-t-il
sur un personnage tel que Sérigne Saliou Mbacké, le khalife général, pour tempé-
rer les élans politiques de son jeune protégé. Ou bien, pense-t-il finalement que le
« marabout des jeunes » n’a pas pour ambition d’utiliser son nouveau parti pour
briguer un mandat électoral mais seulement pour se faire entendre sur la scéne
politique nationale.

Néanmoins, I'une des plus importantes limites d’une telle politisation réside
certainement parmi les fidéles eux-mémes. En effet, si ceux-ci semblent adhérer
totalement a la nouvelle ligne de conduite de leur leader, car elle leur permet
d’imaginer un monde politique idéal, il n’est pas certain qu’ils acceptent, dans les
faits, de voter réellement pour leur marabout ou de suivre son ndigal PVD ¥, De
plus, les disciples peuvent tout a fait accepter que leur guide fasse de la politique,
ils peuvent méme |’y encourager, mais lors d’une élection, ils agissent en fonction
d’un contexte social et politique donné et peuvent ainsi voter pour un autre can-
didat. Uélection présidentielle de 2000 qui vit la plus grande défaite des ndigals
jamais connue en est la preuve. L'événement du 31 décembre 1999, durant lequel
Modou Kara Mbacké fut désavoué par ses propres taalibés alors qu’il soutenait le
président sortant Abdou Diouf ¥, en est une autre. Enfin, la défaite, en février 2007,
d’Abdoulaye Wade a Thies, fief d’Idrissa Seck, alors que plusieurs marabouts, dont
Modou Kara Mbacké, y avaient prédit sa victoire, démontre également qu’une

36. Plus de trois ans aprés sa création, les murs de Dakar sont toujours recouverts de slogans en faveur du PVD.
37. Lors de la derniére présidentielle de 2007, les taalibés du marabout mouride Cheikh Béthio Thioune (qui
soutenait Abdoulaye Wade) illustrérent cette incapacité a accepter le débat démocratique puisque plusieurs
d’entre eux attaquérent violemment un convoie de militants d’ldrissa Seck.

38. Il arrive souvent que les fidéles militent déja dans un parti et le ndigal politique de leur guide peut leur poser
un probléme de choix.

39. Ce jour 13, le guide mauride organisa une grande manifestation au stade Demba Diop a Dakar pour soutenir le
Parti Socialiste pour la future présidentielte. Il était accompagné de quelques hauts responsables du parti, dont
Qusmane Tanor Oieng. Lorsque celui-ci prit la parole, les milliers de fidéles présents huérent tes deux hommes,
désavouant ainsi le choix politique de leur marabout.
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consigne de vote d'un marabout, ou sa.propre Fanc}i@ature, n’eitdpa? 1nfa\1;]l:cailee
malgré le renforcement évident des loglque.s'chentehs.tes par A ou eiylgés dans.
Cela n’implique pas que le religieux et le p011}19ue, .tou)ours etrm.temen 1m ans
I’histoire du pays, aient soudainement des mt_erets dlyergeflts..Mam pOL}r comp v
dre tous les enjeux de la politisation du religieux au].OL{rd hgl, il est.necesséalre ae
considérer cette individualisation politique des taa}zbes qui ne dev1ennent, sneéo_
ble-t-il, que rarement d’ardents fideles-militants. D a.ﬂ.le/urs, les mouvebrrller;\s]ation
confrériques ont, malgré eux, leur part de responsabilite dans cette su ].ecde ion
sociale et politique de leurs jeunes adeptes. En legr demandant c\le devenir > bone
citoyens actifs au développement de leur gays, ils les incitent a porter un EOH
nouveau sur la politique qui transforme ineluctableme.n.t leur.rapport au pg};ﬁ '1.
Finalement, entre un islam social et un islam pOh.tl.QL/le, il gst encore dl cile
de clairement définir le Mouvement Mondial pour 'Unicité de Du.e\u. La quclltlsa.tlfl)ln
de son leader n’a pas pour objectif, d'apres l’analysg de 1@ derniere prelsl entie net
de 2007, de s’imposer au pouvoir. Par contre, elle ?St 3 I'évidence un pro ongement
du travail de moralisation de la société eptreprls dans le cadre duk@ouzerintete_
religieux. Ainsi, le mouvement néo-confrénqge de M(?dou I.(a)ra Mbac € sul gans
ment la tendance générale au Sénégal d'un 1slam. gecularlse qui s 1mmlsce; e
tous les domaines de la société, v compris le politique, et transforme profon

ment le systéme confrérique sénégalais actuel.
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