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Troisiéme communication orale : MBOMBO A LA TETE DU LIGNAGE BASAA

par TITI NWEL Pierre

_ L'anthropologie politique anglo-saxonne distingue - comme
il nous a Eété rappelé ce matin - deux types de sociétés : les-
sociétés 2 Etat, ayant un gouvernement, une autorité centralisée,
un appareil administratif; 1l'unité politique y est essentiellement
un groupement territorial et la distribution des fonctions politi-
ques n'épouse pas les articulations du systéme parental. Le deu-
xiéme type de société regroupe les sociétés, .qui, dépourvues de
gouvernement et d'autorité centralisés, n'cont pas d'appareil admi-
nistratif ni d'institutions judiciaires; ce sont les sociétés sans
Etat (1), les société&s acéphales ou, selon un terme propre & Evans-
Pritchard, des anarchies ordonnées (2).

‘Cette distinetion a fait école et nous n'avons pas l'am-
bition'Qe la réexaminer. Nous évitons &galement le défaut qui
consiste & montrer 3 tout prix que nos sociétés segmentaires étaient
ou formaient aussi des Etats, comme si une valeur particuliére
était attachée aux notions de chefferie et de royaume. Mais nous
avons &té particuliérement frappé par ltaffirmation selon laquelle
les sociétés sans autorité centralisée n'étaient pas fermement
gouvernées. Nous nous sommes demandé cuel serait, dans ce cas, le
role du Mbombok & la t&te du lignage basaa. La soci&té basaa, dans
son ensemble, est-elle gouvernée, et si oui, dans quelle mesure

peut-on en parler comme d'une socié&té acéphale ?

(1) FORTES, M. EVAXS-PRITCHARD, E.E. - Syst&mes politiques afri-
~aine, PUF, 1954, pp. 4-5,

(2) EVANS-PRITCHARD, E.E. - Las Nuer, Gallimsrd, 1968, p. 22.
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1. Les fondements de 1l'institution Mbok

C'est un lieu commun aujourd'huil de dire que tous les Basaa
rapportent leur origine au rocher percé appelé "Ngog-Lituba'.
Nous allons nous »é&férer ici & un travail qui a été fait par 1le
Professeur J. Mboui (3). Il s‘est attaché 3 retrouver les fondements
des institutions sociales du peuple basaa. Nous savons que d'aprads
ce texte, neuf hommes, avec leurs femmes et leurs enfants, sortent
de la grotte par ordre de primogéﬁiture. L'un d'eux Ngog, doué
d'une intelligence vive, est pris pour leur pére par le groupe-
tout entier. Mbang, le troisidme "fils" (le quatriéme homme 3 sor-
tir de la grotte) fait preuve d'une obstination peu commune dans 1la
recherche de ses origines: il veut connaitre le nom de ses pére et
mére, et des parents de ceux-ci. Il sera finalement placé par Ngog
2 la téte de la société naissante

"Par ton endurance, tu resteras 3 la place de ton pére
et 3 la mienne. C'est tol qui récolteras le travail de
l'espérance, tu arrangeras les choses de tous les cotés,
tu béniras quelqu'un dans 1l'assemblée, selon sa volonté
et ses oeuvres".

lui dit Ki Wom, la femme de Ngog (U4). Ces paroles inaugurent la
tradition qui régira par la suitc le droi% de succession au pays
basaa. Le bdton de commandement n'échoit pas nécessairement au
fils qui, par le destin, a &té& 1le premier 3 voir le jour. Il n'est
pas non plus attribué 3 quelquiun sclon la loi de lfarbitraire;

le mérite celui qui fait preuve devant tous d'un certain nombre

de qualités nécessaires pcocur le gouvernement de la scciété. La
moindre ce ces qualités n'est pas 1l'amour des chosc¢s anciennes,

le désir d'accéder au savoir social du peuple.
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(3) MBOUI, J. - Mbog Liaa. Le pays de la grotte ou le savoir social
du peuple basa. Thése de Doctoral de 3e cycle, Bordeaux, 1967.

(4) Ibid. n° 8.
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Mbang regoit en héritage le triple rdle de la paternité:
un rdle économique d'abord: il pourvoit & la subsistance matérielle
du groupe en organisant le travail sur leur unique moyen de produc-
tion qu'est le domaine sur lequel ils vivent. Il a également un
réle politique dans la mesure ol il lui incombe d'arranger 1les
choses, c'est-d-dire de régler les palabres, les conflits, les
litiges entre ses subordonnés. Il est investi de ce fait de 1'au-
torité paternelle et du pouvoir de contraindre, de punir: "tout
homme qui n'ex&cutera pas la tiche que je lui donneral en partage
sera puni", déclare-t-11 3 ses fréres (§21). Son rdle religieux
accroit enfin son autorité sur les siens; il peut bénir ceux qui
le désirent et qui le méritent par leur conduite: "bénir" ici,
c'est faire en sorte que se réalisent les voeux et les sonhaits
qu'on formule 3 1'égard de quelqu‘un (5).

Mbang exerce son autorité sur l'ensemble du groupe jusqu'au
moment ou ses fré&res jugeant qu'ils ont une descendance abondante,
quittent 1l'un aprés l'autre son domaine pour occuper un autre coin
de terre avec leur progéniture, car "une souche ne peut pas com-
mander deux souches" (§35). Ces souches appelées "maten" en basaa,
en se développant, constitueront des unités exogamiques et politi-
ques que l'on nomme clans. Nous nous rendons compte dés le départ
que les clans sont des unités politiques autonomes. Les premiers
hommes wnt occuper le grand espace autour du rocher percé jusqu'au
moment ou un nommé Modé, violant toutes les lois et tous les in-
terdits, sémera la guerre dans tout le pays: Pris de panniques,
plusieurs segments de lignages traverseront 1la Sanaga en direction
de 1'Est. Vaincu enfin, le malfaiteur meurt enchainé. C'est alors
qu'un descendant de Mbang nommé Manzl intervient pour &takblir 1l'ordre
et créer les nouvelles institutions, celles-~13 mémes qui régis-
saient le pays basaa avant l'invasion coloniale. Manal est assisté
dans cette tiAche réformatrice par les repréZsentants ou chefs de
clans appelés bambombok (sing. Mbombok).
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(5) ef. "Les bénédictions sont des 'paroles de bonheur" prononceec
en général par les parents et prédisant des accomplissements
positifs dans la vie de 1'individu”. L:COR-BOMBEZY, R. - Répon-
ses pathologiqgues aux contradietions €conomiques et sociales «n
milieu basa. Thése de 3¢ cycle en psychologle, Paris VI.i-ErBE,
1976, p. 63, note 2.
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.2. Le libormibck, chef de clan

Moang est le premier et le modéle des tambombok. Un mbombek
est un chef de clan; un clan trop vaste se scinde en plusieurs
lignages maximaux ayant chacin & sa téte un mbombok. L'initiation
au mbok étant conférée & quelqufun suivant ses désirs et ses capa-
cités, compte non tenu des bescins de la scciété, pliusieurs bam-
bombok peuvent appartenir 4 un m3me lignage. Cette éventualité ne
confirme pas la théorie anglc-saxonne &voquée plus haut (la multi-
céphalité tendant & la limite & 1'acéphalité), car il y a une hié-
rarchie des bambombok qui sont au-~dessus des lignages mineurs,
d'autres & la téte des lignages majeurs; ceux qul ont gravi. toutes
les marches de l'initiation &tendant généralement leur autorité sur
tout le clan. Ainsi tous les bambombok n'ont pas les mémes pouvoirs.
Dans le cas:ol l'on trouve au sein d'une méme unité sociale plu-
sieurs bambombok ayant été entiérement initiés, d'autres critéres
interviennent pour é&viter toute anarchie: 1'4ge, l'€loquence, la
vigueur physique, l'appartenance au lignage principal (issu de
fils ainé de l'anc&tre éponyme du clan), etec...

Selon A. Bayiga, le mbombok est "le garant de la loi" (6);
il exerce ses pouvcirs sur ceux qui lui sont directement unis par
le sang. Il n'est pas nécessairement le plus ancien de son unité
sociale, mais il est choisi pour sa probité et ses mérites pour
servir d'intermédiaire entre les vivants et les morts du groupe;
mais il ne représentve pas n'importe quel mort; il parle et agit au
nom des ancétres qui., ayant mené& une vie honorable aux yeux de
tous, sont devenus des bakugi (ssprits) (7). Simon-Pierre Njock
Bot nous fait le portrait moral et intellectuel d'tn mbombok :

(6) BAYIGA BAYIGA, A.- L'homme-qui-voit-la-riuit et 1l'existence du
Basa. Un essal sur un aspect de 1'existentialisme africaln.
Thése de Doctorz! en Théclogie, Fac. de Lréologie protestant,
Strasbourg, 1966. p. O4.

(7) Sur la différencc enwre “bakugli" et "minkugi",’cf. notre Thong
Likeng, fondateu» de la r2ligion de Nyzmbébantu, thése de 3e
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cycle en prepargtion, Division 11, 4e partie \\
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"La premidre guslité d'un tel homme =st d'étre juste envers
tout le monde. Pour devenir un 'mbombok'..., on ne doit
jamais voler, chercher querelle, commettre des crimes ou
pratiquer la sorcellerie (mai®fique). Toubt mbombok doit
savoir bien parler et avec sagesse, il doit &tre au cou-
rant de tous les problémes genealoglques, Jurldlques, re-
ligieux... Si un mbombok n'a pas ces qualités-13, personne
n'acceptera qu'il ait cette place d'honneur" (8).

Le mbombok maintient la cohésion sociale de son groupe en
réglant les conflits et en exercant ses fonctions religieuses. Il

est :

"celui qui, dans la communauté, incarne les deux aspects
du pouvoir: la réprimande et la récompense, l'aide &
quelqu'un et le délaissement de quelgu'un dans une situa-
tion désespérés, la bénédiction et ia malédiction™ (9).
En fait, le mbombok use rarement de son pouvoir de maudire. Par
une .série de punitions et de mises en quarantaines, il amé&ne fina-
lement le délinquant 3 résipiscence. Ngijol Likeng, l'un des bam-
bombok actuels du clan Ndog Tjog, présente lui-méme, & la maniére
de Proudhon, "le bon et le mauvais cOté" de scn rols (Lipombé II,
arrondissement d'Eséka, 22.4.76):
"Mbombck ne tue personne, ne délaisse perscane. Nous tra-
vaillons & ce gue le pays marche bien. Qu'ca ne te trompe
pas: le défaut bien connu des bambombok esi qu'ils sont
'nhomog': tu viens te plaindre chez moi, tu m'apporte un
poulet; ton adversaire vient & son tour, il m'apporte un
.poulet. Je mange des deux catés, sinon je n'agis pas. Mais:
1orsqu il faut prendre une décision et trouver le coupable
je le fais sans tenir compte de ces pfestatlons"
C'est encore Ngijol Likeng qui nous prenlses qu'il n'y avait® aucun .
mbombog au-dessus de toute l'ethnie basaa, mais que par scctions
tﬁrrltorlales = pour ev1tev peut-gtre la narche a pied sur de
lonEch c*stances - les barbomoox Tfermaient une assemblée collégiale
pour flxar dea lois ”t de01ﬂer des choses concernant l'ensemble

de leurs clans.
(8) NJOK BOT, S.P. - Efu’e sur les coutumes basaa. Ce que j'ai en-
fendu et ce gque izl vu. Rava-VrRkak-Fdea, 19325, D. 65. )

(9) BAYIGA BAYIGA, op.cit., n. 66.
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En résumé, il y a dans chague clan, un mbombok qui représentc
le clan; lui-méme est assisté dens ses foncticns par différents
degrés du mbok au niveau des lignages. Mais celul quil représente
le clan ne régle jamais les conflits concernant un lignage particu-
lier sans l'autorisation ou la présence du mbombok qui est affecté
& ce lignage; lorsqu'un prohléme se pose au niveau de plusieurs
clans, les reprisentants de ces clans se rassemblent pour en discu-

ter ensemble.

Parallélement 3 1l'institution du mbok, certains clans
basaa sont gouverné., por le Nge, d'autres par le Um.

"Nge rend justice en faisant périr; Um bénit; Mbok séme
1l'entente et 1a concorde™ (Ngijol Likeng).

Cette définition fonctionnelle et lapidaire laissec 3 peine entrevoir
les éléments caractéristiques de ces trois institutions. Sur ce
point précis, les initi€s sont tr3s avares d'informations, le secret
constituant 3 coup sly, un é€lément du pouvecir. Les quelques &léments
dfinformation que nous avons eus d ce sujec nous font savoir qu'en
dehors de la puissance de sa parols, le mbombok fonde son autorité
sur certaines plantes (liliac&es), sur les reliques d'objets ayant
appartenu aux défunts bambombok de son lignage (manche de chasse-
mouches par exemple), et sur les écorces d'arbres dont ces derniers
se seraient servi. Le Um~um (initié au Um) et le Nge-nge tirent

leur pouVoir d'objet sacrés dtune tout autre nature. Qufun village
souffre d'une quelcongue calamité ou que ses habitants soient en
proie 3 la discorde, la nuit, les Um-um fcnt promener le Um 3 tra-
vers le village, produisant un bruit tantdt sourd, tantdt ronflant.
Le tut de ce rite serait. selon fmatc, de "faire csentir aux gens

la présénce invisible de Dieu. représent? par Um, <t d'inspirer la
peur, seul sentiment Lumain capuble de rZtablir 1l'ordre et la paix®
(10).

(1C) AMATG. F.- "Croyance basa*: in Le Monde non Chrétien, n® 83,
Juillet-Septembre 1967, p. 29.
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Le Nge &loigne ¢galement le mal et les malfaiteurs. Ha-
billés de costumes biZarres, les Nge-nge densent la nuit, sur la
place du village, en prdsence du Nge. Ils sont entourés de quel-
ques.hommes d'dge mir. Parfois sziégent auvussi dans cette assemblée,
des femmes ménopausées =t d'uns probité notatkle. Cette danse, dit-
on purifie le village. Les malfaiteurs irréductibles =t impénitents
sont remis au Nge et disparaissent i jamais. C'est dans l'exercice
de ses fonctions religieuses gque le mbombok manifeste scon caractére
de référant ultime et de paratonnerre de la société.

3. Le Mbombck, dépositaire de la puissance divine

Si le Bassa ne "priait?® pas les forces surnaturelles a la
maniére chrétienne (11), il ne s'‘ensuit pas gue, face & tout danger
qui menagait sa vie physique =t socirle, il restait inactif. Le
moyen moralement permis par lequel 1l se préservait des dangers
était le "sai" (plur. "bisai"). Le sal peut &tre considéré, mutatis
mutandis, comme 1l'équivalent basaa de la priére chrétienne.

Mbombok Ngimbus Mbondo, l'assimile, avec raison, & la forme la
plus haute de la priére chrétienne :

"Jadis, dit-il, il n'y avait pas d'église. C'est le mbombok
rqui était le prétre, et sa messe, le "sali". Si quelqu'un
lutte contre une malzdie mortelle, le mborntok de son 1li-
gnage rassemble les menmbres du groupe scciezl dans lequel
vit le malade et leur dit: 'Qu'a fait ce fils? Comme
j'ignore, moi, c= gu'il =2 fait, que celui cui est au cou-
rant de son inconduite, <& ses méfzaits ou gui a raiscn de
lui garder rancune, ncus le dises ouvertzment'.

Ctest cela le "z2i"., Cfest alors gus les gens de cette
localité s'assemblent pour faire connaitre chacun le mal
que re malade lui a fait., si par exemple i1l 2 tu€ le mou-
ton d'autrui, ou s'il & ccupé le grcin du tronc de palmier
A'c1 11 extrayait son vir.. Aprés cette confession populaire,
le mbombok immerge ses ‘bidai"™ (12) dans lfeau et de cette

_¢au, il lave le malade. Le mbomtok n'esypéreit - en per-
‘'sonne d'autre gqu'en Hilolowt (Dieu surréme). Cfest pourquni
- tu peux entzndre dire qu un tel &tzit malade, gqu'cn 1l'a
béni ("sayab”) et qu’'il <st guéri®. :

(11) cf. TITI NWEL, op.eit., Division II, ke partic.

(12) Les bibafl (sing. bafl) sont 1es 'ensefénes' sur l=sguelles re-
pose le pouvoir du mbombcek.
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Dans le cas de maladie, le rite du "salI" est suivi d'un
traitement médical adéquat. C'est le mbombok qui écarte le maléfice
et rend efficace l'acticn curative du phytothérapeute. Il n'est
pas le simple canal par oll passe la puissance de Hilolomb, il en
est le dépositaire.

On pens. Aussitdt au mégicien dans sa prétention 3 modifier
le cours des événements de szs propres forces. Il n'en est rien,
y .
du mal. On 1l'a souvent dit, sous les tropiques, le sorcier est
l'auteur du mel (maladie, mort, sZcheresse et pluie inhabituelle,
stérilité de la femme, infertilité du sol, etc.). Si le symbole

de co puisssnce mal€figue c¢st une stbstance quiil porte en luil et

A

a méprise vient de 1'idée qu'on se fait de l'origine du tien et

que partout, on cherche 3 matérialiser - signe qu'elle ne le
transcende pas -, lc sorcier africain n'est pas comparable 3 son
homologue européen qui tient ses pouvoirs du démcn. En Europe, le
phZnoméne de la sorcellerie est 1i€ a la croyance au démon, et
celle-ci, & 1'idée qu'on se fait d= 1la religion. Comme l= vral

Dieu a ses adcrateurs, l'Anti-Dieu, o Satan, a les siens également.
En échanges;a deux qui acceptent d'@tre sous scn impulsion, les
propagateurs du mal, le diable donne richesse, amour cu pouvoir.

En Afrique, l'autcur du mal qui ronge ou menace un individu
ocu le groupe social n'est pas un &étre immatériel. C'est un homnme
comme les autres. De méme, celui par qui vient la guérison, la con-
corde ou la fécondité&, ne saurait étre une puissance spirituelle
ou divine. C'est aussi un homme comme les autres. Le devin et
parfois le phytothé&rapeute qui "manipulent les sources de la con-
neissance et de 1l'action au profit de tout un chacun™ (13), sont
aussi des "sorciers". La foi commune veut qu'ils soient dépositaires
et comme sources d'une puissance qui fait corps avec eux. Ainsi
en est-il de tous ceux qui, par ccnsécration (bambombok) et par
wrimogéniture (ain€s, ascendants). ont regu et sont doués du pou-

volr de bénir et de maudire Zes auatres.

(13) BUREAU, R.- Péril blanc, Bd. l'Harmattan, Paris, 1977; p. 58.



C'est pourquoi les participants au "sai" n‘*invoquent pas
Hilolomb et les "bakugi". Ils attendent que le mbombok fasse qugl-
que chose pour eux. Celui-ci le salt bien lorsque, debout, le rz-
cipient d'eau lustrale devant lui et tenant dans sa main j'enseigne
du mbok, il. prend la parole : "Voigsi X" (il montre l'enseigne du
mbok, symbole de son pouvoir et de son autorité, et grononce le
nom de lfancétre fondateur du lignage maximal). "Je ne 1lfai pas
volé. Je 1'ai regu de A" (son prédécesseur immédiat dans le mbokY
"qui 1'a regu de B, et lui de C, ... de X qui le regut de Hilolomb.
C'est pourquoi, toi" (il s'adresse au malade ou 3 un quelcongue
membre devl'assemblée), “iyiens ici; €écarte tes braz®. (Par deux
fois, 3 droite et 3 gauche, il mime le geste de donner un coup de
poing 3 1l'interpellé et son poing contenant l'enseigne passe sous
1'aisse@ila: de 1l'intéressé. Il accompagne ses gestes des paroles
suivantes :) "Ba om w& un sémb". “On projette sur toi, tu esquives",
(Allusion faite au sort dont on a &té ou dont on peut &tre l'objet),
Suivent alors d'autres bénédictions et aussi des imprécations du
méme style. Il lave la té&te et les membres de l'int&ressé avant

de conclure

"Li bag hala, lita ha be®. "C'é&tait ainsi, ce n'est plus".
Ce qui signifie: je mets fin au mal, & la maladie, & la discorde,
etc. Peut-on croire qu'un homme investi d‘'une telle autorité ne
puisse pas gouverner sa société ?

4. L'ethnie bacsaa est-elle une société acéphale ?

Le mbombok régne sur un peuple et norn sur un pays; il
étend son pouvoir sur des gens &t non sur un territoire. En dfau-
tres termes, l'autorité du mbombok est d'ordre clanique, parental;
elle n'est pas circonscrite & 1l'intérieur d'un territoire donné.
I1 s'ensuit que si pour une raison ou pour une autre, un segment
de lignage se détache de sa souche, elle continue 3 dépendre de
cette souche tant qu'elle n'a pas atteint la taille nécessaire
pour mériter une autonomie politiqﬁé et religieuse. Les cas n'é-

taient pas rares oll, pour trancher un litige dans une famille,
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on se remettait 3 une instancc autoritcire située 3 des dizaines
de kilom@tres, alors méme qu'i 26té, un homme investi ces rémes

pouvoirs aurait pu faire 1l'affaire.

Il est 3 remarquer que lorzque quelqu'un se fait initier
d n'importe quel degré du Mbok, chaecun des bzanbombok initiateurs
lui remet un "bafi", lui conférant ainsi le pouvoir de parler et
d'agir en son nom au sein de son clan ou de son lignage. Et 1le
jour ol un homme accéde 3 la plénitude du Mbok, il est tenu de

-~

donner 3 manger 2 tous les représentants des groupes sociaux (1li-
gnages, clans, ethnie) présents 3 son sacre; aprés aveir fini de
mourrir ses hotes, il jette ostensiblement une grande quantité de
nourriture en brousse, 4 1l'intention des neuples absents. Mbombok
Yogo Yogo (Makak) de qui nous tenons cette information, a précisé
que le jour de son initiation, il avait offert un plat de nourri- .
ture 3 un mul8tre qui, selon lui, représentait la race blanche.

En principe donc, les compétences d'un mbombok débordent le cadre
de son clan. Mais en fait, aucun mbombok quel que soit son pouvoir,
n'a le droit de s'immiscer dans les affaires du mbombok, ou a

défaut, du chef de famille dont reléve cette unité sociale.

Cette absence d'autorité centralisée ainsi qué la réparti-
tion politico-religieux suivaat les articulations du systéme de
parenté placeraient le peuple basaa au nombre des sociétés acé-
phales, sans Etat, sans gouvernement ni <~ institutions judiciaires.
Si selon Baechler (1l4), "l'essence du politique doit &%tre cherchée
du cOté des conflits", on peut dire que le mbombok remplit bel et
bien une fonction politique, car les conflits qui appellent son
intervention ont trait au domaine public. Le mbombck n'intervient
pas pour des ces lifigieux, mineurs ev domestiques qui aménent par

exemple un homme & battre sa femme, ou un parsnt 3 punir son enfant.
Mais on fera appel 3 lui si le conflit privé est de nature 3

(i4) BAECHLER, J.- Q1'est-ce que 1'idZolorie?, Gallimard, col.
Idées, 1976, p. 30. .
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ébranler les institutions sociales (coléres exagérfes du mari, .
indocilité notoire-de.1'&pouse ou des enfants, cte.). La distine-
tion entre le public et le privé et la subordination de ce dernier
au premier chez les basaa, la force de pression qui ressortAdes”
paroles du mbombok, ne nous autorisent pas & parler G'anarchie ici.
I1 v a anarchie lorsque le privé prend le pas sur le public;

mals tel n'est pas le cas dans 1a société baszaa. Chagus lignage

y est gouverné et fermement gouverné. S'il n'y a pas d'homrrmes ou de
“groupe E?HOEﬁgéugﬁ:ééééﬁs'dﬁ péuple basaa, il y a, comme forme de
gouvérnement de la société&, 1l'institution du Mbok dont le¢ Mbembok
est 1'initié.

Vous le voyez, 11 y a lieu de réviser la notion d'acépha-

<

lité. Une scci2té régie par une forme d= gou

<

rernement reconnuz2 par

tous est-elle acéphale 7 Voil% la question qu« je me pose.

TITI NWEL Pierre

Mt eare v
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DEBATS

S. NDOUMBE-MANGA

Mon appartenance a8 une société proché de celies guil ent
8Leé préscntées au début de cette journée n'oméne a4 poser 1= pro-
bléme de lcurs fondements. Sur quoi ces peuples ont-ils véecu
Jjusqu'd présent ? Lussi €loignées qu'elles soient dans 1l'espace,
toutes ces sociétés peuvent s< ecmpar-r et on se rend compte qu'i;
y a reproduction d'un modéle identiyue 3 des variantces prés. On '
ne peut esquiver de s'interroger sur l'existence d'une éventuslle
socuche commune,

Je travaille personnelleoment dens 1z province du Nord-Ouest
ol les populations sont organisées en chafferies. Chadque chefferis
dispose d'un pouvoir central treéz fort 2t d'organes de transmission
trés bien rddés. Farml ces organes de trensmissicn, on peut dis-
tinguer, ceux qui r&unissent le chef supérieur ¢t les chefs de
lignage - il s'agit 13 d'un niveaa administratif visible -, et ceux
qui ont un caractére secret manifeste: le Ngiri qui regroupe de=z
gens d'origine noble, et le Guagon qui constitue une véritable
troupe de guerriers. Ces organes qui sont comparables 3 des groupes
de pression, s‘'inscrivent dens une structure politiqgue qui & eon-
servé toute sa cohésion. Lorsque le pouvcir pelitique central
s'épuise, n'y a-t-il pas lc risque de veir s'émanciper de tels
groupes ? C'est ainsi que les sociétés secrétes des populations
cotiéres ont pu s'échapper de la tutelle des sutorités lignagéres.

SOUNDJOX E.

Je prends la parole non pas pour ajouter guol que ce soit
avx expusés clairs et pertinents de C. Dikoumé et de P. Titi Nwel,
mais pour souligner quelques aspects de 1l'organisation politiqus.



Une certains décentralisation dn pouvoir &tait renduepos-
sible par l'existence de lcis claireé et nettes. Chaque mcmbre de
la société connaissant parfaitement sa fonction, ses devoirs et
ses droits. Le recours au pouvoir politique ne se faisait que
dans les cas de transgression psy trop flagrants Gue le groupe

n'avait pas pu résoudre 3 son niveau.

Le pouvoir, tout «n étant réparti entre plusieurs personnes,
pouvait par des mécanismes de regroupement, régler des cas affectant
de larges communautés. Lorsqu'il s'agit d'un probléme au niveau du
lignage, chaque ramille del EUs un représenfant auprds du mbombeck.
Pour un probldme au niveau de 1'ersemble du clan, les mbombck dzs
différents lignages se regroupent et forment une assemblée, et
c'est celle~ci qui dé&cide. Le :d&bat est démocratique car il se
fait en public et des individus, gui ne sont pas mbombok, peuvent
intervenir. C'est seulﬂnent lors decs dellbcratlons que les mbombok

-~

se retiréht huis clos. J’al eru remargquer que le deb't évoluait
selon 1l'itinéraire de 1'initiation. L'initiation se fait en trois
temps: la vie au village ol vous &tes un enfant, un non initié,

le séjour en brousse ou vous &tes initifs, le retour au village ocu
vous pouvez d2sormails assumer des fonctions dfadultes et oll vous
possélez de nouvelles connaissances. Ces trois temps se retrouvent
lors d'un débat: le débat esc d'abord public, devart la cour, puis
la délibération se poursuit 3 huis-clos derrilre lz.case ou un

peu retirée en.brousse, enfin les décisions sont cormuniquées
devant la case et en public.

3 -

Je vougrais faire remz :rquer 2ussi que le pouvoir du mbombok
connait plusieurs degrés. Pour devenir mbombok, il faut avoir
grandi aux cdtés d'un mbombok, lfaveir aécompag“é ¢urant ses dépla-

cements, avoir 31ege uupres de 1u¢, avoir apprls beaucoup ‘de choses
au cours de cette frequentﬁtlor Il y 2 donc 13 un loné fprentls—
sage. Vﬂent ensuite une initiation 2 plus;eurs degr . Au sommet

se trouve celui qul'a le ohot kene que P. Titi h el \1cnt'd wvoquzr:.
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la hache qui donne 1le droit de vie ou de mort, et dcnut le pro-
priétaire peut décider si un individu criminel doit 3tre condamné

3 mort.Le possesseur du ohct kena ressort donc de cette collégiali-
té de mbombok puisqu'il a l2 droit d'intervenir au sein d'un des
lignages qui dépendent de lui.

J'al cru comprendre aussi, d travers lesg convrrsations
d'actuels nbombok entre eux, que lc ngé £tait, en falt. un groupe
de.gens armés, Des hommes de 1la mort 2 diilférents derrés, maic
les mbombok vous-.disent aujour@’hui que c¢'étaient leurs gendarmes,
leurs policiers, bref 1eurvforde armée. Il y'avait einsi distinc~

tion du pouvoir politique et du pcuveir militaire.
CWONA A,

Etant historien, je demarde 3 P. Titi Nwel si la descrip-
tion qu'il a faite s'applique a 1la situation actuelle ou & une
situation antérieure 4 la colonisstion.

D'autre part, les premiers avteurs qui ont commencé 2 par-
ler des syétémes politiques africains. den%t le professeur Lombard
que je suis heureux de rencontrcr =ujourd'hui, ont utilisé un
vocabulaire quil parfois chogue les oreilles d'vr africain. J'eus
l'occasion de demander 3 Monsieur Deschamns pourquoi 1l parlait
d'anarchie pour désigner certaines sociétés zlors gu'il n'y avait
pas de désordre en leur sein. I1 me »épondit : “vous savez, j'ai
utilisé ce terme parce que je n'en Lrouvais pas n autre. Mainte-
nant, si vous, vous pouvez trouver un zutrs mot qui correspcnde
mieuk 4 la réalité, moi, j= n':sn serais que trés content®™. Je
demande done 3 nos jeunes soclologuss <Ze fairs un ¢ffort en ce
sens. Je voudrais inviter nos jeunes collégues 3 réexaminer ces
questions avec les yeux et l'esprit d'un.africain. Je ne dis pes
que les aifricains doivent constitucr une_scieﬁce 4 part, mais il
me semble qu'il y a des choses que necus ne éomprendrons jamais
si nous continuons & utiliser les mBmes tarmes.
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TITI NWEL .P.
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Je réponds 3 la premiére question du Professeur Owona :.
L'analyse que j'ai faite s'appligque 3 1z fois au passé et au pré-
sent puisque les mbombok ccntinuent 2 exercer avicurd’hui leur
autorité. Ils cnt seulement &tZ dépossédés de 1la hache de vie et
de mort au prolit de la gendarmerie. Lors des congés de Paques
est prévue une réunion des mbcembok d= la région basaa dont je
suis originaire. Y seront discutés nombre de problémes gui touchent
d= prés notre unité administrative et que les pouvoirs publics
ntarrivent pac & résoudre eux-mémes sans la ccllaboretion de ces

mbombog.

BARBIER J.C.

En pays basaa, ainsi que dans 3‘autrez scciétés du sud du
Cameroun, l'existence d¢ sociétés cecrites rose probléme car on
arrive difficilément 4 expliquer leur raison d'étre .ot leur arti-
culation avec les autres institutions sociales.

C. Dikoumé& propos¢ de les aprelar: "groupes de pression
offensifs". Il faudrait peut &tre y ajouter le qualificatif de
clandestins parce qu'd la difffrence des associations bamiléke
et gracsficld, et 13 je rejoins co que vient ‘Gz dire Soh Bejeng P,
clles le sont réellement. En pays bamiléké et grassfield, les asso-.
ciatiofis ‘délibérent 3 huis clos dans le plus grand. secret, mais
leurs membres sont parfaitement connus du reste de la population
a1n31 .que la date et Lb lieu ae leur réunien. I1 est dconc excessif
de les quallfler de secrete L,y eompris celles qui ont vecation
a lutter oentre 1es eor01ers{ I1 n en st pcs de mfme pour les
soc1etes effectlvcmcnt sccretes dont on evoque les exploits sans
pouvoir en connaitre les acteurs réels.
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Comment ces scciétés secrétes starticulent-elles avec les

s c
sutres irstitutions ? J'ai déja eu l'occasion de juereller C.

job)

Dikoumé 3 ce suiet car, je considre qu'il a quelquec peu évacué

ce probléme lors de sa présentation de la société &log mpoo.
Doit-on chercher 3 expliquer cette articulation d'aprés les prin-
cipes du fonctionnalisme selon lesgquels toute institutions contri-
bue 34 1'équilibre de la société&, renrorce sa cohésion sociale.

el serait alors 1'epport 4 ces sociétés secer3tes & 1l'é@difice
social ? C. Dikoumé& vient de rappeler le rile important que ces
groupes clandestins joudrent dans la résistance 3 la pénétraticn
coleniale.

Doit-on expliguer la prés<nce de sociétés secrétes au sezin
d'une population donné:, dans une optigue diffusionniste, en
termes d'emprunt socio-culturel? C'est un peu ce que C. Dikouné
a essayé de faire en avancant que las sociétés secrétes des Elog
Mpoo venaient de chez leurs veoisins eftiers,; Malimba et Dwala...,
mais, ce faisant, on ne fait que repousser le prcbléme chez le
voisin!

Ou bien doit-cn accepter qu'unc structure sociale comporte
des €léments hétérogénes, contradiztoires entre eux, relevant
d'un passé historiquec que nous connaissons souvent trés mal et sur
lequel S.. Doumbé-Manga a attiré notre attenticn., &. Balandier a
insisté avec raison sur le fait qu'sucune société nicst homogéne,
que l'édifice social est loin d'&tre cohérent, que des institu-
tions s'y heurtent 3 1'intéricur.

Je n'al pas eu l'occasion d'étudier, moi-mime, de sociétés
secrétes. Elles sont pour moi un grand point d'interrogation et
leur appréhensicn m'apparait diffieile. Je ne connais'pas la, cu
les théories actuelles les plus avancées sur ce poiﬁt.

Je voudrais maintenant poser une question a8 P. Titi Nwel:
tu as évoqué les o3 humains gui scnt nis pesr les membres du njé

dans le balal rituel attribué au mbombok, mais ce n'sst pas la
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seule chose qu'on.lul remet pour l'introniser. Des pierres tail-
lées ou polies, conservées précieusc.ient dans un panier dfosier,
sont également transmises entre ses mains. '

_ La présence d'os humains réfere aux ancdtres du lignage
et C. Dikoumé& dans sa volumineuse thése consacrée aux Elcg Mpoo
a fort bien sli distinguer les vZles respectifs du mbombok qui
ect une autorité lignagére, représentant lss ancétres originels

sclon une longue filiastion, et le njg gui est unw assceiation de

contre-sorciers.

Mais que représentent les pierres qui sont également re-
mises aux mbombok, le jour de

lecur intrenisation ? Elles ne sont
pas sans me rappeler les plerres rituelles que possédent certains.
chefs de terre, par exemple chéz les Mofu du Nord du Cameroun.
Mbombolk n'est pourtant pas un chef de forre ct ne régne pas sur

ma

un territoire 3 proprement parlé, is sur un groupe. Il posséde
cependant une plus grande autorité que les ain®s de lignage des

populations béti voisines.

Peut-8tre faudrait-il analyser la succession d'un mbombok

en ayant soin de distinguer :
- la succession: un mbombok succéde 3§ un autre mbombok ou a défaut

on crée un nouveau poste de mbombok pour un groupe qui, jusqu'd
présent, en é&tait dépourvu. ' '

- la filiation: 1la succession se¢ fait & 1l'intérieur d’un méme
patrilignage, selon une filiation patrilinéairc;

- enfin 1'héritage des biens matérisls qui peut échoir -3 une autre,
ou d'autres personnes que le successcur qui, iui, a hérit& du
titre et des objets rituels. -
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On ne peut cependant pas parler de dynastie puisgue 1sgs
régles de succession ne sont pas bien &tablies et que le successeur
est choisi au sein de 1l'ensemble du groupe concerné; et non au
sein d'un2 unité familiale minimnle. On est 13 dans une scciétE
qui n'est pas tout a fait acéphale car., 1cs mbombok‘jouissent dfure
forte autorité 3 la tite des l*gnage mais quihn'est pas non plus
ur.e chefferie. Je crcis qu' il scrait 1ntéressant de situer préci-
sément la société basaa dans l¢ continuum des rcdes diorganisation
sociale et politique qui vont des scciétés acéphales aux chofferies.

Je demanderais aussi 3 P. Titi Nwel de volir si le mndele
d'une société lignagére pyramidale peut s appllqucr au c&s bhasaa.
Dans ce modéle, les segments rla cés 4 un uéme rlvqou de 1fédifice
social, disposent chzcun 3 leur téte d'une autcrlte lignageéres iden-
tique pour tous. A un niveau supfrieur, des unités familiales
plus larges, regroupant les segments minimaux, ont-elles aussi d
leur té8te une autorité également de méme nature et de méme force?
L'évocation d'un mbombok supérieur aux autres, disposant d'un
droit de vie et de mort, semble suggérer 1'existence d'une hiérar-
chie de mborbok dont les grades correspondraient aux différents
niveaux Ge rcgrcupement des segments. Lfintervention de Monsieur
Soundjok allait dans ce sens. Il serait donec intéressant de sa2voir
s'1l y a des différences de nature entre un mbombok de di, un
mbombok de famille étendue; et un whombok situé a la téte d'un clan.

Coemez DIKOQUME

Je suis gé&né par cette hiérarchie dz mhcmbok. Les diffé-
rénce§ qu’on peut noter sont lifes en fait aux valeurs personnelles
qui sont attach®cs a chaque individu. Je suis troublé d'entandre
perisr de mbombok situés § différents nivezux. Ce sont ses gqualités
versonnelles qui font quun mbombok est plus réputl qu'un autre:

il est plus sage, plus ancien, plus riche zu bien i1 se trouve 3

12 t3te d'un groupe qul posséds drs hemmes valeureux ou qui st
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numériquement plus important que les autres. P. Titi Nwel et E.
Soundjok ont bier précisé .que lorsque les mbcmbok se r&unissaient,
ils délibéraient i fgalité. Je voudrais que cette équivoque scit -
dissipée. Je confirme que chez les Elog-Mpoo, il n'y a pas de
hiérarchie entre les ibombok quant i leur statut.

Je suis heureux qu'E. Soundjok ait £voqué les lois qui
régissaisnt la vis interne des groupss. Le statut =o

était connu de lui-méme et des autres. Tans la scci&té mpoo, on
dénombrazt cina catégories de personres. S1 vcus Etes

de meére mpoo, vous étes pur sang et vous aver tous 1les droits;
‘mais si vetre pére et/ou votre mére n¢ descendent pas d-une lignége
mpoc, leur statut est inférieur; 1'immigré récent a intéradt 2
gpouser une fille de bonne descendance pnur &tre adopté A@éfiniti-
vement et sans arriére pensée, 1l en est de méme pour l'esclave qui
peut ainsi se "purifier"' par un mariage oppcrtun. Ce sont toutes
ces différenciations sociales qui faisaient que si chacun avait le
droit 3 la parslz Zans une asseritlée. il sevait aussi guielles
étaient les limites qu'il ne devait pzs enfreindre. Chacun con-
naissait son véritable statut, mEme si au regard de 1l'extérieur

on formait une socidté homogdne. Je me demande si cn trouve effec-
tivement des soci&tés véritablement égalitaires.

J. LOMBAAD

J.C. Barbier ncus a rarpelé I'interét de 1'anthrpologie
comparée, et S. Ndoumb&-Manga nous a invités i rechercher la sou-
che commune de toutes ces socidtés que ncus 3tudions au sud du
Cameroun. '

Je crols que la caractéristique deminante de ces sociétés,
et qui aipparait lorsqu'on les compare avec celles d'autres régions,
est qu'il s'agit de sociétés d2 migration. Ce sont des scciétés
que .lz-cclcnisation a fixées et figé rt, entre zutrss

1

] sso
des travaux de C. Dikoum?® sur les Flceg-Mpoc, cue leur histoire a
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S. NDOUMBE-MANGA

L'existence d'associations seerdtes dans des sociétés dites
aciphales révele toute la complexité de leurs institutions socialas

ainsi que vient de le sculigner le Professeur Lembard.

%]
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C

h

Lecrsque J.C. Barbier propcsc de cuzlifier ctg scciété
, une fo

Y

73

~
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,lanueut3f5s3 j& dis non car ces soci€tés ont un meéeag
tion r&siie uul nous Echappe ﬁaintenant ri2is qui n'a rien de elar-
destin. Zlles pzuvent évidemmer* le devenir paf opposition &4 dlcutras
structures existantes ou pour gviter le conflit avec les autori-

gqui voudraient les faire supprimer, mais originellemeut ces sceidt

secrétes avaient des foncticns tris précises.

C. DIXOUME

En ce cui cencerne les Elog Mpoo, je ns considére pas lias-

scciation du Nii comme une scociété secréte ear, il s agit dfuns

|_J

institution reccinnue. Le corifet du Ijé se préssntait. ~ublic
2. £ "

avec ses attributs: chapeau de plumes, peaux do lﬂooarﬂ' et la

féte durait neuf jour:.. On ne peut donec danser en public pendant
tout ce laps de temps et etre 1anorP de ce méme puolic ¢ Ce qui ecst
secret, ce sont les délibérations et les objets qui eov@'alors_
manipulés. Les genc connaissaient les membres du N7 . noczament 1=s
plus importants. Trost guend 1:s missiennzir:s arvivairent et gu-: .
les membr es Gu njé furent poursuivis que leurs socié?ﬁs devinrens

secrétes. C'est la colonisation gui les & rcndues ainsi.,

E. SOUNDJOK

P. Soh Rejeng qui so deran+

o

Je voudrals d'abord rfpondre

7

dait, tout 3 l'heure, si e¢ soucl de reochercher uvne unité initlaels
T historique & un cortain nombre de socidtis du sud du Carercus

n2 relevait pas d'une concci=znce, aussi diffuse soit-elle &«
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l'existence. autrefois, d'un concept et de la réalité ¢z chefferies
dans ces soci@tés. Aussi loin gu'en puisse fouiller dans la ménoirs
des Bzsaa, on ne trouve nulle trace Ge cette conscience et on nien
trouvers pas pour la raison suivante : aucun mot en basaa ne peut
traduire les terres de chef et é= roi.

. Je remercie A. Owona 4z nous avoir indiqué un charmp de
recherchie trés riche et trés vaste. Nous assistons,; par exernple,
3 la cocxistence pacifique entre deux droits: le droit &crit ed
le droit ju‘on peut appeler cral. Cette double 1égislation est
parfaitement reccnnus par l'administration et, tres socuvent. les
chefs de district =t les sous~préfets renveoicnt d’abord au v111ag
les litipges qul peuvent y &tre treités. Il serait donc souhaitable

GiZEadier ce droit cral.

Concernan:t 1:is pierres et les bois contenus dans les sacs
de rbombox et qu’Zveguait J.C. Bartier, on pevt dire qu'ils symbo-
lisent leur pouv01r: Ces obiets ne sont pas fabriqués et on ne va
pss ramasser n'importe quelle pierrs. Ce sont des objets que vous
donnent les autres mbombok qui viennent vous consacrer. Ce sont
des objets cul proviennent des anc&tres et qu'on vous donne lorsjuw
vous entrez dans la lignée du mbok. Certains rbetbok sé targuent
de possédér dans leur collection, un morceau de bolis de la pirogve
qul aurait servi 3 la traversée de la Sanaga. Quand vous possédez

une telle piéce, cela signifie que votre autorité remonte 3 1la
plus haute antiquité e* votrs pouvoir en sera d'autant plus fort.
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