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RESUME

L’évolution morphologique et idéologique de la jeunesse canaque permel de comprendre celle de I'elhnie mélané
sienne dans son ensemble el dévoile, dans un méme mouvement, la profondeur de la crise du sysiéme colonial calédonien.
D’un cdlé, les jeunes aulochlones lendent & se différencier au plan socio-économique, sous Uaction de la scolarisation
secondaire el de I'accés inégal au salarial urbain. De aulre, I'émergence du nalionalisme mélanésien leur fournit un
puissant eiment idéologique. Différenciation sociale, indifférenciation symbolique: telles sont les deur forces de sens
conlraire qui prennent la jeunesse mélanésienne en cisaille, et dont on peut live les effels duns les dispesitions que les
Jjeunes adoptent face aux préceples de « la coutume », lieu supposé de Uidentité cullurelle autochtone. Structure tolale,
la coutume est l'objet d’une adhésion marquée, mais qui n’exclut ni la revendication d’un espace personnel d’ uutonomie,
ni 'amorce d’une mise a distance idéologique qui s’appuie sur la position dans la structure sociale. Ainsi, on montre
que lorthodoxie coulumiére des jeunes varie en fonclion dirvecte de leur distance objeclive aux relations sociales
« traditionnelles ».

Le fuil q’un méme discours sur la coutume puisse revélir des significations différentes suivant la position
(donc la stralégie} sociale de celuifcelle qui le tienl conduil & éclater le concept de tradition, notion du sens commun
savanl qui masque les phénoménes qu’elle est censée éclairer, el invite a remellre en chanlier U'élude de I'idéologie dans
ses rapporls avec les lransformations actuelles de Uespace socialy colonial en Nouvelle-Calédonie.

Mors-cLEs : Jeunesse — Tradition — Identité culturelle — Mélanésiens — Nouvelle-Calédonie — Systéme
colonial — Crise — Coutume — Contestation idéologique.

ABSTRACT
Youts, cusToM AND KANAK IDENTITY IN NEW CALEDONIA

Studying the morphological and ideological evolulion of Kanak youth casts light on that of the Melanesian
communily as a whole, and testifies o the deep crisis of the New Caledonian colonial sysiem. Kanak youth gradually
undergo socio-economic differentialion, owing lo the unequal impact of formal schooling and access to urban wage-
labour. Al the same lime, the emergence of Melanesian nalionalism provides them wilth a powerfully unifying ideology.
Thus they sland al the crossroads of two opposed trends, one (cenirifugal ) of social differentiation, and one (ceniripetal)
of symbolic homogeneizalion. The effecis of this twofold movement can be seen in the altiludes of youth toward the
rules of « the custom » (coutume), which are assumed to embody genuine Kanak cultural identity. The coutume is a
lolal slructure lo which Melanesian youth largely adhere, although such compliance does not prevent them from
simullaneously elaiming a larger « privale » lerrilory. Also, il is shown that the customary orthodozy of young Kanaks
varies according lo their localion in the social struclure: the further removed they are from «traditional » social
relations, the more they wish to aller or discard customary precepls.

The fact that the same discourse on the coutume may assume different meanings depending on the social position
from which it is delivered leads lo disinlegrale the pseudo-scientific concept of tradition, and calls for a renewed analysis
of the relations belween ideology and the transformalions affecting the social space in preseni-day colonial New
Caledonia.

Key worDps @ Youth — Tradition — Cultural identity — Melanesians — New Caledonia — Colonial systemm —
Custom — Ideological debate.
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La formule de Pierre Bourpitu selon laquelle « la
‘ jeunesse ’ mn'est qu'un mot» (Bourbpieu, 1980)
s’applique de facon toute particuliére dans le cas
de la Nouvelle-Galédonie, ot il n’existe pas plus de
« jeunesse calédonienne » qu'il n'y a, & proprement
parler, de «société calédonienne » (1). La structure
sociale de ce territoire francais du Pacifique se
définit en effet par son caractére composite, résul-
tante historique du processus de colonisation : d’un
coté les communautés mélanésiennes, de l'autre
la population européenne et les groupes ethniques
dont elle a déterminé I'immigration (2). Le clivage
colomnisé-colonisateur, reposant sur I'articulation con-
tradictoire de deux modes de production, l'un
capitaliste, I'autre «domestique», traverse toute
la vie sociale et les modalités de la domination
qu'il exprime ont jusqu'ici interdit la constitution
d’une «¢société pluriethnique » ailleurs que dans
lesprit des idéologues. Peut-on, & défaut d'une
jeunesse « calédonienne », parler alors d'une jeunesse
«mélanésienne » sans tomber dans le non-sens
sociologique ? La question, pour avoir une significa-
tion, doit é&tre fixée dans sa dimension temporelle
et la réponse ne peut alors étre formulée qu’en
termes historiques et relationnels : poser le probléme
de V'existence d’une jeunesse canaque, groupe social
réel homogéne dans ses pratiques etfou dans ses
représentations, c’est interroger les modalités de
son unité, c’est rechercher les points de l'espace
social par rapport auxquels elle se dessine, et par la
méme ses limites (3).

Ces limites répondent & deux ordres de détermina-
tions. D’abord celles qui proviennent de I'organisa-
tion sociale traditionnelle des communautés mélané-
siennes. L’éclatement des groupes territoriaux, la
segmentation et la dispersion spatiale, l'inscription
dans un terroir totalement marqué socialement
définissent un réseau de relations régionales qui

n'étend pas ses mailles au dela des groupes alliés
ou voisins. Les jeunes Ganaques ne ressemblent-ils
pas par la & cette paysannerie francaise que MArx
comparait 4 ¢« un sac de pommes de terre » en raison
de son absence d'unité organisationnelle et de
conscience idéologique (Marx, 1963 : 315-16)? Aux
effets de cette solidarité mécanique, pour parler
comme DURKHEIM, viennent se combiner les déter-
minations qui prennent leur origine dans la colonisa-
tion. Celles-ci s’exercent immédiatement, par les
déformations qu’elles imposent au déploiement
des formes sociales traditionnelles (et notamment
4 leur déploiement spatial, dimension fondamentale
de l'organisation sociale des Canaques), et directe-
ment par Pintermédiaire du triangle institutionnel
école-salariat-ville. Si le jeune autochtone d’aujour-
d’hui passe forcément par le premier des trois
sommets de ce triangle, il n’en est pas de méme pour
les deux autres. La scolarisation secondaire et
I'insertion dans l'économie salariale urbaine sont
les deux principaux facteurs de différenciation sociale
de I'ethnie mélanésienne et plus particuliérement de
ses Jeunes, dans la mesure ol le mode de domination
sociale qui se met en place en Nouvelle-Calédonie
apres la seconde guerre mondiale tend & faire primer
la violence symbolique sur la violence physique,
I'intégration dépendante plutét que la ségrégation,
et linculcation de nouveaux besoins sociaux plus
que l'imposition d'une hiérarchie normative, et
donc implique, pour les générations d’adultes
canaques 4 venir, une plus grande participation (en
tant que dominés) aux institutions dominantes.

Telles sont les forces centrifuges qui s’appliquent
au corps de la jeunesse canaque et qui, laissées &
leur libre jeu, tendraient & lui conférer une anatomie
éclatée; sous cet angle, cette derniére peut, en effet,
étre percue et représentée comme simple collectio
personarium plurium plus que comme un groupe

(1) Au sens premier de réseau de relations entre personnes (socius veut dire compagnon, associé, allié¢) qui ont ou qui mettent
quelque chose en commun. Nous faisons référence ici au versant concret du concept (tel qu’en use SIMMEL par exemple, pour qui une
société désigne « a complex of societalized individuals, an empirical network of human relationships operative at a given time and
place » — cf. LEVINE, 1971 : xxvII} et non & sa version abstraite qui tend 4 prévaloir en pratique depuis la consolidation des Etats-
nations capitalistes {(voir I’historique révélateur du mot en anglais in WiLriams, 1976 : 243-247).

{?) « Laligne de séparation en Nouvelle-Calédonie est due & I'histoire. Elle est entre les mélanésiens et tous les autres » (GuiArT,
1983 : 101). Encore faut-il préciser que des lignes de fracture nouvelles se dessinent au fur et & mesure que le milieu mélanésien se
différencie socialement et il faut se garder aujourd’hui de confondre polarisation politique et stratification sociale. Dans cet article,
nous employons indifféremment les termes « mélanésien », ¢ canaque », ou ¢ autochtone », pour désigner les Mélanésiens de Nouvelle-
Calédonie, peuplement d’origine de 1'archipel.

(3) On renverra ici au débat théorique sur le probléme de la formation des groupes sociaux, approfondissement et élargissement
de la question séculaire de Pewisience des classes sociales, pour indiquer que nous n’inscrivons notre propos ni dans le camp
« matérialiste », qui se contente d’une saisie objectiviste des collectifs, ni dans le camp « idéaliste » pour qui les groupes n’existent
gue par et dans la pensée des individus qui le composent. Entre le réalisme des uns et le nominalisme des autres, que 1’on peut
présenter sous forme paradigmatique par I'opposition entre le marxisme économiste (e.g., BAUDELOT, ESTABLET et MALEMORT,
1974) et le symbolisme interactionniste ou la sociologie phénoménoclogique (cf. STrAUSS, 1969 ou ScuuTz, 1970), se dégage une ligne
de créte théorique qui, en s’attachant a faire ressortir les relations entre les dispositions des agents et leurs positions dans les
structures institutionnelles, trace la voie d’une sociologie génétique des groupes sociaux (voir Borranskr, 1981 ; Maresca, 1982).
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constitué (1). Mais contradictoirement, ces détermi-
nations qui sérient les jeunes Mélanésiens géncrent
dans un méme mouvement les conditions structurelles
et stratégiques d'une solidarité qui prend une
expression nouvelle : celle des colonisés face & Iordre
colonial. En faisant de la question de I'cindépendance
kanak socialiste » I’enjeu-clef du champ politique,
Iévolution récente des rapports de force sociaux a
offert aux jeunes Canaques la possibilité d'un
ancrage commun. L’éventualité de la création d’'une
république régie par les autochtones, la nécessité
de 'unité dans le combat politique pour une libéra-
tion nationaliste qui apparait désormais comme un
objectif accessible font que I'appartenance ethnique
devient le ¢trait maitre» du statut personnel et
social du Mélanésien (2) : étre un jeune Kanak
surdétermine toutes les autres dimensions de l'iden-
tité. A ce titre, le renversement de sens du mot
«kanak », qui de péjoratif devient valorisant, opéré
par des jeunes universitaires mélanésiens & la fin
des années soixante marque l'émergence d'un
discours nouveau sur la colonisation, lidentité
canaque, et dans la foulée, sur «la coutume », lieu
supposé de cette identité. Cette oblitération politique,
¢'est-a-dire symbolique, des différences objectives
internes 4 la jeunesse canaque, c'est l'évolution
historique du systéme colonial calédonien qui l'a
rendue non seulement possible mais effective, en
produisant D'élite religieuse, administrative et poli-
tique capable de prendre en charge, sur des bases
nouvelles, le fravail de représenlaiion 4 méme de
donner une unité symbolique au groupe mélanésien.

Cest dire qu’on est passé d’un état des rapports
sociaux o0t la jeunesse autochtone n'était qu’un
groupe objectif, en soi, qui par manque d’'un ciment
idéologique et relationnel, était dénué de toute
capacité d’action, 4 une conjoncture socio-politique
ol cette méme jeunesse doit A son unité symbolique
une force sociale et politique d’autant plus paradoxale
qu'elle est de moins en moins fondée matériellement.

On mesure la complexité du probléme de 'existence
et de V'identité de la jeunesse mélanésienne — cas
particulier de la problématique de la formation
des groupes (3) — et le caractére historique de la
conjonction des facteurs (matériels, symboliques)
qui les déterminent. Il ressort également de cette
esquisse qu'on ne peut penser la jeunesse canaque
sans comprendre comment elle-méme se pense, ni
sans la resituer dans D'ensemble de la structure
sociale, et par rapport aux mécanismes qui trans-
forment et reproduisent cette dernidre.

Vues les multiples dimensions impliquées dans la
question de 'émergence d'une jeunesse mélanésienne,
il nous est apparu plus fécond de nous limiter dans
cet article & une interrogation exploratoire sur le
rapport que les jeunes Canaques entretiennent avec
l'ordre social traditionnel. Cette dimension des
dispositions sociales et idéologiques des jeunes
Mélanésiens, comme des générations adulfes, est
en effet primordiale parce que le mouvement indépen-
dantiste de Nouvelle-Calédonie, vecteur du projet
d'un «autre» développement dans le cadre d'un
Etat indépendant, puise une grande partie de sa
force politique dans le creuset de '« authenticité
culturelle ». Savoir comment les jeunes se situent
par rapport & «la coutume» et & P'organisation de
la vie en tribu (4) aide & circonscrire 'espace des
contributions que ces derniers peuvent apporter
a la lutte politique et au développement de nouvelles
formes d’action sociale, éclairant par 14 directement
le champ de la sociologie politique et historique des
Canaques et de la Nouvelle-Calédonie.

1. Les jeunes Canaques dans la structure sociale

Qui sont les jeunes Canaques? Combien sont-ils,
ou vivent-ils? Quels types de position occupent-ils
dans V'espace social? Telles sont les questions qu’il
convient d’aborder préalablement & I'analyse de
leurs dispositions & 1'égard de la tradition.

(1) Ce qui offre un point d’entrée & toutes les manipulations symboliques qui sont le corur méme de Pactivité politique. Il
n'esl qu’a lire les programmes des partis engagés dans ’élection 4 ’Assemblée Territoriale du 18 novembre 1984 pour saisir comment
chacun peut procéder A une recomposition des solidarités virtuelles de sorte a définir, & fabriquer, la « jeunesse » qui correspond le
mieux a ses intéréts politiques et sociaux propres. Pour une analogie ol apparait pleinement le travail politique de constitution
d’un groupe « amorphe », on lira les articles de Lenoir sur les personnes gées en France (LENOIR, 1976 et 1984 : 86-87 spée.).

(2) Nous empruntons cette notion a4 Everett C. HucrEs (1945 : 220), qui distingue les « traits déterminants » du « complexe
des traits auxiliaires » qui s’attachent & tout statut social.

(3) Et, en méme temps, le rdle crucial que jouent la compétition politique et I'Etat dans la construction des collectifs : « La
politique peut éire alors définie comme lufte pour imposer un mode de perception légitime du monde social et I’ Etal comme U'instance qui
détient le pouvoir de nominaiion légifime » (BourpIEv, 1984) qui permet d’'accréditer I'existence des groupes en reconnaissant leurs
représentants.

(4) La désignation des réserves puis des villages mélanésiens sous le nom de « tribu » est, toul comme les ensembles que ce
nom a pu tour & tour désigner, un produit de I'histoire coloniale. Le terme de tribu, qu'il renvoie dans sa polysémie & une notion
spatiale (habitat) ou politique (regroupement d’individus constituant une chefferie), est impropre dans le cas mélanésien. Vu l'usage’ -
courant qui en est fait, il a été conservé ici par commodité de langage pour désigner les villages ou les groupes d’habitats placés
par ’Administration coloniale sous 'autorité d’un « chef »
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La population de la Nouvelle-Calédonie se carac-
térise par sa variété ethnique, mais aussi par la
jeunesse et le dynamisme de ses composantes
océaniennes. Le dernier recensement de I'INSEE,
réalisé en 1983, porte le peuplement du Territoire
4 prés de 145000 personnes qui se répartissent en
43 %, de Mélanésiens, 37 9%, d’Européens, 12 9, de

I:l Population d ‘ethnic médlanésienne

m Population d’ ethnie europdenna
- Population d'astres ethniss

Wallisiens et Tahitiens et 6 %, d’Asiatiques (Indoné-
siens et Vietnamiens) (1). Plus d’un habitant sur
trois (36,2 %) a entre O et 14 ans et prés d’un sur
cing (19,5 %) est 4gé de 15 4 24 ans. Mais la structure
par Age varie fortement suivant le milieu ethnique,
comme le montre la comparaison entre Mélanésiens
et Européens (fig. 1).

SEXE MASCULIN

SEXE FEMININ

en Yoo

GIO 50 40 30 20 10

40 50 60

Fic. 1. — Pyramide des dges de la population de la Nouvelle-Calédonie par groupe ethnique. Source: Recensement INSEE 1933

Les Mélanésiens sont notablement plus jeunes
que les Européens. L’'Age moyen des premiers est
de 23 ans et 8 mois, contre 28 ans et 9 mois pour
les seconds. On dénombre plus de douze mille jeunes
Canaques de 15-24 ans, contre neuf mille huit cents
Européens. Et l'écart démographique s’aggrave
dans les tranches d’4ge les plus basses; on note la
régularité de la pyramide des dges de la population
mélanésienne, chez quiles moins de 15 ans constituent
42 %, de Deffectif total, proportion qui tombe &
30 9% chez les Européens (pour les 0-24 ans, le
rapport est de 62 9, contre 48 9%,). Compte tenu
des différentiels de natalité et des mouvements
migratoires extérieurs, 1'évolution démographique
laisse augurer une montée en force des jeunes
Mélanésiens face & leurs homologues européens (2).

On peut pallier au manque de statistiques portant
sur la répartition géographique des jeunes Canaques
en utilisant les données de la comptabilité scolaire.
Dans la mesure out celles-ci ne comprennent pas

les jeunes salariés, les chomeurs et les actifs dans
le cadre de l'économie vivridre villageoise, elles
tendent 4 sous-estimer le contraste entre Mélanésiens
et Européens. Celui-ci n’en demeure pas moins
frappant. La distribution spatiale des jeunes auto-
chtones est inverse et symétrique de celle des jeunes
d’ethnie européenne (tabl. I). Les quatre cinquiémes
des Canaques sont scolarisés en zone rurale, dans
Pintérieur ou dans les iles Loyauté, alors que sept
jeunes Européens sur dix s’inscrivent dans l’espace
urbain du Grand Nouméa.

Si les jeunes Canaques demeurent, dans leur
majorité, des jeunes «en tribu» (ou en internat
rural pour la plus grande partie de I'année), il faut
souligner cependant 1'émergence d’une forte minorité
désormais scolarisée et socialisée & Nouméa et dans
sa banlieue : ils étaient 18 9% en 1977, ils sont
aujourd’hui 22 %, (Vice Rectorat, 1977 et 1983) (3),
sans compter tous ceux qui résident dans les centres
urbains et miniers de 'intérieur. En outre, la stagna-

(1) Nous ne rappelons briévement que les données pertinentes 4 notre propos. Pour une présentation chiffrée succincte des
principales caractéristiques de la population et de P’économie du Territoire, on renverra le lecteur aux documents du Service
Territorial de la Statistique (en particulier INSEE, 1982 : 7-10 et DTSEE, 1982). A moins d’indications contraires, les statistiques
qui suiveni proviennent toutes du Recensement 1983 (INSEE, 1984).

(2} La balance démographique du Territoire est rendue plus complexe par la présence d’une large population d’immigrés
d’origine wallisienne dotée d’un fort croit démographique. On notera cependant que, depuis quelques années, les Mélanésiens sont

(re)devenus le groupe ethnique ayant le plus fort taux de fécondité.

(3) Etce malgré 'ouverture de nouveaux colléges dans I'intérieur et surtout dans les iles. Notons que les Mélanésiens participent
en cela & un mouvement général, lent mais régulier, des classes d'dge jeunes de la « brousse » vers la ville.

Cah. ORSTOM, sér. Sci. Hum., vol. XX I, nos 2-3, 1985: 203-228,
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TABLEAU I

Répartition géographique des jeunes Mélanésiens et Euro-
péens scolarisés ’

Mélanésiens Européens
Nouméa 22.1 70.0
Intérieur 50.2 29.6
Iles 27.7 0.4
Total 100.0 100.0
n 24421 16028

Source: Vice-Rectorat de Nouvelle-Calédonie (1983)

tion du secteur minier et la croissance du tertiaire
administratif ayant accentué le resserrement sur
Nouméa des possibilités d’emploi, de plus en plus
de jeunes sont amenés & recentrer leurs migrations
sur la capitale néo-calédonienne. On peut donc
estimer 4 plus d’un tiers la proportion des jeunes
Mélanésiens qui participent des pratiques urbaines,
pourcentage considérable quand on le rapporte
4 ce qu’il était il y a seulement vingt ans.

Pour saisir I'espace des possibles sociaux qui sont
ceux du jeune Canaque, il faut identifier les types
d’insertion qui sont les siemns sur deux marchés
connexes : le marché scolaire et le marché du travail
salarié. Malgré leurs progrés récents, dans lesquels
I'idéologie scolaire dominante se plait & voir les
signes annonciateurs d'une dissolution de la « ques-
tion scolaire» (BRUEL et DouMmENGE, 1982), les
Mélanésiens continuent d’échouer en nombres dispro-
portionnés A tous les niveaux du systéme d’enseigne-
ment {1). L'extension et la consolidation de 'appareil
éducatif offrent aujourd’hui & tous la fiction réalisée
de l'égalité formelle des chances puisqu’il n’existe
plus d'écart dans le taux global de scolarisation
entre Mélanésiens et Européens (2). Cependant cette
égalité d’apparence dissimule des disparités qui
vont en se creusant au fur et & mesure que l'on
remonte la hiérarchie des positions et des titres
scolaires. Il n’est guére que le primaire, voire le
technique, pour lesquels 'accés des Mélanésiens aux
études soit comparable & celui des Européens.
Au-dessus, I'écart se creuse exponentiellement (fig. 2).

%
70 - Européens
50—
30
N
\
“o. Mélanésiens
~
~
10 ~
1 1 . ) I ¥
Primaire  Technique Secondaire Terminale Bacheliers
Classique  Clossique  Classiques
Fic. 2. — Evolution de la part des écoliers mélanésiens et

européens par niveaux d’enseignement. Source: Statistiques
générales. Vice-Rectorat de Nouvelle-Calédonie 1983

On peut prendre la mesure de I'évaporation
scolaire des jeunes Mélanésiens en suivant I’évolution
de leur pourcentage dans la population scolarisée
4 chaque niveau d’enseignement, et en la comparant
d’'une part'a celle des Européens, d’autre part & la
proportion de ces ethnies dans l’ensemble de la
population scolarisable (3). Alors que les autochtones
constituent 45,4 % des effectifs de la classe d’dge
de 5 & 19 ans, ils ne forment que 37 9% des éléves
du secondaire classique (contre 43 9, aux Européens),
17 9, des éléves de terminale classique (66 % pour
les Européens) et moins de 8 % des bacheliers
(dont 76 %, sont Européens; cf. Vice-Rectorat, 1983).

L’école demeure done, pour la majorité des jeunes
Canaques, linstrument d’'une exclusion. En sanc-
tionnant leur indignité cullurelle, 'institution scolaire
légitime leur relégation & la périphérie de la vie
sociale; sans diplome ou qualification professionnelle
distinetifs, le Mélanésien se replie sur sa communauté
domestique d’origine. Mais, contradictoirement,
I’école est aussi la principale voie d’ascension sociale
dans la société coloniale (4), voie qu’emprunte

(1) On trouvera une discussion critique des idéologies scolaires et des inégalités sociales et ethniques face & I'école dans KoHLER

et WacguanT (1985).

(2) Etant donné le manque de fiabilité des chiffres officiels, on peut estimer ces taux en rapportant, pour chaque groupe
ethnique, les effectifs scolarisés & la population 4gée de 0 & 24 ans : soit 63,7 % pour les Mélanésiens (24 421 sur 38 360) el 62 %

pour les Européens (16 028 sur 25 907).

(3) On prendra pour base de calcul la population de 5-19 ans, qui comprend 45,4 % de Mélanésiens et 32 % d’Européens ;
ces pourcentages sont indiqués sur la figure 2 par des droites (M) et {E) respectivement.
(4) Les deux autres voies notables sont les églises et la politique (qui s’appuient le plus souvent sur les hiérarchies statutaires

traditionnelles).
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aujourd’hui une minorité croissante de jeunes. Ces
jeunes sont en priorité ceux des zones urbaines,
ceux U.UIlb le pdlelllb ont un BIIlplUl \dldlltf, ceux
dont les parents ont eux-mémes regu une éducation
secondaire (1). Le systéme d’enseignement se nourrit
de la différenciation sociale de I’ethnie mélanésienne
pour l'alimenter en retour & travers celle de sa
jeunesse. Ainsi, au niveau de la terminale, ol les
différentiels sociaux d’accés & I'enseignement peuvent

étre mesurés dans toute leur ampleur, la comparaison
de l’origine sociale des Mélanésiens ayant présenfé
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J.G I)dbbdldu[t‘db udn\ Y t‘llbt‘lgIlBIIlBllb Ldlll()llquﬁ entre
1980 et 1982 (2) et de la distribution socio-profes-
sionnelle des actifs de P'ethnie fait apparaitre une
sur-représentation massive des catégories salariées
urbaines, et parmi celles-ci, de la petite bourgeoisie
technique el culturelle canaque (enseignants, infir-
miers, cadres administratifs).

TABLEAU II

Comparaison de I'origine sociale des candidats-bacheliers Mélanésiens (1980-82) et de la distribution socio-professionnelle des actifs
de 1'ethnie (1976)

cultivateurs ariés salarias salariés
ulaires moyens supérieurs
1. bacheliers 9.1 34.5 32.8 23.6
2. population
active 63.1 24.4% 11.3 1.2
rapport 1/2 0.14 1.41 2.90 19.7

L’école est le premier agent de dislocation de la
jeunesse mélanésienne (3). D’un cété, I'immense

.
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de ressources et d’appuis pour tenter et réussir la
migration décisive sur Nouméa. De [Pautre, se
détache la minorité de ceux qui, ayant obtenu un
dlplome (profesuonnel ou seconda1re) ou un emplm
4 eux d’dutres Lra]ectmreb possibles. Alors que les
premiers sount, nolens volens, condamnés au choix
du nécessaire — rester en tribu, cultiver la terre, et
travailler 4 Yoccasion au chalandage, sur les stations
umcvagu des colons ou sur un chantier VOIShL,
participer aux migrations roulantes sur Nouméa —
ces derniers peuvent trouver ou consolider une
insertion durable dans la capitale oli, mieux armés

économiquement. et socialement (ils sont plus
nombreux & y avoir des parents et des gens de
«chez eux», eb & y avoir déja vécu), ils peuvent
developper 'des carriéres sociales dont l'idéaltype
est opposé & celles des jeunes ruraux. La scolarisation
agit comme coefficient mulhphcateur de différences
au départ souvent marglnales mais qui b1en vite
se cumulent et se creusent jusqu’a dé
avenirs sociologiquement disparates.
Le marché du travail salarié est le second méca-
nisme de dislocation de la jeunesse canaque. En
toute rigueur, il faudrait dire les marchés du travail
car, pour un ensemble de raisons économiques,
sociologiques et géographiques, I'espace des emplois
salariés est fortement cloisonné en Nouvelle-Calé-
donie. On peub grossiérement évaluer 4 un cinquiéme

(1) Ensemble de facteurs qui donnent aux jeunes des Loyauté un avantage considérable en la matiére par rapporl aux jeunes
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salariés canaques de Nouméa et sont beaucoup plus nombreux a avoir des emplois non-manuels (DouMENGE, 1982 : 388) ;

nde Terre, En effef deux tiers des Mélanésiens de Noumséa sont originairas des fles : legs Lovaltiens constituent 80 0/ des
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sont leurs enfants qui ont le plus de succeés scolaires (sur 47 bacheliers canaques en 1983, on compte 33 jeunes des Loyauté).
(2) Ces données proviennent d’un dépouiilement des fichiers des établissements catholiques du grand Nouméa sur ia période
1969-82, et font partie d’'un travail & paraitre (sous le titre Position sociale et performance scolaire) sur les rapports entre classe,

ethnie, et systéme d’enseignement en Nouvelle-Calédonie.

(3) Pour un exposé abstrait des effets de ’école dans les sociéiés périphériques, voir Heintz (1967).
(4) Notamment dans les filiéres de l'enseignement catholique et protestant (et secondairement dans la fonction publique),

gros pourvoyeur d'emplois élevés pour les Mélanésiens.
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le pourcentage de jeunes Mélanésiens de 1D & 29 ans
qui sont salariés (1), proportion trés en decd de celle
de I'ensemble des actifs de l'ethnie (soit 39 9% en
1976), qui sont eux-mémes les moins salarisés du
Territoire. Plus qu'un attachement & 1’économie
vivriére non marchande, cet écart traduit d’une
part le positionnement historique de l'ethnie dans
les activités agricoles, d’autre part les obstacles que
rencontrent les jeunes Canaques dans la recherche
d'un emploi en secteur capitaliste (2).

Bien que 'on manque de données précises sur les
inégalités, entre jeunes Mélanésiens, dans l'accés
au travail salarié, tous les éléments indiquent qu’elles
recoupent celles lides & la scolarisation et & I'urbani-
sation. Premiérement, I'embauche dans l'enseigne-
ment et dans le tertiaire administratif est étroitement
liée & la possession d’un titre scolaire. Deuxiémement,
la fagon proprement mélanésienne de s’'urbaniser
fait que la probabilité d’obtenir un emploi est
d’autant plus grande que 'on participe de courants
d'urbanisation plus anciens et donc que l'on jouit
d'un capital de relations urbaines important; les
jeunes des iles disposent, de ce point de wvue, de
réseaux d’entraide et de «placement» fortement
structurés du fait de l'importante communauté
des Loyaltiens déja intégrés & I'économie nouméenne
(DoumENGE, 1982 413-24). Troisiémement, la
dégradation de la situation générale de I'emploi
touche plus particuliérement les jeunes ruraux non
diplémés, comme le montre une étude récente du
chomage sur le Territoire (3). « Les créations d’emploi
lorsqu’elles ont lieu concernent essentiellement le
marché de emploi a Nouméa el dans sa périphérie.
Le chémage en brousse resle lié ¢ un marché du travail
trés limité el temporaire» (DTSEE, 1984 : 17-18).
I1 frappe d’abord les jeunes de 16 4 30 ans (60 9%, des
demandeurs d’emploi tombent dans cette classe
d’age), les sans-diplomes (86 9, des chdémeurs de
zone rurale n’ont pas méme le Certificat d’Etudes
Primaires), et ceux qui n’ont aucune formation
professionnelle (55 9% des demandeurs d’emploi de
moins de 29 ans recherchent un emploi de manceuvre,
d’employé non qualifié ou de domestique).

Ces indicafions sommaires montrent qu’en matiére
de travail aussi, la [rontiére passe de plus en plus
entre les Mélanésiens urbanisés et les jeunes des
tribus. Les trois forces qui transforment la jeunesse
canaque -~ scolarisation, urbanisation, salarisa-
tion — tendent & agir de concert et & se renforcer
les unes les autres, de sorte que I’homogénéité
matérielle et sociale de cette jeunesse ne peut plus
servir de postulat & P'analyse de son réle dans les
transformations sociales actuelles.

Récapitulons. L'ethnie mélanésienne est entrée
dans une phase irréversible de différenciation sociale
qui trouve ses sources dans la transformation du
mode de domination coloniale et dans les bouleverse-
ments économiques qui ont secoué la Nouvelle-
Calédonie & la suite du boom du nickel, et qui traduit
la colonisation inégale des communautés autochtones

-de la Grande Terre et des Loyauté. L’évolution

de la jeunesse canaque refléte celle de ’ethnie, comme
4 travers un prisme qui en accuserait les contours.
Sociologiquement, une jeunesse duale est en cours
de formation : l'une rurale, peu éduquée, destinée
4 faire (sur)vivre 'économie domestique des tribus
de lintérieur et des iles et & participer de fagon
intermittente et précaire 4 la vie urbaine; I'autre
(la minorité) urbaine ou urbanisée, suffisamment
scolarisée pour prétendre aux emplois stables du
tertiaire, tournée vers le salariat et pénétrant plus
loin T'univers culturel dominant.

Cette différenciation s'accompagne d'une double
crise (4). Dans le cas des jeunes autochtones ruraux,
leur crise n’est autre que celle de l'organisation
sociale traditionnelle due & I'accélération des proces-
sus de déstructuration/restructuration quiI’affectent.
Déstabilisée par la colonisation, confrontée & Pexten-
sion de la monétarisation des échanges économiques
(KoHLER, 1984 : 68), déséquilibrée par la désertion
des réserves (DouMENGE, 1982 : 349 ff.), la commu-
nauté villageoise mélanésienne est, & des degrés
divers (), fonctionnellement incapable de boucler
tous les cycles d™une reproduction qui, d’autonome,
est devenue subordonnée. Et méme si le statut du
jeune s’y maintient, les prescriptions quile définissent

(1) En 1976, sur 14 511 Canaques de 15-29 ans, on comptait 2 668 salariés, soit 18,4 % de la cohorte de cet 4ge (INSEE, 1977

et DouMENGE, 1982 : 368).

(%) « Actuellement, un des plus gros problémes de la jeunesse mélanésienne est de frouver un emploi » {TsiBAouU et MissorTE, 1978 :
26). Dans ce domaine, « le refard est el qu'il n’y a pas la place de caser a la fois la jeune génération européenne et la mélanésienne. Il
faut s’attendre alors a des fensions bien plus forles que tout ce que pourra soulever le réglement du probléme foncier » (Guiart, 1983 : 273).
(3} Cf. DTSEE (1984). Cette étude ne comprend malheureusement aucune indication sur la distribution ethnique des
demandeurs d’emploi. Il semble eependant qu'outre les Mélanésiens ruraux, la jeune génération wallisienne soit également particu-

lierement frappée par le chomage.

(4) Selon le mot de Gramsci, la crise, ¢’est « quand le vieux ne veut pas mourir et le neuf ne peut pas natire ». Rappelons que,
d’aprés EIseNsTADT (1956), les jeunes sont toujours les premiéres « victimes » des changements sociaux car, pendant ces périodes,

la famille ne suffit plus & les socialiser.

(5) Qui sont fonction des formes, variables suivant les régions, prises par la colonisation. De ce point de vue, les iles, ol les
autochtones ont conservé leurs terres et donc la base de leur organisation sociale, s’opposent aux diverses régions de la Grande Terre
oit la spoliation fonciére a eu des répercussions sociologiques profondes.

Cah. ORSTOM, sér. Sci. Hum., vol. XX I, nos 2-3, 1985: 203-228.
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sont en pleine évolution, ce qui, pour de nombreux
jeunes Canaques de tribu, se traduit par une certaine
errance sociologique. Parallélement, le jeune scolarisé
de Nouméa se trouve engagé dans un ensemble de
jeux sociaux dont il découvre peu & peu que les
régles ne sont pas celles qu’il croyait. La réalisation,
souvent brutale, que le diplome ne garantit pas
l'emploi, que ses efforts ont été monnayés en
assignals scolaires, s’accompagne d’une crise d'iden-
tité personnelle. Aprés I'école, quelle voie choisir?
Carrefour crucial : d’'un c6té le retour « impossible »
en tribu — sinon pourquoi tant d'études et de
sacrifices? — de I’autre la perspective d’un déracine-
ment que l'on redoute définitif. Quelle est ma
culture, ot sera ma société demain (1)? Telles sont
les questions qui hantent de nombreux jeunes
urbanisés pour lesquels, au fil d’une dérive socio-
culturelle, se pose pratiquement le probléme de
I'identité des Canaques de la ville.

Au travers de la crise, des crises, de la jeunesse
mélanésienne, de sa mutation sociologique, c’est en
fait la crise et la mutation du systéme colonial qui
se dévoilent. D’un mode de reproduction cyclique,
ou la structure sociale de demain est homothétique
de celle d’aujourd’hui, on passe & un mode de
reproduction que l'on peut appeler linéaire, ou il
faut transformer pour conserver (2). L’organisation
coloniale de la Nouvelle-Galédonie de I'immédiate
aprés-guerre n’est plus viable; elle a elle-méme
distillé les ferments de sa propre dissolution. Et elle
est aujourd’hui supplantée par un nouveau mode
de domination qui requiert un redécoupage de la
stratification ethnique et sociale de la population,
de son contrtle de l'espace, de son accés aux
ressources et aux institutions dominantes. Si les
jeunes canaques réveélent cette crise, c’est qu’ils se
trouvent au barycentre des forces qui la déterminent.
Situés au point de passage entre les deux sous-
systémes sociaux (capitaliste et domestique} qui
constituent la formation sociale calédonienne, ils

subissent de plein fouet la réorganisation des rapports
sociaux qui les articulent. G’est dire que les crises
d’identité que ftraversent les jeunes Mélanésiens
d’aujourd’hui ne sont ni psychologiques ni indivi-
duelles dans leurs déterminations, mais bien sociales
et structurelles. L’ambiguité, Uinstabilité vécue de
leur situation n'est nullement affaire de « motiva-
tions», ou de «prise de conscience», mais loute
entiére inscrite dans celles de leurs positions
sociales (3).

2. L’ordre coutumier ou le gofit du nécessaire

La société mélanésienne précoloniale se présente
sous la forme d'un ensemble de lignages exogames
structurés hiérarchiquement en fonction d’appar-
tenances claniques, de relations de parenté et de la
constitution de chefferies (Guiart, 1956; BeEwsa et
RiviERRE, 1982). L’identité lignagére des individus se
définit & la fois par la filiation patrilinéaire (¢’est du
pére que 'on tient son statut social, mais c’est aux
utérins que Pon doit la vie) et par le rapport a
lespace : le terroir «sert d’archives vivantes au
groupe » (TosiBaou, 1976 : 285). L’intégration des
groupes domestiques s'effectue par le biais des
généalogies et des itinéraires, des alliances matrimo-
niales et des rattachements politiques et détermine
un ordre pensé sur le modele du clivage ainé-cadet.
C’est dans ce cadre que se déploient des stratégies
de pouvoir complexes ol, au moyen d'échanges
cérémoniels, de récits de tradition orale, de guerres,
de mariages et d’adoption, chaque groupe tente de
faire jouer & son avantage l'instabilité structurale
des hiérarchies sociales (BENsa et RIVIERRE, 1982 :
107-116) (4).

Dans le cadre de la communauté lignagére, ce
sont les adultes masculins qui exercent le pouvoir,
par opposition aux femmes qui sont, elles, du coté
de la vie (cf. DoucLas, 1982 : 389), el aux jeunes
qui en sont de méme écartés. La division du travail

(1) Nous nous basons ici sur une série d’entretiens approfondis avec des ¢léves mélanésiens de terminale du Lycée Do Kamo
de Noumeéa.

() Voir la discussion de R. WiLLiAms (1982, chap. 7) sur la distinction entre reproduction uniforme et reproduction génétique.
A un niveau plus formel, GippENs (1979, spéeial. : 103-115).

(3) C’est ce que n’a pas vu BAzINET (1970 : 26-27) qui, cédant complétement aux tentations psychologistes et intellectualistes
de la rhétorique de « la conscience claire », enjoint au jeune Mélanésien de réaliser qu’« il est souhailable qu’il voie clairement ou il
se Irouve, c’esi-d-dire en face d’un choix. Ou bien il opte pour la ville et alors, il lui faul en accepter les conséquences, ou bien il ople
pour la tribu et alors il faut qu’il réfléchisse sur (son) évolulion ». Pour faciliter une « prise de conscience (...) moins douloureuse et
plus constructive », ’auteur propose d’informer ces jeunes sur le monde moderne, de faire appel 4 leur « imagination » et de « restaurer
leur confiance en eux-mémes (...} en multipliant les occasions de rencontre authentique avec les auires ethnies » (¢’est nous qui soulignons).
BaziNeT réduit tout simplement les rapports de pouvoir et de domination dans la société coloniale 4 de simples rapports de
communication.

(4} « Dans une sociélé aussi compétitive mais ol le rang et la puissance ne coincident pas, ni ne s’appuient sur un conirble direct
de la production horiicole, la perpétualion des positions héritées et consiruites passe par le déploiement d’une intense activilé sociale et
symbolique ; les sysiémes de relations qui sous-tendent les statuls acceplés doivent périodiquement éire réaffirmés de diverses fagons »
(BEnsa et RIVIERRE, 1982 : 112).

Cah. ORSTOM, sér. Sei. Hum., vol. XX, nos 2-3, 1985: 203-228.
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social obéit & trois principes : 'dge (social), le sexe, tant que Mélanésien (2} : « Un Mélanésien sans
et les fonetions qui décrivent I'espace de la chefferie coutume, c’est pas un Mélanésien. C’est quelqu un

L’accés & la terre, richesse fondamentale dune
société vivant d’ hortlculture, est régie par l’appar—
tenance Iignagére et clanique. Le groupe qui le

AAf A 13 + ftanha Afn
l.ucuucx a défriché un lieu et v rattache ses ancétres

se donne par 14 un patrimoine. La relation & la terre
reléve de 'ordre du sacré et des rapports d’allégeance
politique et non de celui de I'appropriation écono-
mique. Les ainés des lignages ne sont que les gestion-
naires d'un espace foncier gui ne leur appartient
pas (Warp, 1982 : 3), puisqu’il est indivisiblement
celui de toutes les générations, passées et présentes,
de leurs communautés; accés & la terre se décide
en fonction des relations parentales. Enfin si les
individus jouissent de droits individuels sur leurs
jardins et leurs récoltes (Doucras, 1972), U« appré-
ciation du rapport au monde matériel mel I'accent sur
la circulation pluldt que sur la production des biens»
(Bensa et RivIERRE, 1982 : 111) Terres, produi’cs
t:ufcuu.b, biens Ludtclielb sont le bupPUlt d’un réseau
sans cesse réactivé et redéfini de dons et de contre-
dons dont la finalité est primordialement sociolo-
gique (1).

La notion de « coutume », telle qu’elle est utilisée
d.U.JULUU llU.J. pdl .lb‘b lVJ.Cld.uﬁ\lGllb erﬂl)l asise 1 e‘ﬂSe‘ﬂlUlﬂ
des dimensions de la vie socmle traditionnelle : un
type d’interaction, une forme d’organisation collec-
tive, des valeurs qui sont congus comme étant ceux
issus de la société canaque précoloniale décrite
ci-dessus. Dans son acception définie, le terme
décrit un échange cérémoniel marquant les relations
entre les groupes qui y prennent part. Les gens de
Canala ont fait une coutume aux gens de La Foa.
On dit aussi « faire un geste coutumier», comme
dans le cas d’'un don & un ainé ou & un vieux quand
on rentre en tribu pour les congés annuels, et I'on
appelle alors « coutume » le support matériel (tabac,
allumettes, nourriture, tissus ou argent) de I’échange.
Les pratiqueq coutumiéres sont diverses selon les
I"égi()ns, IIld.lb 10r<qu .ll Ebb eu‘lpwye udllb un Ssemns
indéfini, le mot renvoie, dans 'idéologie mélanésienne
contemporame, A4 une sorte de quintessence de la vie
collective qui serait le fondement méme de Véire
social canaque. La coutume relie hier et auj urd’hui,

o e LV 4

llIJ.U.lVIULl et la bUbiﬁbt‘, Gllb‘ définit, le Mélan éS‘L‘/ eIl

qui R’a pas de culture, qui est comme l'air, quoi: il
est vide» (éléve de terminale, Nouméa). Expression
sacralisée de ’ordre social, la coutume doit inspirer
un sentiment de respect. Léguée par les ancétres
et transmise par les « vieux», elle s’affirme et se
regoit comme une valeur absolue, nécessaire, qui
n’a besoin d’aucune justification. Clest ce qui
ressortira du discours des jeunes Canaques sur les
différentes prescriptions coutumibres : leurs modalités
d’application peuvent éventuellement étre discutées
et critiquées — elles sont d’ailleurs, dans la pratique,
I'objet permanent de stratégies de manipulation —,

pas leur principe.

La coutume organise isemble de rapports
d’autorité/domination qu’on peut appeler tradition-
nel au sens wébérien (WEBER, 1968 : 226 et suivantes).
De cette structure totale, & la fois logos et cosmos,
qui assigne les traits de l'identité canaque actuelle,
nous avons choisi de retenir six dimensions signifi-
catives. Analytiquement, nous distinguerons trois
sphéres d'application des préceptes coutumiers (3).
La premiére, que nous appellons « politique», est
celle du systéme d’autorité publique : institution
de la chefferie et autorité des vieux. La seconde
s’articule autour des rapports d’interaction et de
circulation domestiques; elle comprend le mariage
coutumier et l'adoption. Une troisiétme sphére,
intermédiaire entre les deux autres, regroupe la
prééminence de 'homme et V'accés aux biens mobi-
liers d’autrui. Tout d’abord, nous passons en revue
les opinions des jeunes Canaques sur chacune de
ces six régles, avant d'étudier leurs dispositions
d’ensemble face 4 la structure coutumiére prise
en bloc. Puis nous proposons un modéle explicabif des
variations observables dans les dispositions coutumie-
res des jeunes en fonction de leur position sociale (4).

Dans les représentations autochtones, le chef
— que les Mélanésiens, dans leurs langues, désignent
du terme de parenté de « Grand-Fils » — est pensé
en tant qu’ainé. Il incarne l'unité de la collec-
tivité. A ce titre, il fait 'objet de conduites de respect
et d’évitement qui témoignent du fait qu’il appartient
¢4 un au-dela des hommes» (TJ1BAOU et MISSOTTE,

1TOMO

. AN
1978 : 46).

(1) Cf. Marshall Sagrins (1972 : 239, note 1) et les travaux inspirés de la sociologie maussienne de 1’échange.
(2) «Dans le monde mélanésien, a une épogute for[ récente pour fous et aujourd’hui encore pour certains, le gesle coutumier et son

discours les relient qux anedires donl ils descendent el ¢ I’1ln11|upc, en méme '}prnpo qn’yl stablit leurs relations avee leurs conlamporain

immédiats » (Ts1BAOU et MissoTTE, 1978 : 88).

meme iem

Wil elaoiit eurs re. NS AUeC LUrs contemporain

(3) Nous insistons sur le caractére strictement analytique de cette distinction, qui n’a pour but que de faciliter I’'examen des

[P P cons

1\/61 3e8 [Jldldqut}b IUM;V dllb th} uELUllllllldLlUllb bUUL.LiUllEI I‘S, Q“l.- ne pretena Ilullﬂlllﬁllb a p’ lUIL bldﬂullf‘ une CllIIi"I'b‘IlbldLlOn Dpexee [)dl‘
les agents sociaux eux-mémes. D’autant que la société ei 'idéologie mélanésiennes précoloniales se caractérisent justement par une
indifférenciation poussée des champs d’activité sociale, indifférenciation que refléte le caractére iofal de la coutume.

(4) On a regroupé dans I'appendice placé en fin de texte les informations concernant la nature, le champ, le mode de collecte
et la validité des données qui sont analysées dans cette partie de article.

Cuah. ORSTOM, sér. Sci. Hum., vol. XX1I, nos 2-3, 1985: 203-228.



Puoro 1. — Jeunes au travail lors
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Proto 2. — Les é¢tudes & Nouméa :
éléves de seconde (Lycée Do
Kamo). (Cliché L. WAcQUANT)

Prnotro 3. — Détente sur une plage
de Nouméa. (Cliché 1.. WacouanT)
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TagLEAU III

Opinions relatives 4 Ia chefferie (pourcentages par ligne)

Maintenir
Gde Terre 88.5
Loyauté 93.6
Nouméa 85.2
Ensemble 90.0

Aménager Périmé
3.8 7.7
4.3 2.1
7.4 7.4
5.0 5.0

Source: Enquéte ORSTOM,

L’institution de la chefferie est 'objet d’une
approbation massive de la part des jeunes interrogés :
90 9, d’entre eux estiment qu’elle doit étre maintenue
dans ses formes actuelles (tabl. III). Cette proposi-
tion est & peu de chose pres la méme pour les deux
sexes (88,1 % chez les garcons et 92,7 9% chez les
filles), et on ne reléeve pas de différence significative
selon les tranches d’dge, pas plus qu’en fonction
de 'activité ou du niveau scolaire — si ce n'est que
les plus éduqués (seconde classique et au-deld), sont
tous sans exception favorables & son maintien. La
seule variation dans l'opinion sur la chefferie est
liée au facteur géographique. Les gargcons de la
Grande-Terre et les jeunes de Nouméa émettent plus
de réserves sur cetle institution que ceux des iles (1).
Mais ceci n’entame guére 'unanimité dont jouit
cet élément du dispositif coubtumier.

La chefferie est considérée par les jeunes comme
dépositaire de la volonté des ancétres et des pouvoirs
qui maintiennent la cohésion du groupe. « La chefferie
garde ce qui est sacré. Le chef est le lien enire les
familles, c’est lui qui fail la communauié» (gargon,
20 amns, scolaire & Nouméa). En fédérant les lignages,
elle est le garant de I'ordre civil : « La chefferie est
toul. Sans elle, toul s’en irail » (garcon, 18 ans, scolaire
& Nouméa). « C’est la chefferie qui nous unit, et qui
fait régner Uordre » (fille, 21 ans, cultivatrice & Lifou).

Une fraction des jeunes estime que les chefs usent
de leur autorité pour intervenir dans les domaines
ne relevant pas de leurs compétences traditionnelles;
mais ils s'inclinent, devant la coutume. « On est pour
la chefferie si elle limile ses exigences aux iravauz
coutumiers, mais on n'est pas d’accord si les exigences
sont de trop. Pourlanl, ¢’est notre coutume: on obéira »
(gargon, 23 ams, cultivateur & Lifou); « La chefferie

exagére. Il faul néanmoins la maintenir. Sinon, c’est
rejeler la coutume » (gargon, 33 ans, salarié en Grande
Terre). La contestation radicale apparait impossible.
S'opposer & la chefferie, c’est remettre en cause (ce
qui est pergu comme) le ciment des communautés
et donc la société elle-méme. C'est ce qu’exprime
un jeune pour qui «la chefferie garde la coutume.
Sans chefferie, pas de coulumes (garcon, 20 ans,
cultivateur & Maré). Refuser la chefferie, c’est se
mettre au ban du monde mélanésien, c’est-a-dire,
au terme de la régression, renier son identité canaque.
Ainsi ceux qui émettent un avis négatif sur la
chefferie justifient-ils leur opposition par le fait
que certains chefs auraient tendance & faire valoir
leurs prérogatives coutumiéres & des fins personnelles.
On dénonce alors des abus — « Le grand chef travaille
pour lui avec les bras des aulres » (fille, 22 ans, salariée
4 Nouméa) — , et. I'on condamne non pas I'institution,
mais son délournement.

Si les avis sur lautorité des vieux sont moins
tranchés, ceux qui se déclarent favorables & son
maintien en 'état forment néanmoins une majorité
des deux tiers (tabl. IV). Un jeune sur dix seulement
préconise de réformer ce principe de la vie sociale
et un sur cing le considére comme périmé. Le respect
dd & la parole des ainés est avant tout présenté par
les jeunes comme une donnée de fait : « Ce n’est pas
auxr jeunes de décider» (gargon, 20 ans, cultivateur
a Lifou) car les vieux détiennent le savoir coutumier
et eux seuls peuvent transmettre I'expérience d’une
tradition légitime. « Les vieux possédent les secrels
de la coutume, el on a besoin d’apprendre» (garcon,
23 ans, cultivateur & Maré). « Pour l'inslant, c’est
bien, puisque les jeunes ne sonl pas encore vieux.
Les vieux ont déja Uexpérience, el il faul bien que

(1} Ecarts qui, en ce qui concerne les ruraux, renvoient sans doute a des différences dans le fonctionnement effectif et dans
Porganisation méme des chefferies. C'est aux Loyauté, ot les Mélanésiens n’ont pas été spoliés de leurs terres, que les chefferies sont

demeurées les plus vivaces.
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quelqu’un dirige» (fille, 17 ans, scolaire & Nouméa).
« Les vieux onl vécu avani nous. Leurs conseils sont
loujours les meilleurs » (garcon, 22 ans, chémeur en
Grande Terre).

Dans un contexte ou les jeunes Mélanésiens sont
soumis a la logique de rapports sociaux de plusieurs
types, on peut s’attendre & ce que les opinions sur
I'autorité des doyens varient sensiblement avec 'dge.

En effet, plus on est 4gé et plus on a de chances
d’avoir et la possibilité objective et les raisons
subjectives de mettre en question la place des ainés.
D’abord parce qu’on est effectivement soumis de
maniére plus pressante & leur autorité : I'approche
du mariage — terme de la jeunesse — suppose que
le jeune s'implique davantage et soit plus présent
dans le champ d’activité des adultes. Ensuite

TABLEAU IV

Opinions relatives &4 P'autorité des vieux (pourcentages par ligne)

Maintenir
15-19 ans 79.2
20-24 ans 67.3
25 ans et + 57.1
Filles 71.5
Gargons 64.4
Ensemble 67.3

Aménager Périmé
8.3 12.5
10.2 22.5
14.3 28.6
7.1 21.4
13.6 22.0
10.9 21.8

Source: Enquéte ORSTOM.

parce qu’a la différence des plus jeunes, on est plus
souvent admis & émettre un avis, donc éventuelle-
ment une critique, sur le fonctionnement des instances
collectives. De méme, la place différente que la
société canaque assigne aux deux sexes rend-elle
compte de l'écart enregistré entre les opinions des
filles et celles des gargons. Les garcons des iles
Loyauté sont de loin les plus critiques puisqu’une
majorité d’entre eux se prononce pour une réforme
(20 %) ou la suppression (31 %) de cet aspect de
I'organisation coutumiére. Parmi les filles, ce sont
celles de Nouméa qui sont les plus contestataires
(33,3 %), mais sans jamais approcher le score des
garcons (1).

Quand le bien-fondé de l'autorité des vieux est
mis en doute, ¢’est souvent sur la base d'une distine-
tion entre linstitution et ses exécutants : « Les
vieuxr connaissent plus de choses que mot mais ils se
mettent & boire » {garcon, 25 ans, enseignant & Lifou).
S’agit-il 14 encore d'une critique uniquement laté-
rale? Pas seulement car la plupart des jeunes qui
s’opposent au maintien de l'autorité des ainés

arguent que I’évolution sociale a rendu partiellement
caduque une répartition des responsabilités basée
sur 'antériorité généalogique. Comme le dit I'un
d’eux : « Toul a changé el les vieux ne savent plus
tout» (garcon, 20 ans, scolaire & Nouméa). Aussi,
n’est-il pas étonnant que le taux de contestataires
augmente avec le niveau éducatif : 76 9, des jeunes
scolarisés dans le primaire sont pour le maintien des
prérogatives des générations antérieures, contre
63 9% des enquétés ayant suivi des enseignements
secondaires. Cependant, les plus éduqués des jeunes
scolarisés dans le secondaire sont, eux, largement
favorables (& 84,6 %) au maintien de ce trait social.
Sur ce point, la relation entre contestation coutumiére
et niveau scolaire décrirait une courbe en U renversé,
indice vraisemblable de la prégnance idéologique
de la question coutumiére chez les jeunes Canaques.

Certains jeunes parlent des vieux comme d’une
« génération dépassée » et réclament « plus de respon-
sabilité et de liberté ». « Il faul que les vieux consultent
les jeunes pour les décisions car, au point de vue de
Pintelligence, les jeunes ont aussi quelque chose a dire

(1) Ces variations suivant origine géographique sont probablement, mais de facon complexe et différente de celles sur la
chefferie, & mettre en regard de I’état pratique de 'institution. Par exemple c¢’est dans les les, ot il y a le moins de partisans du
maintien de l'autorité des vieux (57,4 %), que les chatiments corporels infligés par ces derniers aux jeunes sont encore monnaie

courante (4 en croire les dires des jeunes eux-mémes).
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maintenant » (gargon, 22 ans, cultivateur a Mareé).
Mais T'attaque contre D'autorité des ainés reste
suspendue & mi-chemin entre ses modalités d’applica-
tion et son principe, sans qu’il paraisse pour autant
possible de contester frontalement ce dernier.

Si les aspects de la coutume que nous avons
répertoriés comme « politiques » font V'objet d’une
attestation qui, pour n’étre pas dénuée de gradations
et de nuances, n’en est pas moins sans ambiguité,
on va voir qu'il n’en est pas de méme pour les
dispositions touchant & la sphére dite domestique.

Dans la société canaque issue de I'ordre précolonial,
les pratiques matrimoniales sont un des instruments
de la compétition qui se joue aux divers niveaux

de lorganisation sociale. Elles engagent donc le
groupe lignager comme la chefferie dans un entrelac
de rapports qui sont indissociablement politiques
et domestiques. Les mariages sont arrétés en fonction
des alliances constituées ou & constituer entre les
lignages. C’est cette dimension publique (ou politi-
que) des pratiques matrimoniales que les jeunes
Mélanésiens d’aujourd’hui remettent en cause (1).
Une nette majorité se dégage en effet pour préconiser
I'abandon du mariage coutumier ou, plus précisé-
ment, son rabattement sur le domaine « privé». A
Punion décidée sous le contrdle du groupe, on oppose
maintenant l'union résultant du libre choix des
partenaires (tabl. V).

TABLEAU V

Opinions relatives au mariage coutumier (pourcentages par ligne)

Maintenir Aménager Périmé
Gde Terre 25.0 4.2 70.8
Loyauté 32.6 13.0 54.4
Nouméa 14.3 10.7 75.0
Filles 21.9 7.3 70.8
Gargons 28.1 12.3 59.6
Ensemble 25.5 10.2 64.3

Source: Enquéte ORSTOM.

Ce sont les filles qui rejettent le plus fréquemment
le manque de latitude dans le choix du conjoint, el
notamment celles de Nouméa, qui ne sont que
8,3 % pour souhaiter maintenir cet aspect de la
coutume. Si les opinions défavorables au controle
matrimonial coutumier sont en moindre proportion
chez les jeunes (des deux sexes) de Lifou que chez
ceux de la Grande Terre et surtout ceux de Noumséa,
elles n'en demeurent pas moins toujours largement
majoritaires. Il n’y a guére que les garcons n’ayant
comme niveau d’instruction que le Cours Moyen 2
ou une classe de fin d’études pour se déclarer favo-
rables & cette pratique; les opinions opposées croissent
ensuite continfiment chez les garcons avec le niveau
scolaire. De tous, les scolaires émettent les avis
les plus contestataires : 8,7 9 souhaitent conserver
cette coutume, 13 9% proposent de 'aménager,

78,3 % la trouvent périmée. De méme les jeunes
salariés et scolaires de Nouméa se déclarent massive-
ment, contre cette coutume (11,1 % sont pour son
maintien, 3,7 %, pour son aménagement, 85,2 9,
pour son abandon). Cependant, les avis négatifs sont,
une fois de plus, moins nombreux chez les filles les
plus éduquées (33 % de celles ayant suivi le second
cycle du secondaire souhaitent maintenir le mariage
coutumier).

En affirmant leur préférence pour le libre choix
du conjoint, les jeunes expliquent que le mariage
coutumier n'est plus en mesure d’assurer le caractére
durable des unions; ils soulignent les graves consé-
quences qui font suite au refus que les parents,
pour raisons coutumiéres, opposent aux projets
d'union de leurs enfants. « Il y a des gargons qui
aiment des filles, mais les parenis sont conire le mariage.

(1) La littérature ethnologique semble indiquer que les cérémonies de mariage sont de création récente. En situation
précoloniale, la naissance du premier enfant aurait constitué Pobjet des échanges de dons et de discours maintenant réalisés lors des

mariages.

Cali. ORSTOM, sér. Sci. Hum., vol. XX1I, nos 2-3, 1985: 203-228,



216 J.-M. KOHLER, P. PILLON, L. J. D. WACQUANT

Alors ils ne se marieni pas et se mellent @ boire»
(fille, 27 ans, salariée & Lifou). Plusieurs marquent
leur impatience d’avoir & subir des contraintes
matrimoniales qui, en raison des formes nouvelles
d’individuation corrélatives des changements inter-
venus dans les positions et les trajectoires modales
des jeunes Canaques, n’apparaissent plus suppor-
tables. Le seul argument présenté en faveur du
mariage coutumier par certains gargons concerne
les jeunes qui ne réussissent pas & se procurer par
eux-mémes une compagne. A conirario, certains
jeunes des Loyauté posent le probléme des dépenses
afférant aux cérémonies nuptiales, dépenses qui
constituent pour le marié et sa famille un investisse-
ment économique, social, et symbolique parfois
ruineux. Certaines filles trouvent d’autres avantages
4 l'union coutumiere : « Il y a deux choses qui sont
bien dans la coutume de mariage. C’est d’abord qu’il
faut se marier, au lieu de vivre en concubinage. El
cest la solidarité familiale qui inlervienl @ celle
occasion, el par la suiley (fille, 21 ans, cultivatrice
& Lifou). Sans voir la contradiction radicale qu’il
renferme, de nombreux jeunes émettent le souhait
de célébrer coutumiérement des unions décidées
librement. Bt de 1& « restaurer la vraie coutume » en
supprimant les dons en argent et en biens marchands.
« Les ignames d’accord. Mais pas le reste. Je suis
contre le fail de payer la femme: on n’achéte pas une
femme » (fille, 22 ans, salariée & Nouméa). Discours
dominant dans la bouche du dominé? Pas seulement.
51 la perception « européenne » des pratiques matri-
moniales mélanésiennes a pu prendre pied chez les
jeunes Ganaques, c¢’est qu’objectivement, ces prati-
ques ne s'imbriquent plus dans un complexe social
fonctionnel, Ce déplacement de représentations du
mariage coutumier témoigne de la crise de Uinstitu-
tion, et par deld, des mouvements de destructura-
tion/restructuration du systéme social traditionnel.

A l'échange des femmes par le biais des alliances
matrimoniales répond la « circulation des rejetons »
qu’organise 'adoption (1). En milieu mélanésien,
I'adoption permet de nouer ou d’équilibrer des
alliances : un lignage qui ne peut «rendre» une
femme 4 marier pour celle qu’il a prise peut donner
une fille en adoption (TsiBaou, 1981 : 86). L’ainé
des fréres va adopter le premier enfant de sa sceur
afin d’assurer le « retour du sang » dans son clan (2).
L’adoption est un mécanisme de rééquilibrage dans
la distribution des forces productives et reproduc-
lives du groupe. Si le mariage coutumier nous est

apparu comme fortement contesté par les jeunes
Mélanésiens, qu’en est-il de 'adoption?

TasLEAU VI

Opinions relatives a I'adoption (pourcentages par ligne)

Maintenir Aménager périmé
Filles 38.1 7.1 54.8
Gargons 67.8 6.8 25.4
Agriculteurs 71.1 6.7 22.2
Salariés 37.5 8.3 54.2
Ensemble 55.5 6.9 37.6

Source: Enquéte ORSTOM.

La pratique de l'adoption remporte, dans l'en-
semble, plus d’adhésion que celle du mariage tradi-
tionnel (tabl. VI). Une fragile majorité se dégage
en faveur de son maintien. Majorité d’apparence
car les jugements divergent brusquement selon le
sexe. Les deux tiers des garcons préconisent son
maintien, proportion qui n’est que d'un tiers chez
les filles. Seules les filles des Loyauté se prononcent
favorablement (a 61,1 9%); celles originaires de la
Grande Terre pensent que cette pratique est périmée
(4 B8,3 9%,), de méme que les filles résidant & Nouméa
{4 75 %). Le niveau d’éducation n'exerce pas d'in-
fluence uniforme perceptible sur les avis professés
4 propos de l'adoption. Mais une fois encore, les
jeunes du miveau second cycle du secondaire se
révelent plus conservateurs que les autres en la
matiére; 71,4 9%, des garcons et 66,7 % des filles
de cette catégorie optent pour le maintien de cette
coutume. Autre critére de diftérenciation des avis
sur 'adoption : Vactivité exercée par le répondant.
Les jeunes, filles et garcons, vivant en tribu de
I'économie horticole sont massivement favorables
4 cette disposition coutumiére (71,1 9%, souhaitent
son maintien); & linverse, les salariés sont majori-
tairement. contre (64,2 %, la déclarent périmée), de
méme que les scolaires (62,2 9 souhaitent la réformer
ou la supprimer).

« Pourquoi faire des enfanls, si ce n’est pas pour les
donner? ». Gette boutade d’un jeune homme de 22 ans,

(1) Pour reprendre 'expression de MEeiLLassoux (1975 : 93), qui a montré les rapports fonctionnels qui existent entre la
circulation des femmes et les mouvements de leurs enfants entre les groupes.

(2) Pour les Mélanésiens de Nouvelle-Calédonie, la vie, symbolisée par le sang, est transmise par les femmes. Un enfant doit
done sa vie non pas & son pére, mais au clan utérin par 'intermédiaire de sa mére.
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originaire de la Grande Terre, traduit bien un des
traits fondamentaux des pratiques sociales en milieu
mélanésien : les éfres comme les choses ne prennent
toute leur valeur que dans les échanges auxquels
ils donnent lieu, que par les rapports qu’ils permettent
d’établir (1). Les propos des tenants de la coutume
de I'adoption vont dans ce sens — elle est un facteur
d’entente entre les familles. En outre, elle permet
de porter reméde & des situations difficiles, telles
celles de la fille-mére, de Vorphelin, de la famille
trop nombreuse. Cependant, les jeunes qui se décla-
rent partisans de I’adoption précisent dans la plupart
des cas que cette pratique ne doit pas s’exercer en
dehors du cadre de la famille comprise dans une
acceptation relativement restrictive. « D’accord pour
donner mon enfant @ mon frére. Pas d’accord pour en

donner un. au frére de mon mari» (fille, 26 ans,
salariée en Grande Terre). De méme que pour le
mariage, les jeunes demandent un repliement des
pratiques adoptives sur le groupe de parenté local,
voire sur les seuls germains. Oui & cette coutume,
mais & condition d’en privatiser 'exercice. D'autant
que la circulation des enfants tend & créer des
querelles dont les mécanismes de régulation ne sont
plus forcément opérants. Forls des « histoires » dont
elle serait la source, les détracteurs de l'adoption
coutumiére lui opposent le « sort naturel » de Venfant
qui — désormais — serait de demeurer auprés
de ses géniteurs.

On a montré ailleurs (c¢f. Kourer et Pinron,
1982 : B1-69) que, bien qu’elle ne puisse en aucun
cas étre assimilée a la famille nucléaire telle que la

TaprLeAU VII

Opinions relatives 4 la prééminence de I’homme (pourcentages par lignej

. Maintenir Aménager Périmé
15-24 ans 50.7 5.5 43.8
25 ans et + 25.0 10.7 64.3
Filles 40.5 7.1 52.4
Gargons 45.8 6.7 47.5
Ensemble 43.6 6.9 49.5

Source: Enquéte ORSTOM.

faconne le rapport capitaliste avancé, I'unité domes-
tique mélanésienne ne correspond plus & la famille
élargie des temps pré-coloniaux. Les positions des
jeunes vis-a-vis du mariage coutumier et de 'adop-
tion reflétent, & leur maniére, les transformations
qui affectent le mode de constitution et la composition
du groupe familial en milieu canaque. Pour autant
que ces derniéres provoquent une redéfinition des
roles dans l'espace des inferactions domestiques,
on peut s’attendre & ce que la contestation.des jeunes
s’étende & la division hiérarchique des sexes.

De fait, la prééminence statutaire de 'homme est
remise en question par une majorité de jeunes
(tabl. VII). Elle 'est plus nettement par les filles
que par les gargons et par les plus dgés des enquétés.
Les jeunes résidant & Nouméa sont d’un avis partagé
(la moitié des filles et autant de garcons souhaitent
le maintien de cette structure), alors que ceux des
iles et de la Grande Terre sont contre cette coutume
(44,8 9, et 385 %, respectivement optent pour son

maintien). Les opinions sur la prééminence de
I’homme ne varient pas selon le niveau scolaire.

Il est probable que lengagement religieux des
jeunes enquétés influence, ici plus qu’ailleurs,
I'opinion émise. De fait, ceux qui défendent cette
hiérarchie sociale appellent fréquemment la Bible
en renfort de justification : « (’est normal, puisque
ca a loujours été comme ¢a. El si Dieu a instilué ¢a,
on ne peul pas le changer » (gargon, 22 ans, salarié
en Grande Terre). Une fille explique : « Oui je suis
pour le maintien de la prééminence de I'homme car
Jje suis chrétienne » (fille, 25 ans, salariée & Nouméa).
L’absolutisation biblique va de pair avec un discours
rappelant le caractére a-historique de cette coutume
dont le fondement n’apparait pas comme humain
et révocable, mais bien comme inscrit dans la nature
méme de l'ordre collectif. En se rapportant sans
doute & Vévolution du statut de la femme dans les
sociétés occidentales, une jeune fille tient & rappeler
la spécificité de 'organisation sociale mélanésienne : '

(1) Voir, par exemple, 'analyse que fait Maurice LEENHARDT (1930 : 56-62) des termes de parenté et des relations sociales

qu’ils expriment.
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« Oui, pour nous les noirs, 'homme doil rester supé-
rieur » (fille, 19 ans, cultivatrice en Grande Terre).

Il est frappant que, parmi les raisons avancées
\

par ceux qui sont défavorables & cette coutume,
Iallusion & la situation nouvelle que crée pour les
femmes l'acceés (effectif ou potentiel) au salariat soit
pratiquement absente. La encore, les thémes bibli-
ques prédominent. En outre, le discours tenu sur
cet. aspect de la coutume est nettement en retrait
de la prise d’opinion et 'on se donne la peine de
préciser que, si I’homme doit «reconnaitre» plus
de droits 4 la femme et étre plus « libéral » avec elle,
il ne faudrait pas aller trop loin dans les concessions :
c'est & lui de commander, il demeure supérieur.
« Ca doil évoluer. Il faut plus de respect pour la femme,
pour des raisons bibliques. Mais pas Irop d’émancipa-
tion. La femme est aussi inlelligente que [I’homme,
mais la coutume doil la rabaisser, sinon elle va dominer »

3

{(garcon, 23 ans, cultivateur & Lifou). Enfin, la criti-

que, ici encore, procéde indirectement en visant en
premier lieu les modalités d’exercice de I'autorité
masculine. Seule, la multiplication des cas ¢ anor-
maux » autorise alors le questionnement de la régle
elle-méme (1). Discours ambigu donc, que celui des
jeunes sur 'asymétrie dans les rapports entre sexes,
puisqu’il est en décalage avec les opinions professées
— comme §'il devait en réduire la portée — et qu'’il
cherche & dissoudre une contradiction qu'il ne peut
que déplacer sans jamais s’en saisir ni s’y affronter
directement. Comme le dit un jeune instituteur de
Lifou : « Mol je suis pour ['égalité. Mais la femme doit
reconnailre que I'homme est supérieur» (2).

L’expression « disposition des biens d’autrui»
désigne ici la coutume qui, dans certaines circons-
tances, autorise un individu & s’octroyer des biens
appartenant & un parent. Communément observée
dans les iles, cette pratique emprunte ailleurs des
formes plus restrictives.

TaBreauy VIII

Opinions relatives 4 la disposition des biens d’autrui (pourcentages par ligne)

Maintenir Aménager Périmé
Gde Terre 73.1 11.5 15.4
Loyauté 87.2 10.6 2.2
Nouméa 64.3 0.0 35.7
Primaire 88.0 0.0 12.0
Secondaire 72.4 9.2 18.4
Ensemble 77.2 7.9 14.9

Source: Enquéte ORSTOM.

Plus des trois quarts des jeunes interrogés se
déclarent pour le maintien de cette pratique coutu-
miére (cf. tabl. VIIT; 74,6 %, des gargons et 80,9 %,
des filles). Cette distribution ne varie que trés faible-
ment avec 1'dge. C'est dans les iles Loyauté que cette
opinion favorable se ftrouve le plus nettement
affirmée; & Nouméa, par contre, les avis sont plus
partagés et plus d’un tiers des gargons et filles
résidant dans la capitale décrétent cette coutume
périmée. Les salarié(e)s sont plus critiques de cette
disposition que les cultivateurs (trices) (20 9, et
8,9 9% respectivement la considérent périmée), de

méme que les jeunes éduyués dans le secondaire
par rapport 4 leurs homologues du primaire (bien
qu'ici encore, la contestation s’infléchisse chez les
plus éduqués).

La régle de 'accés coutumier aux biens d’autrui
est présentée par la plupart des jeunes comme un
des fondements des relations sociales mélanésiennes.
Les thémes de la fraternité, du communautarisme
et de la réciprocité sont fréquemment évoqués pour
la justifier : « C’est la garantie pour la vie communau-
laire » (gargon, 19 ans, cultivateur & Maré); « Dans
la mesure ot on donne, on regoil » (fille, 21 ans, scolaire

(1) Ce que résume une fille de 20 ans, cultivatrice & Lifou, pour qui « C’est bon si I'homme est bien. S'il boit, la ca ne va pas ».
{2) Le domaine des rapports entre sexes est un des points controversés de I'anthropologie mélanésienne en général (CHOWNING,
1977 : 57-62), et méme un point aveugle en ce qui concerne I'ethnographie des Canaques. Tl est donc difficile d’établir une relation
plausible entre I'ambiguité du discours des jeunes et les modalités vécues de la prééminence de 'homme tant que celles-ci demeurent

aussi mal connues.
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4 Lifou) (1). Partie d'une totalité indivisible, cette
pratique apparait 4 beaucoup inattaquable car
«c’est la coutume. Si g¢a disparail, tout disparait»
(gargon, 22 ans, chdmeur 4 Nouméa). Méme parmi
ceux qui émettent des réserves, la plupart adhérent
a ce point de vue. Un garcon de 17 ans, cultivateur
4 Maré, s’exprime comme suit : « Je ne peux pas dire
que c’est bon, mais c'est comme ¢a. C’est nolre coutume.
Done ce sera loujours comme ¢a ».

Tout en acceptant le maintien de cette pratique,
nombreux sont les jeunes qui s’insurgent contre les
excés auxquels elle conduirait. « Si c’est la coulume,
d’accord. Si c'est I'envie de prendre des marchandises
a bon comple, pas d’accord » (garcon, 31 ans, cultiva-
teur & Ouvéa). Certains proposent de tenir compte
de la valeur des objets, d’exclure l'argent et de
codifier strictement l'application du principe — « Il
faudrait limiter cette coutume au jour de l'an»
(gargon, 30 ans, cultivateur en Grande Terre). Il y a
donc un décalage entre la volonté clairement affirmée
de maintenir cet usage traditionnel et le discours
souvent profondément réformateur qui 'accompagne.
Quant & ceux qui se déclarent opposés & la perpétua-
tion de cette coutume, c’est avec véhémence qu'ils
font valoir que son extension aux biens marchands
constitue un abus injustifiable : elle ne devrait
s’appliquer qu'aux objets traditionnels. C’est pour-
quoi ils dénoncent 14 aussi le détournement du prin-
cipe et la réalisation de « profits illégitimes » contraires
4 Pesprit de la dite coutume.

3. Jeunesse, société traditionnelle et identité kanak :
les ambiguités du discours d’authenticité

Ce qui, dés le premier abord, frappe dans le
discours des jeunes Mélanésiens sur les diverses
modalités de la coutume, c’est son caractére fautégo-
rique. Il ne renvoie jamais, sauf peut-&tre marginale-
ment dans le cas des régles « domestiques», & un
point de vue ou & un référent extérieur au systéme
coutumier : on juge la coutume en fonction de la
coutume; et les avis sur chacune de ses régles
contiennent souvent, en abrégé, les sentences portées

4 I'égard des autres (2). La redondance, la circularité
et la fermeture du corpus discursif expriment
I'indivisibilité de l'institution coutumiére. Structure
totale, la coutume est, selon I'expression de Touraine,
un instifuant méla-social; forme fétichisée de la
tradition, elle fonde un ordre absolu qui est indisso-
ciablement naturel, social et moral et qui apparait
comme franscendant & P'action humaine. Se faire
Pavocat de I'hétérodoxie en matiére de prescription
coutumiére, c’est mettre en danger la tradition (3),
c’est--dire «le ‘ plus pur’ et le plus innocent des
modes de reproduction sociale » (GippENS, 1979 : 200).

Il n’est pas indifférent de rappeler ici que dans la
société mélanésienne, comme dans nombre de
sociétés dites de type «tribal» (GorTLIER, REEVES
et TeEnmouTEN, 1966 : 31 et 39), il n'existe pas
d’idéologie de la déviance idéologique accessible
aux jeunes. Ce qui rend la contestation coutumiére
particuliérement périlleuse — entre tout (étre Kanak)
et rien (quand on n’a plus de coutume) (4), il vaut
toujours mieux choisir la premiére alternative! —
et explique les chemins détournés qu’elle emprunte.
Les jeunes Mélanésiens sont donc d’autant plus
susceptibles d’adhérer & l'idéologie coutumiére qu’ils
n’ont, d'une part, pas les moyens de la réformer en
raison d’une position statutaire qui les exclut de
Vexercice du pouvoir d'interprétation des regles
coutumiéres, ef, d'autre part, qu’il n’existe pas de
voie moyenne entre l'attestation et la contestation
dans une conjoncture socio-politique ou toute
distanciation idéologique risque d’étre lue comme
un reniement de 'identité canaque (5).

Dans I'ensemble les jeunes Mélanésiens demeurent
trés majoritairement favorables au maintien des
dispositions politiques de Dlordre coutumier. La
chefferie et, & un degré moindre, 1'autorité des vieux
sont l'objet d'une adhésion idéologique marquée.
Les coutumes organisant les rapports domestiques,
elles, sont notablement plus eritiquées, et ce particu-
lierement par les filles. L’adoption est mise en ques-
tion, alors que le mariage coutumier est nettement
rejeté. Enfin, si la pratique de 'aceés coutumier aux
biens d'autrui regoit 'assentiment massif des jeunes,

(1) A ce propos, les justifications chrétiennes ressurgissent en force : « Partager, c'est la vie du Christ » {{ille, 17 ans, scolaire a
Lifou). Un autre jeune dit : « C’est le pariage, a la fois mélanésien et biblique » (fille, 19 ans, cultivatrice a Lifou).

(2) C’est Ie cas de facon flagrante pour le mariage et I'adoption qui sont remis en cause dans les mémes termes et concur-
remment par les mémes personnes : sur 23 filles et 15 garcons qui déclarent périmée la pratique de I’adoption, 18 et 13 respeclivement
ont émis le méme avis sur 'union coutumidre.

(3) Pensée comme «an indefinite serie of repetitions of an action, which on each occasion is performed on the assumplion that i
has been performed before ; its performance is authorized — though the nature of the authorizaiion may vary widely — by the knowledge,
or the assumption of previous performance » (Pocok, 1972 : 265).

(4) Hucues (1971 : 141-153) a montré, dans un autre contexte, que I'imputation de déviance tend toujours a produire des
«identités totales ». Sur ce point, voir également les analyses proposées par Karz (1076).

(5) On pourrait montrer, en reprenant I’ensemble des commentaires émis par les jeunes sur les divers aspects de la coutume,
que leur discours est, de part en part, traversé par une série d’oppositions homologues telles que tribu/ville, nature/culture blanche
{(ou argent), étre soi-méme/néant (étranger), chaud/froid (ou trop chaud), couples dont la relation n’admet pas de terme intermédiaire.
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il n'en est pas de méme pour la prééminence de
I'homme, qu'une majorité dit vouloir réformer. Au

+ e de ecag dig m
travers de ces dispositions nettement différenciées,

g’exprime la revendication confuse d'un territoire
privé, sur lequel la personne souhaiterait pouvoir
exercer des prérogatives libres de toute ingérence du
groupe. Ainsi notre distinction analytique entre la
zone « politique » et la zone « domestique» de la
structure coutumiére s’avére-t-elle refléter un mouve-
ment effectif de celle-ci, au sein de laquelle une
scission public/privé tendrait & se faire jour.

1l est certain que la situation d’enquéte introduit
un « bials écologique» (1) non mnégligeable dans le
cas présent et cecl rend hasardeuse toute tentative
d’appréciation du niveau global de contestation
coutumitére chez les jeunes interrogés. Cependant,
sur la base de ces données, il se dégage que, pris
en bloc, le systéme coutumier dispose, aupres de
la jeune génération canaque, d'un crédil idéologique
considérable. Deux tiers des enquétés ne déclarent
périmé que deux éléments au plus de ce systéme;
dix pour cent seulement en rejettent quatre et plus.
La coutume demeure donc, pour les jeunes Mélané-
siens de Nouvelle-Calédonie, un modéle culturel et
social d’actualité (2). Ce qui, aprés cent-trente ans
de présence francaise et deux décennies d’une
politique coloniale proto-assimilationniste, constitue
un u‘uuuy)udéc frappant de la vitalité de la résistance
— au moins au niveau idéologique — de la société
dominée face au systéme métropolitain.

Au-dela de cette interprétation d’ensemble, il faut
tenter de rendre compte des variations, fussent-elles
tendancielles, qui affectent la distribution des
opinions émises par les diverses catégories de jeunes.
Dans la premiére partie de cet article, nous avons
argué de la formation d’une jeunesse canaque duale
et souligné la différenciation sociale croissante
d’un groupe jusqu'd récemment trés homogéne dans
ses caractéristiques objectives. Cette transformation
historique procéde-t-elle de méme au plan des
représentations ? Trouve-t-on, au niveaun des disposi-
tions idéologiques 4 l'égard de la coutume, une
diversification des opinions homologue de celle des
positions sociales occupées par les jeunes dans le
systéme colonial ?

L’analyse des dispositions des jeunes autochtones
4 I'égard de chaque élément de l'ordre coutumier
a fait ressortir un certain nombre de fluctuations,

s

certaines récurrentes, d’autres propres & 1’élément
considéré, en fonction de facteurs tels que le sexe,

T
Page, lengme géographique ou l'activité. On peut

dégager les variations pertinentes et les interpréter
a 'aide d’'un schéme explicatif qu'on peut résumer
en cing propositions :

1. Les diverses composantes de l'ordre coutumier

ne relévent pas toutes d'un méme plan de perception/

orgamsatlon car la coutume est une structure

....... e ique Vemporte sur le domes
S W 4

s
lllGJ.d.J.Ulluiulj uu 1!‘ J:JU 1 AYUT 1 CLHPULLG su

tique.

a .
O UULLITS=

2. La disposition & approuver/contester Dordre
coutumier est elle-méme déterminée par la position
statutaire occupée dans l'espace hiérarchique de
cet ordre. On contestera d’autant plus facilement
une régle coutumiére qu'on est statutairement
habilité : i) & s’occuper de coutume en général
et ii) de cette coutume-la en particulier. De ce point
de vue, les plus vieux priment sur les plus jeunes
et les garcons sur les filles (3).

3. Larégion « politique » de 'organisation coutumiére
releve de la compétence (idéologique) de ’homme,
alors que la région « domestique » est plutdt de celle
des femmes.

3

4. La disposition & approuver/contester Iordre
coutumier est fonction de la distance objective a
cet ordre, matérialisée par la possibilité réalisée
ou réalisable d’échapper & son champ de détermina-
tion (i.e. par la position et la trajectoire dans la
structure sociale coloniale, et par la structure des
ressources disponibles) aux plans économique (et
spatial), social, et culturel.

5. La capacité a se distancier de l'ordre coutumier
varie avec la position occupée dans 'espace statutaire
traditionnel. Concrétement, cela veut dire que les
ainés ont, celeris paribus, plus de chances d’acquérir
une position distante que les cadets, les péres de
famille plus que les célibataires, les hommes plus
que les femmes, etc.

En résumé (fig. 3), la propension d’un individu &
questionner le va-de-soi des régles coutumiéres
dépend, pour une régle donnée (politique ou domes-
tique), de sa position sociale, qui nous est fournie
par deux coordonnées son statut coubtumier,
(c'est-a-dire sa compétence, socialement reconnue,

(1) Cf, Cicourer (1982). Le discours et les opinions recueillis ne sont 4 I’évidence pas ceux qui circulent dans le cadre des
rapports sociaux sur lesquels ils portent. I1 faut noter qu'un tel biais est ici organiquement inscrit dans intention objectivante du
regard sociologique, dés lors que celui-ci porte sur une institution dont la condition méme de fonctionnement est justement d’échapper
4 une telle intention (i.e., comme disent les anglo-saxons, de demeurer « taken-for-granted »).

{2) Cela avait déja été souligné dans un travail antérieur, ¢f. KouLeEr & Priron (1982 : 20-23).

{3) A l'ethnologue d’apporter ici sa contribution et de préciser quelles sont les variables propres & I'organisation sociale canaque

qu'il convient de faire entrer en ligne de compte & ce niveau.
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distance objective

\ au systéme coutumier
forte
CONTESTATION
faible ADHESION
statut coutumier
dominé dominant
Fie. 3. — Schéma interprétatif des dispositions face au

systéme coutumier

en la matitre), son statut socio-économique (qui
mesure la distance au systéme traditionnel).

Contre les théories mécanistes de Ia contestation,
selon lesquelles la rébellion, pratique ou idéologique,
varie en fonction directe de l'oppression (1), ce
modéle pose que ce ne sont pas ceux qui subissent
la domination coutumiére de plein fouet qui sont
ses opposants les plus sévéres, mais bien ces jeunes
qui, ayant objectivement les moyens de s'y sous-
traire, peuvent émettre un avis critique d’autant
plus fondé qu’ils sont socialement reconnus aptes
& le faire, qu’ils ont acquis des schémes de perception
et d’appréciation qui les y conduisent, et qu'ils
sont en mesure de le mettre en pratique. La mise &
distance idéologique s’appuie ici sur la distance
sociale, et non l'inverse (2).

Ce schéme positionnel rend compte, non pas de
toutes les variations observables dans la distribution
des données empiriques relevées ci-dessus, mais
des structures principales selon lesquelles les réponses
des jeunes enquétés’ s’organisent (3). La figure 4
met en évidence l'effet des deux dimensions de la
position sociale des jeunes. La comparaison des

dispositions coutumiéres d’ensemble des gargons

et des filles (écarts statutaires) montre que les

premiers sont plus critiques des coutumes A teneur.
politique, alors que les secondes le sont des coutumes

SALARIEES ET
GARGONS FILLES SCOLAIRES NOUMEA AGRICULTRICES

9, n=60 n=42 n=16 n=15
100 - - - T

Chefferie —/ Chefferie -//—
75 -{ Biefis Autrui 4/

Adopticn -

[ Vieux
!/ t Biens Autrul|
Autorité Vieux -

50 Homme -

Prédminence »
Homms "

Mariage -
25 \

Adoption

o l Ll 1

DIFFERENCES DIFFERENCES
STATUTAIRES DISTANCIELLES

Fic. 4. — Différences statutaires et différences distancielles
face a la structure coutumiere. Source: Enquéte ORSTOM

relatives aux rapports domestiques. Réciproque-
ment, quand on contrdle la variable statut sexuel,
on montre, en confrontant les filles salariées et
scolarisées de Nouméa A leurs sceurs demeurées en
tribu, que la distance sociale prise par les filles
urbanisées s’accompagne d'une mise & distance
idéologique (écarts distanciels) : celles-ci sont plus
critiques de fous les éléments du systéme coutumier
(exception faite de la prééminence de 1'homme),
et ce de facon plus marquée dans la sphére domes-
tique que dans la sphére politique.

De méme, la comparaison des cultivateurs (femmes
au foyer exclues) et des jeunes salariés et scolaires
de Nouméa eorrobore notre hypotheése selon laquelle
la distance sociale et la distanciation idéologique
au systéme coutumier wvarient de concert. Les
jeunes Mélanésiens qui travaillent ou étudient dans
la capitale calédonienne sont en effet le groupe
globalement le plus contestataire. $S'ils adhérent,
plus que la moyenne des enquétés, au maintien de
Pautorité des vieux et de la prééminence de ’homme,
ce sont eux qui, en revanche, critiquent le plus

(1) Et auxquelles correspondent, dans le domaine de 1’analyse des mouvements sociaux et de I'action collective, les théories
dites de la panne (¢« breakdown theory » de Smelser) ou de 'atomisation (Kornblum). Aussi bien les unes que les autres sont clairement
infirmées par le parcours du mouvement indépendantiste canaque, dont le pouvoir de mobilisation varie en relation inverse de la
violence du rapport colonial. . -

(2) Ainsi, on peut rappeler, par analogie, que ce n’est pas.un hasard si, dans les sociétés capitalistes avancées, les intellectuels
comptent dans leurs rangs plus de contestataires que toute autre catégorie sociale. La aussi, le sens critique est un sous-produit de
la distanece aux urgences de la pratique, et notamment 4 ses contraintes économicques.

(3) Eu égard a la taille limitée de ’échantillon, il n’était pas possible de mettre en évidence séparément 'action de chaque
variable. Nous avons done choisi d’appuyer notre démonstration sur la comparaison de quelgues catégories de jeunes définies
expressément & cette fin.
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TasrLEAaU IX
Position sociale et degré de contestation coutumiere

nombre d'éléments du systéme coutumier jugés périmés en % indice

1] 1 2 3 4 5 6 Total I(C)
cultivateurs 24.4 29.7 18.9 16.2 8.1 2.7 0.0 100 1.35
salariés .
ccolajreghouméa 0.0 18.5 33.3 33.3 11.1 3.8 0.0 100 2.48
Ensemble 14.8 22.8 29.7 22.8 6.9 3.0 0.0 100 1.93

Source: Enquéte ORSTOM.

SALARIES ET
ENSEMBLE SCOLAIRES SALARIES SCOLAIRES CULTIVATEURS
NOUMEA
n =102 n=28 Az24 n =24 n =37
100 %=y - —_ - -
Chefferie =~ IR L bt
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Disposition
8iens Autrui

Autorité Vieux

Autorite Vieux - /
Bisns Autrui -

Adoption <
50 % -}
Homme -~
Prééminence |
Homme
Adoption
Mariage - r
Mariage —
OOA)" - e -l L
culturelie + - + -
DISTANCE  dconomique + + = -
sociale + + - -
INDICE DE CONTESTATION 248 2.13 2.08 1.35

F16. 5. — Conservatisme coutumier et distance objective 4 I’ordre coutumier. Source: Enquéte ORSTOM

Cah. ORSTOM, sér. Sci. Hum., vol. XX1, nos 2-3, 1985: 203-228,



JEUNESSE, ORDRE COUTUMIER ET IDENTITE CANAQUE 223

fréquemment la disposition des biens d’autrui,
I'adoption et le mariage traditionnel. Prés de la
moitié d’entre eux (48,2 %) ont jugé périmés trois
éléments au moins du dispositif coutumier, propor-
tion qui n’est que d'un tiers (32,7 %,) dans I'ensemble
de 1’échantillon et d’un quart (27 9,) pour les jeunes
cultivateurs; aucun d’eux n'a émis un avis positif
sur loutes les dimensions de I'organisation coutumiére,
alors que c'est le cas d'un jeune sur sept en général
et d'un cultivateur sur quatre (voir tabl. IX). Enfin,
le calcul d’un indice de contestation global pour
chaque catégorie de jeunes confirme que la dualisa-
tion objective de la jeunesse canaque s’accompagne
d’une différenciation idéologique face a la coutume :
les salariés et les scolaires de Nouméa ont lindice
de contestation le plus élevé, et les jeunes des tribus
vivant de l'horticulture traditionnelle lindice le
plus bas (tabl. IX et fig. ) (1).

En accord avec les hypothéses de notre modéle,
la contestation des plus distants & U'ordre coutumier
s’exprime d’abord dans le domaine domestique
(adoption et mariage) et mn’est pas contradictoire
avec l'adhésion purement formelle & des reégles
politiques (chefferie et autorité des vieux) auxquelles
on échappe dans la pratique, mais dont la réaffirma-
tion est d’autant plus importante qu’elle peut servir
de gage de conformité & I'idéal de I'identité canaque.
Aussi ne faut-il pas mettre sur le méme plan I’assen-
timent des jeunes des tribus & I'organisation coutu-
miére, produit d'une situation ol la mnécessité
pratique tient lieu de choix, i.e. ot le « golty» de
la coutume est une nécessité faite vertu, et 'ortho-
doxie coutumiére de ces jeumes qui, parce qu’ils
se situent objectivement & sa périphérie, peuvent
s’offrir le luxe de remettre en cause les éléments du
systéme coutumier qui les concernent encore, tout
en défendant, dans leur principe, ceux qui ne les
concernent. plus (2). La nécessité de adhésion
coutumiére est pralique dans le premier cas, symbo-
ligue dans le second.

Il existe donc des écarts sociologiquement perti-
nents dans les dispositions adoptées par les diverses
catégories de jeunes Canaques. Ces écarts témoignent
du fait que l'orthodoxie coutumiére est fonction
de la position occupée par les jeunes dans ’espace
traditionnel et colonial. Dans la mesure ol 1'éventail

des positions qui lui sont désormais accessibles a
tendance & s'ouvrir, il faut s’attendre & ce que les
représentations idéologiques de la jeune génération
mélanésienne aillent en se diversifiant, de sorte
qu'une fois liquidées les conditions socio-politiques
qui ont entrainé 'émergence et qui rendent critique
l'unification symbolique de I'ethnie toute entiére,
il ne sera plus possible de penser la jeunesse canaque
comme un groupe mobilisé ou mobilisable.

*
* x

En guise de conclusion, on propose de revenir &
la question qui ouvrait notre problématique, i.e.
celle de l'exisience de la jeunesse canaque, et de
résumer les lecons a tirer de notre analyse de ses
dispositions idéologiques face au systéme coutumier.

La mutation de la structure coloniale néc-calédo-
nienne se traduit, au sein de I'ethnie mélanésienne,
par deux processus de sens contraire. Au plan socio-
logique, I'ethnie autochtone se différencie et participe
de la transformation de la stratification de la société
coloniale dans son ensemble; au nouveau mode de
domination qui se met en place correspondent en
effet de nouvelles fonctions que les fractions urbani-
sées et scolarisées de la petite-bourgeoisie mélané-
sienne sont appelées & investir au fur et & mesure
de leur constitution. Au niveau idéologique par
contre, les exigences de l'unité stratégique des
colonisés engagés dans une lutte de libération
nationale créent un appel au monolithisme et A&
I'orthodoxie symbolique. Groupe dominé, les Cana-
ques sont condamnés a se présenter et & se représenter
comme un groupe uni et homogeéne (3); étre Kanak
ne peut dés lors se définir que par référence a la
tradition, dont la coutume est I'expression institu-
tionnelle et le certificat d’authenticité. Différenciation
objective (imposition symbolique d’une) indifféren-~
ciation subjective : ces forces divergentes forment
I'étau dans lequel se trouve prise la jeunesse canaque.
Celle-ci est sommeée de se penser une au moment ou
elle devient duelle. G’est. pourquoi il faut se garder
de confondre I'assentiment coutumier de jeunes qui,
situés 4 des points divergents de 1'espace social
(représentés paradigmatiquement par le cultivateur
de tribu d'un cété, le salarié urbain de Pautre),

(1) Nous avons retenu pour indice de contestation la moyenne arithmétique du nombre d’éléments du dispositif coutumier
déclarés périmés par les membres d’une catégorie donnée de jeunes. Nous avons introduit dans le graphique 9 les scolaires et les
salariés (bien que ces deux groupes recoupent partiellement celui des salariés et scolaires de Nouméa) afin de montrer la voie de ce
que pourrait &tre une analyse plus détaillée, dans laquelle les diverses catégories de jeunes seraient ordonnées en un continuum

selon leur distance objective a 'ordre coutumier.

(2) Ainsi pourrait s’expliquer le plus grand conservatisme coutumier des plus éduqués (et notamment des filles) qui sont portés
4 réaffirmer d’autant plus vigoureusement leur acceptation de 'ordre traditionnel que pése toujours sur eux une présomption
de révisionnisme du fait qu’ils détiennent un (relativement) fort capital culturel étranger (et qu’ils sont plus « distants » de 'ordre

coutumier que les autres, c¢f. tableau F en appendice).

(3) On lira & ce propos la remarquable ébude de Maresca (1982) sur la représentation de la classe paysanne francaise.
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peuvent donner un sens différent, voire opposé, a des
opinions nominalement identiques.

Au demeurant, la relation établie entre le conser-
vatisme coutumier et la distance & Uordre tradition-
nel invite & la vigilance interprétative, car elle
montre que la coutume ne s’impose plus uniformé-
ment comme une force purement morale, indépen-
dante des conditions sociales, mais reléve de ce
quen termes durkheimiens, on peut considérer
comme un fatalisme conditionnel (1). Pour les uns,
Pacceptation des coutumes est le produit d’un
ajustement & une réalité objective qu’ils ne peuvent,
en raison de leurs coordonnées sociales, espérer
pouvoir transformer; pour les autres, la possibilité
existe de marier la contestation pratique & I’adhésion
formelle. T.es ambiguités du discours des jeunes
sur la coutume ne doivent donc pas étre lues comme
des contradictions logiques, mais comme 'expression
de contradictions proprement sociales et symboliques
toutes entiéres inscrites dans celles de leurs position-
nements dans le systéme colonial. Elles ne sont pas
justiciables d’une herméneutique psychologiste. Leur
élucidation ne peut procéder que sur la base d’une
transformation des structures sociales du Territoire.

Les comptes rendus (ce que les ethnométhodologues
appellent «accounts») des divers éléments de la
coutume offerts par les jeunes Mélanésiens montrent
que le travail d’interprétation de la tradition est
entamé, En fait, il a bien entendu toujours eu cours.
Ce qui est nouveau, c’est qu'il peut aujourd’hui
s’effectuer & partir de points de vue extérieurs au
systéme traditionnel et que les jeunes eux-mémes
peuvent de ce fait y prendre part. Les changements
sociaux qui affectent le monde mélanésien se
traduisent ici par une redéfinition des frontiéres
du champ des agents chargés de la gestion de la
coutume. La morale analytique qui se dégage alors
est qu’il convient, dans I’étude de la jeunesse comme
dans celle des autres aspects des sociétés dominées,
d’abandonner le couple conceptuel tradition-moder-
nité. Les jeunes Mélanésiens insérés dans le secteur
dominant du systéme social calédonien ne sont pas

plus « modernes », ni moins « traditionnels », que leurs
cousins et leurs sceurs de tribu. On n’a rien expliqué
des dispositions de ces jeunes tant que I'on n’a pas
compris que les mémes pratiques (ou les mémes
opinions) revétent un sens et prennent une valeur
différentes pour des acteurs qui ont des positions,
donc des stratégies sociales, différentes (2). Au lieu
de s’enfermer dans des catégorisations bipolaires
qui masquent les phénomeénes mémes qu’elles sont
censées éclairer, il faut s’efforcer d’'élucider, 4 chaque
fois et dans un méme mouvement, et l'opinion
énoncée sur la « tradition » (ou la modernité) et le
point de I'espace social & partir duquel elle s’énonce.

Eclater la notion de tradition, cela suppose de
(re)penser également les rapports qu’elle entretient
avec la lutte politique. Wallerstein a posé comme
un théoréme sociologique fondamental que, partout,
la tradition est larme idéologique de ceux qui
défendent un stalu quo menacé (3). L’expérience
calédonienne en cours montre, aprés d’autres, qu'une
telle équation est incompléte. La tradition, redéfinie
(relationnellement) comme le lieu et le vecteur de
la différence et de la résistance au dominant, peut
aussi étre une ressource pour des types proactifs
d’action collective (4). 8i les mouvements de décolo-
nisation y puisent toujours au moins une partie
de leur dynamisme, si la tradition mobilise, c’est
parce qu'elle est multiple, et qu’elle laisse 4 chaque
fraction de la société dominée toute latitude pour
la comprendre en fonction de ses intéréts propres,
et pour l'investir en conséquence.

De plus en plus, le point d’attache commun aux
jeunes Mélanésiens est et sera & rechercher au niveau
superstructurel : dans les représentations que le
groupe se fait (ou qu'on lui offre) de lui-méme et
dans sa perspective politique — c¢’est par rapport
aux jeunes blancs que VPon s'affirme, et dans le
rapport & la tradition que 'on se confirme. Combien
durera cette conjoncture socio-politique ou la jeunesse
autochtone est suffisamment peu différenciée pour
que son unification symbolique suffise &4 combler
les effets de sa dispersion sociologique objective?

(1} C’est-a-dire que ce sont les circonstances sociales, el non la conscience collective (le systéme normatif) qui engendrent
P'adhésion & ordre coutumier. Sur les notions de fatalisme moral et de fatalisme conditionnel, voir Lockwoon (1982).

{?) Cette conclusion rejoint les remarques épistémologiques et méthodologiques de P. Bourdieu dans La Distinction (1979,
pp. L0 et 597). On voit qu’a ce niveau, I'objectivisme est un subjectivisme qui n’ose pas dire son nom, celui du savant qui prétend
nier I'objectivité du sens que les acteurs donnent & leur conduite, et qui est partie intégrante du sens objectif que celle-ci prend
dans un systéme de relations.

(3) « It may in fact be laken as a general sociological principle thal, al any given point in time, what is thought o be traditional
is of more recent origin than people generally imagine it to be, and represents primarily the conservative instincts of some group
threatened with declining social status. Indeed ihere seems fo be nothing which emerges and evolves as quickly as * tradition * when ihe
need presents ilself » (WALLERSTEIN, 1974, p. 356 ; c’est nous qui soulignons). Ce méme auteur note cependant plus loin que « In a
one-class syslem, the ‘ iraditional ’ is that in the nume of which the * others’ fight the class conscious group » (ibid.).

{4) Pour reprendre la typologie de TrLLy (1969), qui oppose I'action collective proactive aux types d’action dits compétitifs
et réactifs. Fabrizio SaBELLI (1982) a, dans une étude consacrée aux rites mortuaires chez les Dagari du Ghana, suggéré comment
les pratiques traditionnelles sont une forme de résistance 4 la domination étatique extérieure.
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L’analyse des dispositions coutumiéres des diverses
catégories de jeunes met au jour les prémisses d'une
dispersion idéologique concomittante de celles de
leurs positions et de leurs trajectoires sociales. Si
I'on accepte que le processus de différenciation de

peut prédire que la jeunesse canaque est condamnée
& étre une sorte de groupe perpétuellement mort-né,
dont l'existence dépendra d’abord de la vitalité de
ceux qui, sous prétexte de parler en son nom, ne
pourront faire autre chose que parler 4 sa place.

Ta glrnietiira aneciala actk nramiar mar rannart any
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mouvements qui animent le champ politique, on Nouméa, décembre 1984

APPENDICE

L’étude de la jeunesse mélanésienne constitue I'un des volets d'un programme de recherche centré sur les processus de repro-
duection et de transformation de la société autochtone dans la formution sociale néo-calédonienne. Suite & 'enquéte dont une partie
des résultats est analysée dans le présent article, les recherches ont été ¢tendues 4 deux cents jeunes Mélanésiens urbanisés 4 Nouméa
(matériau en cours de traitement).

La premiére enquéte a été réalisée (avec le concours de Martine HusBERG) en 1982 auprés d’une centaine de jeunes Mélanésiens,
a I'occasion du rassemblement annuel des « groupes de jeunes » de I’Eglise Evangélique en Nouvelle-Calédonie et aux Iles Loyauté
(Natchaom, Lifou : 12-19 janvier 1982). Elle visait & dégager le profil sociologique des jeunes dans leurs rapports avee 'organisation
sociale traditionnelie d’une part, et les institutions et pratiques dites « modernes » d’autre parf. Les thémes abordés étaieni les
suivants : structures familiales et « tribales », vie en tribu, valeurs traditionnelles et identité culturelle, scolarisation, salarisation,
urbanisation, politique et rapports inter-ethniques, transformation des modéles de comporlement. Un questionnaire comportant
une centaine de questions a servi de trame 4 des entretiens libres d'une durée moyenne de deux heures, qui ont amené les jeunes
enquétés & formuler leurs opinions et 4 décrire leurs comportements selon leurs propres schémes de pensée et d'expression.

Les jeunes Mélanésiens interviewés lors du rassemblement des « groupes de jeunes » appartiennent 4 un mouvement d’Eglise
qui ne touche que 15 % environ de la jeunesse autochtone, et qui est porteur d'une idéologie religieuse 4 certains égards particuliére ;
de plus, on compte parmi eux une proportion notable de responsables et d'animateurs, plus motivés dans leurs convictions que la
moyenne de leurs camarades d’age. Néanmoins, s’agissant des thémes développés dans le présent article, divers recoupements
permettent de penser que les dennées collectées reflétent correctement les lignes de force qui, 4 I'heure actuelle, caractérisent les
diverses catégories de la jeunesse canaque.

On trouvera ci-aprés quelques tableaux présentant la configuration de I'échantillon. On rappellera que, dans la société méla-
nésienne, 1a catégorie sociale des « jeunes » ne répond ni 4 une définition biologique ni aux définitions sociales ayant cours en milieu
européen (cf. GALLAND, 1984), le prineipal critére du passage du statut de jeune 4 celui d’adulte étant constitué par le mariage,
souvent tardif, et la procréation. Le statut de « jeune » des enquétés ne fail ici pas de doute, puisque c’est en cette qualité qu'ils
se définissent par leur participation & une organisation dont la raison sociale expresse est d’organiser cette catégorie sociale.

TABLEAU A TaBLEAU B

Répartition de I’échantillon selon le sexe et l'dge Répartition de I'échantillon sclon le sexe et le lieu de résidence

Garcons Filles Total Gargons Filles Total
15-19 ans 12 13 25 Grande Terre 14 12 26
20-24 ans 28 21 49 Iles Loyauté 29 18 47
25-29 ans i1 8 19 Nouméa 17 12 29
3CG-34 ans 9 0 L e et e L T
---------------------------------------------------------- Total 60 42 102
Total 60 42 102
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TasLEAU C TasLEAU D
Répartition de l'échantillon selon le sexe ct I'activité Répartition de Iéchantillon selon le sexe et le miveau
d’instruction
Gargons Filles Total
Gargons Filles Total
Cultivateur 30 15 45
Scolaire 14 10 24 Primaire 10 15 25
Chomeur 5 3 8 ler cyle du
.. secondaire 15 10 %
Salarié 10 14 24 K
Technique 28 11 39
2nd cycle du
Total 59% 42 101 ¢ ecornire 7 5 12
) i Supérieur 0 1 1
* manque: 1 garcon appelé sous les drapeaux
Total 60 42 102

TasLEAU E

Répartition de 'échantillon selon I'activité et le lieu ]
Grande Terre Iles Nouméa Total
Cultivateur 12 33 0 45
Scolaire 4 5 15 24
Chémeur 4 1 3 8
Salarié 6 7 11 24
Total 26 46 * 29 101 *

% manque: 1 gargon appelé sous les drapeaux

TABLEAU F

Répartition de 1'échantillon selon le niveau d'instruction et le lieu de résidence

Grande Terre Iles Nouméa Total
Primaire 9 14 2 25
ler cycle du
secondaire 4 13 8 25
Technique 9 16 14 39
2nd cycle du
secondaire 4 4 5 13
& Supérieur
Total 26 47 29 102
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