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Le destin d'al-H#jj Umar Taal (1794-1864) marqua Uhistoire de l'Afrique de .

1'Ouest durant le x1xe siecle 3 un double titre. Propagateur au sud du Sahara de N

la Tijaniyya, il déclencha un jéhad (guerre sainte légale) et fonda un Etat éphémeére '

qui, dans sa plus grande expansion, s’étendait de Kayes a 'ouest & Tombouctou

3 l'est. L'ouvrage de S. M. Mahibou et J.-L. Triaud commente 'argumentation

juridique que développa Umar avant de s’attaquer, au nom du jihkad, & un empire

musulman, le Masina. La mort d'Umar aprés sa défaite porta un coup mortel au

nouvel Ftat. Les querelles de succession que provoqua sa disparition affaiblirent

également influence de la Tijaniyya, que la guerre sainte avait pour but de pro-

pager. C'est dans ce contexte qu'apparut au début du siécle autour de Shaykh

Hamalldh, & Nioro (actuel Mali), un rameau dissident de la confrérie umarienne.

Or le livre de L. Brenner s’attache précisément & un descendant « pieux » d'un frére
..d'Umag, « Cerno Bokar Taal », qui se rallia aux « onze grains » — le signe d'affiliation

du hamallisme. Nous essaierons de déceler la cohérence existantentre 'enseignement

de Ceerno Bookar et la place & la fois singuliére et exemplaire de celui-ci & l'intérieur

du mouvement tooroodo — cette classe de lettrés musulmans originaires de lamoyenne

vallée du fleuve Sénégal. ‘

La recension de ces deux ouvrages d'islamologues fait suite & celle du livre d'un

politologue, C. Coulon (Schmitz 1983b), consacré 4 une réflexion bien documentée

sur I'islam et le pouvoir au Sénégal. A l'horizon des perspectives ouvertes par ces

travaux, se profile la possibilité d’une anthropologie de l'islam en Afrique de

I’Ouest envisagée sous la catégorie du « savoir-pouvoir » — ce savoir lettré dont le

mode d’apprentissage et de transmission, décelable aussi bien dans des biographies

anodines que dans celle de Ceerno Bookar, est & l'origine de la création de formes

d’organisations politiques, (Etats, cités franches, hétérotopies) qui, en retour,

% A propos de : Sidi Mohamed MamrBou & Jean-Louis Triaup, Voild ce qui est
arrivé. Bayan ma waqa'a d'al-HAag¢ ‘Umar al-Fiii., Plaidoyer pour une guerre
sainte en Afrique de I'Ouest au XI1X* siécle, Paris, Ed. du Centre national de la
recherche scientifique, 1983, 261 p. -+ 29 folio, carte, bibl., glossaire, index
(« Fontes historiae africanae, Series Arabica » 8) ; et de : Louis BRENNER, West
African Sufi. The Religious Heritage and Spiritual Search of Cerno Bokar Saalif
Taal, London, C. Hurst, 1984, viii-215 p., cartes, glossaire, index. Ces ouvrages
seront respectivement cités infra : BMW et WAS.

Dans un souci de simplification, seul le singulier des mots arabes et peul sera
ntilisé. La transcription adoptée ici est inspirée de L. Brenner pour les mots
arabes et de S. Fagerberg-Diallo pour les mots peul (les transcriptions de Mahibou
et Triaud seront donc données entre guillemets). Les noms géographiques sont
transcrits quand ils désignent d’anciennes eptités historiques. _
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trouvent leur légitimité dans des traditions islamiques, comine on peut 'observer

dans le cas de la « voie » juridique maghilite invoquée par Umar dans son conflit
avec Aamadu du Masina.

»

Il y a plus de vingt ans paraissait un article de H. F. C. Smith (1961) qui allait
ouvrir un nouveau champ d’investigation aux historiens et aux islamologues. Son
titre résumait tout un programme : « A Neglected Theme of West African History :
‘The Islamic Revolutions of the 1gth Century ». L’auteur y soulignait I'importance
des manuscrits arabes ouest-africains pour comprendre les jihdd du xrxe siecle —
ceux du Sokoto, du Masina, ct enfin d’al-H&jj Umar. L’ouvrage de Mahibou et
Triaud sc situe dans cette tradition de publication et de commentaire d’écrits arabes
(BMW : 11 1. 7) et concerne le dernicr de ces mouvements : les auteurs y analysent
le plaidoyer rédigé par Umar pour justifier la guerre qu’il mena durant les
années 186o contre le Masina, dirigé par Aamadu Aamadu (BMW : 15).

L’islam connait trois grandes formes de légitimation : le Livre (et, par extension,
la tradition), le consensus de la communauté des croyants, et la succession physique
ou spirituelle (Gellner 1981 : 115). Al-Hijj a su utiliser ces trois modes de justifica-
tion de son action et de sa position, mais nous n'insisterons ici que sur les deux
premiers. Quant A la légitimité par le Livre, on peut rappeler qu’au début de son
itinéraire prophétique Umar conformait ses actes 4 ceux de Muhammad aux
premiers temps de I'islam. Ainsi, quand il quitta Dyégounko, village situé i Ia
frontiere du Fuuta Jallom, il effectua une premiére '« higra » (¢« émigration des
croyants ») et s’installa & Dinguiraye avec l'accord des Peul de Pendroit qui dépen-
daient du chef « paien » du Jalonkadugu, Yimba Saxo. Comme le dit Henri Gaden
{(in Tyam 1935 : 27-28) ; « Le Cheikh Omar a constamment comparé sa mission A
celle du Prophéte. Dyégounko, ot la prédiction a commencé, est La Mecque et Din-
guiray Médine. Les Talibés venus & lui & Dinguiray étaient des ansdr [* premiers
ralliés '] comme les convertis de Médine, et ceux qui avaient été de l'exode de
Diégounko 3 Dinguiraj des muhddirina [* combattants du jihdd '], comme les
disciples qui avaient accompagné Mahomet dans sa fuite de La Mecque a Médine ».
Ensuite il créa les conditions qui contraignirent Yimba a lattaquer le premier, cc
qui allait lui permettre de déclencher le Jiha@d sans avoir regu d’Allah ou de Ahmad
al-Tijani (fondateur de la Tijaniyya) l'autorisation de combatire Yimba (Dumont
1974 : 101). Ainsi, encore une fois, la lettre prit corps.

Lors du conflit avec le Masina, Etat considéré comme musulman depuis le début
du siécle, al-Hijj est conduit & invoquer Ia deuxiéme forme de légitimité islamique
—-le « consensus des croyants » (« igmnd* » )} — et méme son dépassement grice a
I' « iftihdd » (« effort de recherche » en matidre juridique). Avant d’aborder la
partie de la trés riche introduction de J.-L. Triaud consacrée 2 la controverse qui
oppose Umar & Aamadu Aamadu, le lecteur doit assimiler les catégories islamiques
auxquclles Umar recourt pour dresser un véritable tableau des formations poli-
tiques incluscs dans le Mali d’alors. La question centrale porte sur la « qualification
islamique » de ces Etats ou de certaines de leurs composantes et donne 1'occasion
3 al-Hajj de porter des accusations d’infidélité (« takfir ») contre certains de ceux
qui sc prétendent musulmans (BMW : 41) (on reconnaitra sans peine dans cette
casuistique de l'inimitié des termes qui renvoient 3 l'actualité la plus proche...).
Le Karta et le Scgu, deux Etats bambara, sont présentés comme notoirement
paicns, malgré la présence dans le sccond de marabouts maurcs ou somono. Iin
revanche, a 'intéricur du Bikuna, itat composite situé entre le Xarta ct le Masina,
Umar distingue les Bambara, infidéles, les Diawara, qualifiés de « mulidribiin »
(«brigands ») car ce sont des pillards méme s'ils prononcent la « §akdda » (« profession
de foi islamique »), cnfin des «tribus musulmanes pauvres et opprimées (mustad afiin)
qui sont prisonni¢res entre les mains des Polythéistes » (BMIV : 44). Appliguant la
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religicuse qui ressemble aux corsi e ricorsi de Vico et qu’on peut observer dans
I'évolution des différents Etats musulmans fooroodo, et en particulier dans celle
du Masina.

Osons formuler un veeu : pour qu’on puisse mieux comprendre ce genre de
phénomene, il serait souhaitable que la collection des « Fontes Historiae Africanae »
public dgalement des textes relevant moins de Vislam scripturaliste et plus de
l'ethnographie, de la prosopographic des individus et des groupes qui ont participé
a la construction et 3 la transformation de ces Btats musulmans — nous pensons en
particulier & 'immense ceuvre cn arabe de Muusa Kamara dont I'intérét avait déja
¢été signalé par H. T. C. Smith (1961 : 174 n. 2). Il faut en tout état de cause insister
sur la valeut de l'outil de travail que constitue le livre de Mahibou et Triaud, grice
cn outre a la richesse de son appareil critique : ses quatre « index et notices » (en
particulier ceux sur les termes techniques et les concepts, que le lecteur ignorant
souhaiterait plus développés encore), ses trois « tables » en font une véritable petite
encyclopédie de I'islam en Afrique occidentale.

*

Tentant de dépasser la description conventionnelle des confréries, trop souvent
limitée & leur organisation sociale, politique et économique, le livre de L. Brenner
s'attache, & propos du hamallisme, & dévoiler « la dimension spirituelle profonde »
d'un mouvement sufi dans cette région (WAS : 4). Cette sorte de quatrieme dimen-
sion, I'auteur a choisi de I’appréhender 3 travers la biographie et les ceuvres écrites
non d'un fondateur de confrérie, mais du petit-fils d'un frére d’al-H&jj Umar,
Cecrno Bookar Taal (1883-1940), qui passa la plus grande partie de sa vie 3 Ban-
diagara, dans l'actuel Mali. Bien que Ceerno Bookar soit donc parent de l'intro-
ducteur de la Tijaniyya en zone négro-africaine, ce personnage trés religieux rejoi-
gnit un rameau dissident de cette confrérie (far7qa), que I'administration coloniale
appcela « hamallisme » du nom de son fondateur, Shaykh Hamallih (x886-1943).
Ce mouvement, qui naquit an début du siécle autour de Nioro, trouva des adeptes
dans de nombreux pays d’Afrique de 'Ouest et fut I'objet d'une sévére répression
de la part des autorités frangaises : Ceerno Bookar fut mis en quarantaine avant
de mourir & Bandiagara en 1940, tandis que Shaykh Hamallih décéda en exil, a
Montlugon, en 1943.

La disparition d'al-Hijj Umar dans la falaise de Degembere en 1864 marque le
déclin de son mouvement, ponctué par des luttes de factions ct des querelles de
succession & Uintéricur de la famille Taal (WAS : 15-45). Brenner impute cette déca-
dence de la Tijaniyya umarienne au fait que l'autorité s'y exergait principalement
« 4 travers les individus et non par le canal d’institutions » (WAS : 44). Selon Jenkins
(1979 : 52), cette caractéristique — déja remarquée par beaucoup d'observateurs
frangais au Maghreb — explique les querelles de succession internes aux familles
ou & la communauté des disciples, et la désintégration de certaines confréries apreés
le décés du fondateur.

C'est dans ce contexte que nait le hamallisme. Si, du point de vue doctrinal, il y
a peu de différences entre les confréries sufi — dans tous les cas il s'agit d’atteindre
Vunion mystique avec Dieu et le salut grice & la prire et aux exercices pieux
(WS : 4o) —, il n’en est pas de méme du point de vue du rituel : ce qui sépare le
ramcau hamalliste de la Tijaniyya umaricnne repose sur une différence dans
I'exéeution de celui-ci. Comme le dit Hamés (1983 : 69) dans un article sur cette
branche dissidente, pour Shaykh Hamallih « en effet — suivant en cela son propre
maitre spirituel Cheikh Sidi Mohammed dit Lakhdar — une des priéres du rituel
tijant, priere sur le Prophéte, doit &tre récitée onze fois et non pas douze, si on veut
rester fidéle aux pratiques préconisées par le fondateur Si Alhmed Tijani qui les
tenait, rappelons-le, de révélations directes du Prophéte Mohammed lui-méme.
Comme par ailleurs cette priére est égrende sur un chapelet, les ‘hamallistes’ ont
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rapidement été qualifiés de * onze grains * ou simplement de * onze * (sappoygo dans
la langue peule de leurs adversaires omariens) ». Cette distinction —« risible » comme
au demeurant beaucoup d’insignes d’appartenance ou d’exclusmn. (cf. Bataille
1967 : 121) — permet d'envisager la confrérie sg’ﬁ comme la poursuite sur le plan
religieux du jeu d’oppositions et d’alliances qui est au fondemfent de ce que les
anthropologues appellent segmentarité (Schmitz 1983b : 3‘34), jeu bloqué par la
présence de I'Etat moderne — colonial en I'occurrence (Hames .198 3:75). ) .
On vient de voir (trop rapidement) les forces de fission qui ont partagé la Tija-
niyya en deux branches. Mais les confréries créent également des regroupements et
des identités. A U'inverse des fariga qui s'identifient a certains moments enticrement
3 des « tribus »-relais ~— les Idaw ‘Ali pour la Tijaniyya, les Kunta pour la"Qadx-
riyya — dans la mesure ol « l'affiliation concerne non des individus mais des
groupes en corps » (Jenkins 1979 : 48), le hamallisme, cons;tltuant « une sorte de
réponse 2 la nouvelle surface politique et sociale occupée par 1 Etat colonial » (Hamés
1983 : 75), a un recrutement trés large, transethnique et, plus tard, tr\ansna.tl.onal.
Shaykh Hamalldh Iui-méme était issu d'un pére maure appartenant a une ygnée
de sharif et d'une mére peul (WA4S : 52). Surtout, la presentat’lon S{rr{pllﬁég del ISlE.Lm
qu’opére le hamallisme lui attire les gens des villes, ceux quel admmlstratlor} qualifie -
d’ « évolués » parce qu’ils savent parler frangais. D’oul la dureté de la represswn‘
dont sera victime le mouvement. o ) o2
IL’apparition de cette catégorie des « évolués » était inscrite d.ans Iespéce' ‘de
retournemént effectué par I'administration coloniale.au d?b}lt du 51éfsle en matiére
de politique « indigéne » et « musulmane » tout & la fois. L'événement a cet égard est
la circulaire William Ponty de 1909 préconisant la « politique des races » (Marty
1915-16). Sur le plan de la politique « indigéne », il s’agit de dl.v1.ser pour régnfer en
inventant les spécificités ethniques — c’est alors que les administrateurs rédigent
les « coutumiers » et localisent les « races » sur les cartes de provinces et de cantqns
(Bazin 1985 : 113). Sur le plan de la politique « musulmane » et comme le montre bien
Brenner, le but est de donner un coup d’arrét A 'expansion de ce que leg autorn.té§
appellent le « cléricalisme musulman » (W45 37): qu’elles estiment avoir favorisé
durant la période précédente — en mettant 4 la téte de cantons considérés comme
animistes des musulmans, en encourageant I’éducation en e.u‘abe et en a_cc‘eptant que
la correspondance administrative et les jugements ’des tnbunaug mdlgenes.sglen’c
rédigés dans cette langue (WAS: 37). La promotlon.du’ f\rar)u;ms par le bl.aIS de
I'école est donc préconisée aux dépens de 'arabe enseigné & I’ « école coranique »,
cette institution mal comprise par la « raison coloniale » : la langue frangaise est char-
gée d'assurer la fidélité des « évolués » face aux « fanatiques » musulmans. Aussi le
ralliement d'une fraction des « évolués » au hamallisme provoqua-t-il une grande
inquiétude au sein de 'administration.

La seconde partie du livre est enti¢rement consacr'ée a Ceerno Bookar. L’intérét
porté A ce personnage vient non seulement de la qualité de son enseignement — dont
on peut se rendre compte en lisant I'ouvrage d'un de ses disciples les plus cele‘pr.es,
qui n’est autre qu’Amadou Hampaté Ba (1980).——, mais également’ de la position
charniére qu'il occupa dans l'histoire de la Tijaniyya en 'Afrlque d?_l. QOuest, dans la
premiére moitié du siécle. Bien qu’appartenant a la falnl}le d’al-Hajj Umar‘, Ceerno
Bookar regut le wird — la litanie secréte des priéres surérogatoires propre & chaque
confrériec — en 1937 de Shaykh Hamalldh lui-méme. Considéré comme un saint par
les hamallistes, il le fut donc comme un traitre par la plupa'rt des ’{a’al, ses parents.

C’est I'enseignement de Ceerno Bookar — qui avait d’ailleurs <’3te au ’c(j,ntre des
sujets abordés par Brenner lors d'un cycle de conférences donnee_s a IEcolq dgs
hautes études en sciences sociales, en 1983, & I'invitation de J.-L. Triaud — qui fait
I'objet des analyses les plus fines de 'ouvrage. Bre.nner résurge en quelgues mots
le paradoxe de I'éducation coranique en Afrique noire : « Muslim educaf;mn was in
effect the oral transmission of the written word » (WAS: 76). Comme l'avait bien
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lettré nord-africain du xve siécl \nisi, consi e grand met
: 3 ¢, al-Saniisi, considéré comme un i
) Tan
gt; )do];:els savaént dtz Tombouctou Ahmad Baba fit un commentairegen I%or;l}(';fﬂglge,'
. ner réussit & suivre la trace de ce petit opuscule : & 1 idcle,
au Fuuta Jallon, au Masina et au Jelgooji fon s ponl oneeipa siecle
, gooji, plusicurs lettrés peul enseignai
leur langue, sous le nom de kabb i el b s
i la X e, des commentaires de 1" Agidat : A
existait une tendance a élever le pe: s aorben 1o o,
peul au rang des langues sacrées de I'i
— comme une langue inférieure & ’arabe mais util T I Tl
destinée & un catéchisme et cessible Tonscignoment. ol o Bate
inée pour rendre a ‘ensei igi
pestioulicr wux femmes (1945 o) ccessible l'enseignement religieux, en
Trés tOt va naitre une autre tenda i
v t nce, opposée, qui remonterait & un lettré
:112 1:1 1ﬁ2 (1111) XVII® (sllécle du nom de Muhaminad al-Wali b. Sulaiman : celui-ci ::alc)lilzl
S rabe un des commentaires en peul de 1"Adgidat i v ajou .
dimension mystique et, surtout, é i i Tes Tettros, muméemgi ) oo
2 , ¢sotérique (science des lett é i i
sc fonde sur la distinction entre le « mani et e onir ) i
> f nifeste » (arabe, za@hir) et 1 é
batin) (WAS : 81). Si & Vorigi o cathotiomor  monts S0
f : 81). gine le kabbe est un genre de catéchi i 6 ’
ment s¢ transformer en un instrument d i T51). St e
me e sectarisme (WAS : 84), situati i
valente caractéristique d’ i } unieation don Smor
vatente q une société ot le moyen de communication dominant
paré[i,: Zlnd’d-:'iéinl de Ceerx(}o Bookar participe de cette ambiguité : cette deuxidme
u catéchisme s’adresse aux Dogon animistes, aux f . y
. _ D X emmes et, enfin, 3
g;;l;; qui .x(lltéulent ;Lpprofondlr la religion sans apprendre l'arabe ; d’o l’usag:al (;.?l?li
me 1deéographique et mnémotechnique reposant poi !
dessiner sur le sable, cha i P articls d ot 3 Spon Pout
A que point renvoyant & un article de foi 3
oralement. Au contraire, la troisiéme i i 5 3 Titermete
: N partie est une introduction 3 I'i ctati
¢ésotérique et au symbolisme des 1 ‘est-a-di rologis M
S0tés ettres, c’est-a-dire 4 la érologic i i
héritiere du pythagorisme anti : & 8tro Titic par son oroeial madue
¢ que : Ceerno a di étre initié par son principal mai
coranique, Aamadu Tafsir Bah, et il a lui-méme « initié ; ogic wrts dorine
ora L , - e « initié » & lIa numérologie !
dizaine de d’xsmples, dont les nioms ont été communiqués 4 Brenner (Hg/'A SP I.éS G
1. 62? par l'un d’entre cux, Amadou Hampaté BA. HOT oA
der}ﬁ;?g;i?cdﬁ; Ceerno Bookzu'1 en tant que guide spirituel est conforme 2 cette
tie de son message @ il y a en effet une grande cohérence ent
> de SSag! 1 entre 1
;lc la comf}lumcatlon « .dli'féree » (« preserved communication », Goody 196080“3’11;;121:
nal, 'Lci(;fc(ptlon]qgjz se faisait Ceerno Bookar des rapports de communication e:,ntre le
g murshid), ou guide spirituel, et le disciple (1alib ajj
Umar distinguait deux sortes de gui os spiri e Syt okt o, alHaij
'ma 3 guides spirituels ; le shaykh al-tarbi igui
disciple en 'accompagnant pas & ' ; st b oot
‘ a pas, ct le shaykh al-tavgiya t i~ci
des bénédictions et des bénéfices spirit i e ire oo dons woie 1
b € ¢ pirituels. La différence entre les deux
; (131::1trc51» est 1moms fonctionnelle que morphologique et tient & la durgzthfil:;;oiz
onnel qu’ils nouent avec leurs disciples : la larbiya est iati
cntre les deux partenaires qui deviennent . otis — Bronmor (145 w1e;
‘ ires compagnons — Brenner (WAS:
Far?e de « .lcx}gthy a.ssocm’tlon and companionship with the teacher » —( ta.ndisntfg
a transmission des bénéfices spirituels de la fargiya peut scffectuer lors d(’lun
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contact relativement bref. Ceerno Bookar est partisan de la farbiya aussi bien
pour attribuer le titre de mugaddam — le responsable qui donne l'autorisation de
réciter les priéres marquant l'appartenance a une confrérie — que pour guider
spirituellement le disciple dans I'apprentissage du savoir ésotérique sufi.

Le primat de la communication orale, le phonocentrisme auxquels renvoie
I'importance accordée & ce type de relation durable ont été abordés par Platon
dans le dialogue du Phidre (cf. Goody & Watt 1968 : 50-51) :ony fait I'apologie de
I’enseignement oral et de la « longue relation personnelle » entre le guide et son éléve,
‘qui permet au maitre d’adapter son style pédagogique & la nature de l'auditeur.
Goody poursuit en soulignant que ce mode de communication limite le nombre des
destinataires du message, raison pour laquelle la plupart des secrets (sirv en arabe,
dont dérive sivlu en peul) sont transmis oralement au moment voulu par le maitre,
aprés, pour le disciple, une attente qui peut durer plusieurs années. Le role de la
parole comme moyen de légitimation dans la Tijaniyya est repérable & plusieurs
indices : la fondation de la confréric comme la reconnaissance de ses responsables
locaux sont souvent authentifiées par des visions éveillées (vu'y@) du Prophste qui
parle (WAS : 119), par la connaissance du « Grand Nom » de Dieu (WA4S: 53; Bd
1980 : 68), de méme que le signe d’appartenance A la confrérie est le wird, cela
expliquant que la dissidence hamalliste soit née de la contestation du nombre de

fois ot le wird devait étre récité.

Venons-en enfin & la place occupée par Ceerno Bookar 2 la charniére des deux
branches de la Tijaniyya. On peut se demander si I'importance qu'il accorde 3 la
transmission différée de la connaissance ésotérique ainsi que son affiliation au
hamallisme ne viennent pas du fait que son histoire a été marquée, depuis sa petite
enfance, par les relations propédeutiques-pédagogiques qu'il a nouées d’abord avec
ses maitres, puis avec ses disciples. Dés lors que des relations de ce type se déve-
loppent dans la durée, elles s’entrecroisent avec les relations de parenté et de
mariage puisque, selon Bloch (1973 : 77), « kinship is very often the best type of
long-term moral relationship ». Poursuivant I’étude pionniére de Wilks (1968)
(cf. Schmitz 983b : 339 n. 21), nous avons essayé de représenter sur un seul gra-
phique les relations de parents, d’amitié, d’alliance, d’apprentissage et d’enseigne-
ment qui se sont nouées autour de Ceerno Bookar et qui peuvent expliquer sa
conception des rapports maitre-disciples et sa propension a I'ésotérisme (cf. p. 562).
La position singuliére de Ceerno au sein de la Tijaniyya ne résulte pas seulement

de sa biographie — sa situation d’orphelin de pére I'a probablement destiné & 1’école
coranique et non 3 I'école francaise —, mais également de sa place dans la famille
Taal. On peut en effet relever dans la généalogie de cette famille un des traits carac-
téristiques de la « sociologie » des lignages looroodo — le groupe statutaire au sein
duquel, chez les Haalpulaar de la vallée du Sénégal auxquels appartiennent les
Taal, se recrutent les imam de mosquée et les enseignants coraniques —, & savoir
la. division du lignage en deux segments, l'un voué a la religion (ceernagal), V'autre
au pouvoir politique (laamu). Nous avons pu constater le méme phénoméne dans

la célébre famille des Wan de Mboumba (département de Podor au Sénégal) : l'une
- des fractions fournit les imam, gadi et enseignants coraniques, tandis que c’est dans
’autre surtout que 'on trouve les chefs de village, les préfets et méme les députés

descendant des almaami qui dirigeaient toute cette zone au xix° siécle. Le pére de

Ceerno Bookar était lui-méme un homme « pieux » « qui passait le plus clair de son

temps 4 instruire les rejetons de la famille d’Amadou Chékou » (Ba 1980 : 22). Il est

donc probable qu'il ait enseigné Madani, le fils d’Aamadu qui régna & Segu, lui-

méme fils ainé d’al-Hajj Umar (cf. Graph.). Cest en quelque sorte le profil « reli-

gieux » hérité de ses ancétres qui va conduire Ceerno Bookar & se séparer de ses

parents agnatiques, les Taal — qui pour la plupart étaient des chefs de canton ou

des commercants « illettrés » (en arabe), en tout cas 3 Bamako (ibid. : 77) — et & se

rallier aux « onze grains ». Et c’est & cause de sa mise en quarantaine — qui alla
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jusqu’s la dissolution des mariages de ses disciples — décidée par un de ses parents
Taal, chef de canton 3 Bandiagara, qu’il mourut dans la plus grande solitude et
abandonné de tous.

Son pére, Saalif, était un disciple du mugaddam de la Tijaniyya a Segu, al-Hajj
Saydu Aan, qui lui donnera sa fille Aysata, redoublant ainsi par un mariage la
relation maitre-disciple. Il s’agit 14 d'un des effets caractéristiques des rapports
propédeutiques-pédagogiques durables dans l'ordre des relations affines, qu’'on
retrouve dans les biographies de quelques fondateurs de confréries, et surtout dans
celles de leurs disciples : ceux-ci deviennent gendres, la relation matrimoniale étant
paralléle 4 la « chaine de transmission du savoir ou de la baraka », la silsila. On peut
voir 13 un processus d’ « affinisation » des relations maitre-disciples.

Les rapports d'enseignement et de filiation peuvent également se répéter sans
le truchement de mariages. Ainsi, « ¢’est le vieux Guiré, de I'ethnie somono, mogad-
dewm de I'Ordre Tidjani, lui-méme éléve de Seydou Hann, qui ouvrit I'intelligence
et la mémoire du jeune Tierno Bokar », nous dit Amadou Hampaté Ba (2bid. : 23).
C'est également lui qui protégera la famille de Ceerno & la chute de Segu. Il y a
donc symétrie entre deux relations mailtre-disciple qui se reprodulsent a deux
générations d’intervalle : celle qui lie al-Hjj Saydu et Saalif, et celle qui s’instaure
une génération plus tard entre le disciple d’al-Hajj Saydu, Gite, et Te fils de Saalif,
Ceerno Bookar.

Enfin, on peut identifier un autre type d’effet des relatlons maitre-disciples sur
les unions matrimoniales : les disciples d’un méme maitre échangent leurs sceurs, les
condisciples deviennent beaux-iréres. Le principal maitre coranique de Ceerno
Bookar, celui qui probablement I'initia & la science des nombres et A 'art de ’ana-
logie, fut sans conteste Aamadu Tafsir Bah, lui-méme disciple d’un éléve d’al-Hajj

Umar. Ce fut 4 l'instigation d’Aamadu Aali Elimaan Caam, pére d'un ami de Ceerno,

Tijani Caam, que la rencontre eut lieu : Ceerno avait un autre ami, un tailleur

brodeur du nom de Bookar, et & eux trois ils formaient un groupe tellement insépa-
rable que tout Bandiagara les surnomma « les trois que l'on trouve toujours
ensemble » (ibid. : 33). Aussi Ceerno épousa-t-il Nene, la sceur de Tijani ; de plus,
Kadija Paate, sceur de Bookar Paate (et mére d’Amadou Hampaté B4), épousa en
secondes noces Tijani Caam lorsque celui-ci succéda 3 son pére a la téte de la
province de Louta.

I’intrication des relations d’enseignement coranique et des rapports de filiation
et d’alliance ~— en particulier sous les deux formes d' « affinisation » que nous
venons de décrire — permet peut-étre d’expliquer la trés grande permanence des
liens unissant les principaux lignages fooroodo dont sont issus les protagonistes de
la. crise hamalliste au centre de laquelle se trouve Ceerno Bookar. En effet, d’aprés
un certain nombre de traditions orales concernant les villages d’origine des clans
de ce groupe statutaire, transcrites depuis le début du siécle, les Taal, Aan, Dem et
Caam sont tous venus d’une trés petite zone de l'actuel département de Podor
correspondant A l'ancienne province du Tooro dans la vallée du fleuve Sénégal
(Schmitz 1983a : 5-7). Surtout, il est probable que les Taal et les Caam sont origi-

" - paires du méme village, Halwar, situé dans la méme zone et qui fut le berceau des
parents d’al-H&jj Umar. On a vu qu'un méme lignage foovoodo pouvait se scinder
en deux segments, l'un spécialisé dans le pouvoir politique, I'autre assumant les
fonctions religicuses, 'un fournissant les chefs de village (wuro), U'autre les imam
de la mosquée (fumaa). Or, ce type de partage peut aussi s’opérer entre deux
lignages fooroodo : c’est ce qui se passe a Halwar ol la. coutume veut que ce soit
parmi les Caam que se recrutent les chefs de villages, tandis que les Taal ont la
responsabilité de la mosquéel. D’ou, entre les deux lignages, une rivalité qui, lorsque
les Taal demandérent & Tijani de domnner son avis sur la position religieusc de

1. Entretien avec Farba Alhasan Sih & Ndioum, 29 avr. 1982.
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Ceerno, desservit ce dernier dans la mesure ol il avait épousé une fille Caam (Ba
1980 : 10I-102). .

De méme que le destin d"Umar ne peut se lire entidrement 3 travers son plaidoyer
{bayan) et son référent maghilite, la place de Ceerno Bookar n’est pas réductible &
la tradition du kabbe, et seule I'anthropologie, qui s’attache également aux pra-
tiques, permet de rendre compte de cot extérieur de Vislam qui se trouve en méme
temps au ceeur de son expansion en Afrique de 'Ouest. Il revient néanmoins 3
l'islamologie de faire l'archéologie des différentes traditions. Les deux ouvrages

recensés contribuent & enrichir notre vision de I'islam dans cette région. Les rap~

ports d’cnseignement. coranique y ont produit deux « profils religieux » distincts. Si
la déambulation propédeutique, la quéte du savoir, des « secrets » et de la baraka
permettent d'expliquer une figure comme celle d’al-H&jj Umar, & l'opposé, les
relations personnelles durables entre maitre et disciples aident & mieux comprendre
le personnage du petit-neveu d'Umar, Ceerno Bookar. Alors qu’*Uthman b. Fadi
ou al-Hijj Umar ont pratiqué le « petit 7ikad » — celui mené contre les infidéles —
et étaient opposés au kabbe, au wali (« saint »), Ceerno Bookar, adepte du « grand
Jihad », le « jihdd du ceeur » pour la maitrise des passions, enseignait un islam plus
mystique et moins scripturaliste, moins li¢ & I'Etat mais plus & l'extension de la
communauté des croyants.

ORSTOM, Paris, 1986.
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