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Introduction

I. LA RECHERCHE AFRICANISTE FACE AUX MOUVEMENTS

MESSIANIQUES.

Sans préjuger pour le moment le contenu et la signifi-
cation des mouvements syncrétiques et messianiques en Afrique Noire,
il nous parait utile d'examiner l'impact et la fonction de ces
objets dans le champ interne des recherches africaines (plus par-
ticuligrement frangaises).

D!'une fagon schématique l'on peut dire que l'intrusion
des mouvements messianiques comme objet d'étude, survient alors
que les recherches africanistes restaient cnfermées (du moins au
niveau des systimes de représentations) dans le carcan des mythes
et des cosmogonies ; néanmoins ce n'est pas tant la prise en con-
sidération de ces objets comme niveaux atratégiques des sociétés
€tudiées (Dogon, Bambara, etc.) qui est en guestion ici (nous
renvogons au texte consacré ‘au probléme) que les conditions
spécifiques.sur lesquelles stest b&ti ce type de recherche, En
effet ces..recherches se sont effectuées dans la mise entre paren-
thése de la situation concréte des populations étudiées, & savoir
la situation coloniale. La restitution apparemment loyale de la
parole et de la pensée indigéne s'est opérée dans l'oubli de la
~référence coloniale et surtout dans un processus de dégradation
réelle de cette parole et de cette pensée. Objectivement une telle
restitution ne fut que le complément subtil de domination euro-
péennne, La prise en compte du "présent", de 1l'"actuel" des
. sociétés colonisées a permis de faire éclater cette "belle'" com-
plémentarité., A.cet égard l'ouvrage de G. Balandier "Sociologie
actuelle de-1'Afrique noire" est l'exemple type d'une nouvelle
approche des populatiogns autochtones. Fang et Ba-~Kongo ne se pré-
sentent plus sous l'angle d'une éventuelle "connaissance profonde”

de leurs mythes et de leur cosmogonie, mais sous l'angle d'une



connaissance, peut-~&tre "lég2re", mais en tout cas prioritaire
des destructions provoquées par la colonisatiors™ =~ 777

Cette - "sociologieation” de l'anthropologie dans la mesurs
ol elle raVenﬂiqué'uﬁ premier chef les changements et les dyna-
mismes sociaux a trouvé précisément son  térrain d'électicn dans
la multiplicité des mouvements, que l'on nommera, faute de mieux,
politico-religieux. En effet on peut repérer les points de conver-
gence qui ont fait de ces phénoménes sociaux, des phénom&nes
privilégiés.

1) Le syncrétisme (&lément quasi-invariant des mouvements
messianiques africains), en tant qufil est l'expression, au niveau
religieux, de lfaffronmtement de deux civilisations hétérogénes,
constitue un indicateur privilégié de la situation coloniale.

2) En second lieu 1l'étude de ces mouvements a permis de
ne pas rompre totalement avec les préoccupations antérieures de
l'anthropologie. La pensée mythique n'est bien slr pas sans rapport
avec les messianismes et millénarismes. La sorcellerie et la magie
{terrain ou région plus particulidrement appropriée par l'anthro-
pologie anglaise) est étroitement liée & la constitution méme
de ces mouvements. Les mouvements a-syncrétiques comme nous le
verrons sont au premier chef des mouvements anti-f8tichistes.

3) En troisidme lieu et c'est peut-Btre le point essentiel,
l'intér8t porté & ces mouvements est en gros contemporain d'une
perspective nouvelle, celle de l'indépendance. Plus précisément
alors que ces mouvements surgissent autour des années 1880, 1l'in-
tér8t des sociologues se mobilisa quelques décennies plus tard,
autour des années 50 (il faut cependant préciser qu?il a 6té produit
des oeuvres disparates avant ces années, notamment la remarquable
thtse de M. Leenhardt en 1962 sur le mouvement é&thiopiste). Ceci
tend & montrer que 1l'intér&t pour ce que l'on- peut appeler 1la
"vision des vaincus" est contemporain de la' mise er place d'une
ouverture qui, du moins en apparence, a semblé effacer leur

défaite originelle.



Bref, la mise & jour du nationalisme qui sous-tend {du
moins dans la période coloniale) ces mouvements religieux mani-
feste d'une certaine fagon la sclidarité des anthropologues vis-
8-~vis des colonisés , mais en mE&me temps elle en exprime toutes
les limites. En effet, s'il faut en croire R. Bastide (du moins
dans son article de 61} les mouvements messianiques, s'ils ont un
caractére progressiste certain dans la période coloniale, ne
peuvent, s'ils se perpétuent sous une forme contestataire dans 1la
société post-coloniale, qu'B8tre conservateurs ou réactionnaires
(cf, R. Bastide, Cshiers internationaux de sociologie, 615: "ce
qui caractérise les études récentes faites sur le messianisme
clest le passage du mouvement & la secte, Or ce qui caractérise
la secte, c'est la rupture avec le reste du monde et 1l'immobilisme.
5i bien que par sa propre durée, le messianisme passe de la révo-
lution & la conservation ; il est & craindre dans ces conditions
que les mémes éléments qui ont été positifs dans une certaine
conjoncture historique cessent de 1'8tre & un autre moment ; la
révolte qui a été utile cuntre l'ordre colonial et a aidé a 1'indé-
pendance du pays, en se cristalilisant et en devenant rigide
représente un danger pour l'ordre, une fois 1'indépendance acquise..."

Autrement dit, pour R. Bastide les mouvements politico-
religieux africains ne peuvent, aprés l'indépendance (et ce parce
qu'ils ont été les éléments actifs du nationalisme) que s'adapter
et renforcer l'unité des sociétés africaines post-coloniales. Ce
type de raisonnement laisse dans l'ombre la réalité du néo-colo-
nialisme comme nouvelle forme de domination des sociétés africaines
et, partant, évacue les nouvelles contradictions qui régissent
ces sociétés, Cet oubli essentiel oblige & poser plusieurs questions.

1) D'une part, il n'est pas du tout évident que la non-
intégration de certains mouvements politico-religieux, ou que
l'émergence de nouveaux mouvements, soit un indice de conservatisme

ou de réaction.



2) D'autre part, si, & l'inverse, ces mouvements sont
{des moyené d'expression des couches les ﬁlus opprimées par exemple,
ne faut-il pas remttre en questioﬁgfdu moins partiellement, lss
cﬁnclusions relatives a la période colonialé?

En conclusion, l'on peut dire que les principales réflexions
ef4essais de théorisation sur les mouvements politiceo-religieux
sont issus de la période coloniale. Il est donc nécessaire aujourd!
hui de s'interroger sur la portée et la signification des mouvements
religieux dans les sociétés africaines actuelles, notamment sur
ces mouvements qui, comme l'a souligné R. Bastide, sont plus proches
de la secté que de mouvements religieux proprement dit. Cela dit,
pour effectuer le passége du colonialisme au néo-~colanialisme, ne
wfaut—il‘pas s'interroger sur les mouvements messianiques qui ont

présidé au renouveau de l'anthropologieé africaniste en France 7

Il.~ SPECIFICITE DES MOUVEMENTS RELIGIEUX AFRICAINS FACE AUX

TRADITIONS APOCALYPYIQUES OCCIDENTALES.

L*intérét porté aux mouvgments megsianiques africains
ne doit pas faire oublier l'exisﬁénce de mouvements similaires,
.- d'une part dans d'autres régions du mondé et relatifs & la situa-
tion coloniale (2 titre d'exemple voir les &tudes de Worsley et
Guiard sur les cultes du Cargo en Melané51e) d'autre part dans
le cadre de lthistoire occ1dentale et llé#%railtlon judéo- chrétlenne.
Sans expliciter plus avant la premlere exten510n de ces mauvementaJ
fort proches dans leur causalité des messianismes africains
(situatiqp coloniale), précisons bridvement ia signification des
mouvements chiliastiques (du grec khi;ias = mille) qui apparurent
en Occident essentiellement entre le 11& et 1ls 16e sitcle, Tout
d'abord'le'millénarisme ou chiliasme‘(qui désigne la crayance au
Millenﬁm, période de mllle ans durant laquelle le Christ régnera
en personne sur la tarre), plonge ses racines dans le Christianisme
et plus loin encore dans le judaisme. La domination romaine sur
le peuple juif n'a cessé de favoriser des courants prophétiquses
8t apocalyptiques : le christianisme dans ce contexte est en quel-

que sorte le premier mouvement messianiquse.



Avec ltinstitutionalisation du chr;stianisme comme Eglise,
et par le couronnement doctrinal de St.’Auguéfin au Ve sigcle qui
affirme que le Miflenuﬁ est réalisé dans et par 1l'Eglise, les
croyances quelque péﬁ aﬁocalyptiques des premiérs chrétiens devinrent
profondément.-hérétiques, Au reste on ne’peut, pour comprendre

1tévolution par'al‘léle. et antagoniste de 1'Eglise et des hérésies,

faire référence uniquement au contenu manifeste de ces appareils

et mouvements religieux. Il est nécessaire de les resituer dans
le‘champ des nouveaux rapports sociaux, .c'est<¥-dire dans le champ
de la structure féodale, Eﬁ éffef, les mouvements messianiques
(doﬁt_le conteriu global anndnce_l'arrivée‘d'un iégne immanent
avaéfou sans médiateur, prophéfe ou messis, etdiéjette le reégne
chad%idue.du-présent et de 1l'Antéchrist) sont i'expréssion des
couches populaires, alors que l'Eglise,catholid&e éé ﬁose comme
i‘aﬂaéréilret ltexpression des Qquches dominahtéé. Eés mouvements
touchent augsi bien les couches paysannes que“lés premiers embryons
de prolétariat des villes. A cét égard on peut diter.gn passage

de 1'"Italie Mé&diévale" (Pléiade) de E.U. Lé&onard indiquant l*étroite

.corrélation entre les premiers développements industriels et l'ex-

f

tension des hérésies : "L!hérésie se recrute 9urtout'dans les
classes ouvridres des villes et spécialement dans l'industrie
typique de 1'Italie communale, le tissage".. D'Uné"fa;mn.plus générale,

le développement des mouvemeﬁts chiliastiques suit liexaspération

- des contradictions économiques et sociales (accroissement de la

Abopulation, développement industriel et COmmerci;l - cfe. Les ana-

lyses de Norwan Cohn dans "les fanatiques de l'apocalypse®). S5i
ce rappel du ;ontexfe in?rgstrucfurel,permet de circonscrire les
conditions de production des mouvements messianiques, il ne nous
dit rien sur lgs‘formES'shécifiques prises par‘ées;courants idéo=-
logiques.iEn fait, pour'COmpfendrg le lieu d'éxpieésion des con=
fradictions de la société féodale (ligu qhi'en appelle 3 des
non-lieux ou utopies), il est nécessaire de sortir de la dualité
académique du réel et de l'iﬁaginaire, a4 savoir que, comme le dit
Althusser,"dans certaines conditions les hommes n'exprimeraient

le rapport & leurs conditions d'existence que dans des rapports



vécus imaginaires”, Ep ce qui concerne l!'0Occident médiéval, c'est,
au premier chef, la position "plurifonctionnelle" de 1'Eglise

qui rend compte des mouvements messianiques. Ainsi que nous la dit
Engels dans la "Guerre des paysans", ML'Eglise est la synthése la
plus générale et la sanction de la domination féodale". En tant
qutinstance dominants, l'Eglise ne peut Btre que le référent-—clef
de toutes les doctrines et luttes révolutionnaires. Evoquant le

mouvement de Thomas MunZefau 16e sidcle, Engels nous dit : "Toutes

les dactrines révolutionnaires sociales et politiques devaient
€tre en m&me temps et principalement des hérésies théologiques™.

Ce long détour par les mouvements chiliastiques ds
1'0ccident médiéval doit nous permettfs d'une part, d'indiquer la
singularité des mouvements religieux africains, d'autre part de
préciser les axes méthodologiques de toute recherche sur ces objetss
Précisons immédiatement ces axes.

12 Identifier les conditions de production de ces cou=-
rants idéolagiques (infrastructure et base sociale).

28 Compre%dré le passage de leurs conditions & 1la
Tréalité effective de ces courants (contenu et forme).

32 Evaluer 1l'impact et llefficace de ces mouvements dans
le champ de la société globale (repraduction ou br&che possible 7).
L'un des traits essentiels qui singularise les mouvements messiani-
ques africains eu égard & ceux de l'Occident médiéval, réside
globalement dans cette "causalité externe" gqui fonde le distingo
de Lanternari (cf. Les mouvements religieux des peuples opprimés).,
Schématiquement la situation coloniale a provogué une gquasi-des-—
tructinn.des sociétés traditionnelles, lesquelles ont su trouver
des mnyené d'adaptatian et de lutte dans la réponse religieuse.
Plus précisément, si 1'on se réfeére aux contenus des mouvements
messianiques africains et si 1l'on se reporte au systéme de domination

coloniale, la réponse messianique s'appuie sur un itravail syncrétigus.



Cela signifie que 3
12 L'Eglise (catholique ou protestante), en tant qu'ap-

péféil idéologique essentiel(é la domination coloniale, s'est vue
détournée de ses fonctions pér des, K lectures nouvelles du message
religisux (Bible). A l'instar d'ailleurs de "lectures médiévales"
le contenu du message biblique et évangélique dans la mesure ou
il offrait des couples d'opposition Bien/Mal, Dieu/Satan, et dans
la mesure ol il présentait le destin historique d'un peuple (les
juifs) s'ést vu produire l'effet inverse du but recherché, a savoir
ié christianisation. La situation coloniale, en tant que situation
coaflictuelle, s'est trouvée paradoxalement révélée par le message
chrétien. Le destin du peuple juif a servi de tremplin au destin
aes peuples noirs, le Mal s'est vite trouvé idenfifié & la domination
européenne, etc... Dn.peut donc dire que l'idéologie chrétienne,
au lieu d'accompagner le processus socio—éﬁonomique de domination
coloniale s'est répercuté sur la situation coloniale, et en ce sens
est devenﬁe une "force matérielle® (il faudra cepéndant nuancer
‘cette proposifion, en ce sens qde i'idéoloéie religieuse peut
permettre la reproduction du systdme de domination - cas du Kim-
.bénguisme). Ce choc-ehffetour de 1'idéologie chrétienne s'est’
appuyé sur deux composantes hétérogénes & savoir d'un c8té le
contenu virtuellement contestataire du message chrétien, de l'autre
le renouvellement des idéologies trad4tionnelles,.: --- ::

~omiow o 28..Précisément pour revenir au travail syncrétique,
opéré par les mouvements messianiques africains, le détournement du
message colonial chrétien s'est effectué dans la révéletion, dans
le "retour" des systémes de pensée traditionnels. Le télescopage
de ces deux ensemblss idéologiques a provoqué l'émergence d'une
constellation idéologique tierce dont l'appelation "syncrétigme"
ne rend compte que de fagon insuffisante ¢ en effet si la notion
de travail syncrétique permet de saisir le prociés de constitution
des innovations religieuses africaines, le syncrétisme ne peut
désigner un mouvement religieux qui a su faiIE.lg.synthése_tant doc-

trinalement que pratiquement des différents éléments qui le constituent.



Dans cette premire approche nous avons . essayé d'indiquer
la spécificité des mouvements politico—religieﬁx africains eu
égard aux courants hérétiques de 1'0Occident médiéval. Nous avons
retenu deux critéres : 1l'un, la "causalité externe" ou situation
coloniale permet d'établir les conditions spécifiques d'apparition
des mouvements religieux africains, 1l'autre, de nature culturelle,
permet de saisir la confrontation et le détournement qui se sont
opérés au niveau idéologique, Cela dit, ni 1'un ni l'autrs ne sont
tout & fait satisfaisants ; M.I. Cereira de Queiroz montre qu'til
n'est pas exact d'opposer causalité externe et causalité interne
(cf. son article dans Annales n?% 2, 1964), Selon elle, dans tout
mouvement messianique les deux ordres de causalité sont m8lés ;
nous verrons d'ailleurs plus loin avec l'exemplé du "Kimbanguisme",
gue lt'émergence et 1l'efficacité de ce mouvement est précisément
lteffet de ces deux oxdres de causalité. En ce qui concerne.le syn=
crétisme, s'il constitue pour la période coloniale 1l%'un des traits
majeurs des messianismes (du moins dans leur phase ascendante),
il n'est pas essentiel aux idéologies religieuses qui se situent
en amont et en aval de ces mouvements {a-syncrétisme et néo~tra-

ditionnalisme).,

I1.- POSITION DES PROBLEMES.

1) Probleémes des terminologiss et classifications.

L'une des premidres t&ches auxquelles se sont astreinte
les sociologues des religions déviantes, fut de mettre sur pied
un corps de notions et de catégories rendant compte de leur spé-
cificité. Un lot de notions était déja-a leur disposition, issu de
l'histoire des religions : il s?agit en particulier des notions
de messgianisme-prophétisme et millénarisme, mais celles~ci étaient
insuffisantes pour désigner des phénomi&énes ol le télescopage de
deux civilisations différentes a produit des "mélanges" culturels
et religisux, C'est .ainsi que furent créer les notions de syncré-

tisme, revivalisme, a-syncrétisme, néo-traditionalisme, etc.
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A 1'%&gard de ces néologismes, il est nécessaire de faire
plusieurs reméique;. 1) Ces notions ont la plupart du temps pour
fonction d'établir des syst2mes de classifications,lesquels
systémes varient avec les crit@res retenus. La critériologie peut
aboutir ainsi & une multiplication sans fin de néologismes.

2) En outre ces notions ne sont produites.gque pour tenter de
définir le contenu manifeste des mouvements en question. Ce qui

a pour donséquence de river l'analyse au systéme clos du cultu-
ralisme. La variabilité des sociétés traditionnelles sufaéterminée
par.-la variabilité du contact avec le monde occidental a pour
effet de produire des types culturels empiriquementvvariés, mais
dont on peut firer un modéle avec ses différents systémés de
transformation., C'est ainsi que nous avions tel typgide!messianisme
pré=-=millénariste ou post-millénariste & dominante imﬁangntiate

ou imminentiste, etc. Nous donnerons plus loin plusieurs‘éxemples
de typologies. 3) Mais la critique la plus sérieuse que 1l'on peut
adresser 3 ces notions et systémes de clagqification, clest qutils
n'admettent ces mouvementquue,comme moment. de 1t'histoire de
religions. Du méme coup l'on perd en compréhension ce qu'on gagne
en extension ; en effet -alors qutil slagit»p;BSqueAé chaque fois
d'examiner chaque secte, chague mouvement religied* comme un cas
singulier (n'ayant ni lesumémeszconditionsud'aﬁparition, ni le
m&me impact au sein de la société globgle), les cadres-tiroira

que constituent ces appelations congtruites 2 priori diluent les
phénoménes au.point de les rendre sgcondai;es ou iéutiles.

2) Définitions et types de classifications

En dépit des critiques précédentes, on ne pesut dans le
cadre d!une approche'globale-qufesquisser un certain nombre de
définitions. Deux notions fondamentales régissent le contenu des
mouvementszreligieux africains ¢ il s'agit du gyncrétisme et du
messiagnisme, secondairement du prophétisme et du millénarisme.
Des définitioné particuli®res seront réservées aux mouvements

qui se situent en amont et en aval des mouvements messianiques



Aproprement dit, & savoir "l'a~syncrétisme! et le "néo-traditionna-
lisme". A cet &gard nous proposerons {(toujours dans un champ

culturaliste) un schéma d’évolution de ces mouvements.

A) Le syncrétisme

Grossidrement, on peut parler de syncrétisme religieux
quand un systéme religieux autochtone s'est chargé d'apports
étrangers, le plus souvent sous l'action dfune grande religion
universaliste (christianisme, Islam). Encore faut-il préciser
lés conditions d'apparition de ces "mélanges" culturels et les
différents aspects qui les constituent. Le travail syncrétique n'a
pu s'accomplir que daﬁs le cadre de la situation coloniale et par
suite de 1la deéfruction des sociétés traditionnelles. Il-y a dans
tout syncrétisme africain, considéré sous un angle dynamique
trois aspects (cf. Lanternari. Ar. de soc. des religions, n2%10,1965):

a) se réatfirmer (éléments perpétuant la tradition)

b) se renouveler (la tradition ne suffit plus)

c) s'emparer du pouvoirfde la culture chrétienne
Ce dernier aspect touche é:la signification proprement dite des
syncrétismes, nous y reviendrons plus loin.
Parfailleurs oﬁtre la désagrégation de la culture traditionnelle
le syncrétisme semble nécessiter un contact durable avec le chris-
tianieme, et l'émergence d'une ou plusieurs figures charismatiques.
Giobalement danc, dans le cadre colonial, le travail syncrétique
opére sur deux frénts symétriques ¢ Sl Ll

1) comme moyen de conservation

2) comme moyen dYadaptation.
Considéré de l'intérieur, le syncrétisme peut opérer a plusieurs
niveaux {cf.. le cours de G. Balandier de 1963) :

~ Niveau matériel (forme des temples, abjets rituels)

- Niveau de l'organisation. (syst&mes Hiéf?rchisés)

- Niveau des symboles {croix...)

- Niveau du mythe et du dogme. C!'est sans nul doute
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le niveau le plus intéressant et qui est, outre les conditions
historiques d'émergence du syncrétisme, la source primordiale du

travail syncrétique. Nous y reviendrons,
B) Le Messianisme

Eu égard au syncrétisme, on peut dire que tout messianisme
africain contienf des £€léments syncrétiques alors que tout syn-
crétisme ne débouche pas nécessairement sur un mouvement messianique,
Ainsi que nous le dit Balandier, "le messianisme est un au-dela,
un dépassement du synérétisme” ; historiquement dtailleurs, il
semble que les syncrétismes précédent la plupart du temps les
messianismes ; du point de vue institutionnel le syncrétisme s'iden-
tifie & la secte, alors que ls messianisme s'identifie au mouvement
proprement dit, puis & 1'église. Comme définition nous nous en
tiendrons & celle donnée par Haﬁs Kohn in "Encyclopedia of Social
Scienﬁeé“ ¢ "le messianisme est essentiellement la croyance reli-
gieuse en la venue d'un rédempteur qui mettra fin & l'ordre actuel
des choses, soit de mani&re universelle, soit pour un groupe isolé
et instaurera un ordre nouveau fait de justice et de bonheur".

. Cette définition met l'accent sur trois aspects essentiels
"2 tout messianisme.
. 1) dénégation du monde présent
2) attente d'un médiateur : proph&te ou Messie
3) croyance au Millenum.
Le messianisme est une notion-carrefour, en ce sens qu'elle
peut se spécifier en prophétisme ou en millénarisme.
a a) le prophétisme est une sbus-catégorie du messianisme.
Le prophete est un messager annonciateur de la venue du Messie.

b) le 'millénarisme semble &tre une sur-catégorie du
messianisme en ce sens que la croyance en l'avdnement d'un &ge
d'or ne s'accompagne ﬁés nécess%iremeht de l'attente d'un messie,
par contre tduf:hessianisme est millénariste (le messianisme

serait donc une catégorie restreinte du millénarisme).



Il eut clair que e'est dans le champ de ces définitions
et des différents aspects qu’ telles connotsnt que typolegies et
classificatiomns se sont effectuées, Donnons pour illustrer quelques
exemples.

Au plan du syncrétisme, il est possible d'effectuer des
typologies en fonction des éléments et des niveaux retenus au
sein de la combinaison syncrétique : tel syncrétisme st!affirmera
plus au plan matériel qu'au plan du dogme, etc. Au plan du mes-
sianisme, on peut b&tir des classifications en fonction des trois
aspects retenus précédemment :

1) Classification en fonction des types de personnage
(messie historiquement présent ou absent) .

2) Classification en fonction du type de"Millenum"

(2 dominante religieuse, politique, archaique)

3) Typologie des syst®émes ; messianisme pré-millénariste:
il s'agit de la croyance que ls Millenum s'instaurera ex-abrupto
par la seule volonté du Démiurge. Ceci conduit & une démission
vis & vis du monde et & un repli sur la secte (mouvement a-politique);
messianisme post-millénariste ¢ le millenum ne peut s'instaurer
que progressivement et par l'action concrete des hommes (il stagit
semble-t-il des mouvement politico-religieux proprement dit).

On peut en outre faire coroller ces différentes typo-
logies entre elles : ainsi, K tel type de personnage avec tel type
de Millenum,

Nous ne reviendrons pas sur la critique que nous avons
esquissée précédemment 3 propos de ce type de classification.
Retenons simplement que l'édification de ces typologies masque
l'absence d!analyse réelle de ces mpavements, LCeux-ci ne regoivent
tout leur sens .que rapportés & leurs conditions concrétes d'ap=
parition et non en fonction d'hypothétiques éléments culturels de
comparaison. Deux mouvements identiques .du point de vue culturel
peuvent avoir une portée et une signification différente au sein
de la société globale (en fonction par exemple des agents qui en

sont les porteurs),
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3) A-syncrétisme et néo~traditionnalisme, Esquisse dfune chronologie.

Syncrétisme et messianisme contituent leé déuxnﬁierres
iangulaireé des mouvemgnts.politicq;religieux afriéains (éncore que
camme nquslle verrons, s'ils ont pu apparaifre comme consubse
tantiels lors de la période coloniale, ces mouvements sont dans la
période actuelle plutﬂt disjoints) ; cepe;dant ils ne 1lt'ont &té
que dans la pérlode ascendante de ces mouvements, par contre dans
leur phase de CDHStltUtan ces mouvements ne présentaient aucun
"mélange" IEllngUX 3 ils étaient, pour reprendre une expr3351on
de Lanternari, proprement g~syncrétigues, Pour Etre plus précis
il s'agissait de cultes anti-sorcellerie ou anti-fétichistes,
répondant & ll'insécurité et au malaise provoqués per la présence
des Blancs. Ces "witﬁhcraff shrines" (ainsi les appelait-on chez
les Ashanti du Ghana) répoﬁdaient 4 la prolifération de la sorcel=-
lérie. Ceux-ci comme celle-la éteient dfailleurs l'effet de la
destruction des syst&mes lignagers. Alors que la sorcellerle dans
ces systémes semBle toujours avoir été le langage & travers lequel
se sont exprimés confllts et contradlctlons, un excés de ce langage
‘détruit sa fonction régulatrlce et par 13 mBne” entraine 1'1rrupt10n
dfun langage second, symétrique du premier (l’antl-sorcellerle)
mais appartenant & la méme con%igu&ation idéologique. _

Par‘ailieurs, a l'autre bOQ%:dB la chaine des mouvements
ppliticﬁ-religieﬁx, c'est~a~dire daﬁé le.caAre de 1la période actuelle,
il semble que par endroits'lfﬁn aééisfe a un'retour dé.ces‘mouvements
a-syncrétiques, appelés pour.lés distinguer, néo-traditionﬁalistes.

De quoi s'agit-ilk? Etant qonné que bon noﬁbré de mou-
vements méssianiqges se sont.avec‘l'indépendance transformés en
églisés, simples filidres de l'appa;eii a‘état, l'on assiste a une
sorte de désyncrétisation des mouvements demeures en marge de
ltindépendance. Autrement dit, au traVall syncrethue semble se
substifuer_un retour & la tradition : d'ol ;a notlon de néo-tra-

S S . ool
ditionnalisme, En fait pour comprendre ce changement de vecteur
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;ﬁlfuiéi”il est nécessaire de fénaré-cbmpte des nouve

éﬁgwrapports
sociaux'qui se sont constitués avec l'indépendance. De ce fait,
en dépit des similitudes, il est difficile de mettre un trait
"d'égalité entre les a-syncrétismes et les néo-traditionnalismes.,
Nous y reviendrons, A

| En gros on peut proposer le schéma suivant de 1!'é&volution
des mouvements religieux africains Eglise
Cultes syncrétiques—ssyncrétisme =% prophétisme-ymessianisne )ﬂ

.& néo-tradi-
tionnalisme

"Il faut cependant ajouter que certains syncrétismes conservent
une vigueur certaine dané le cadre de la société post-coloniale,
mais il s'agit souvent de syncrétismes qui se sont constitués a
partir de mouvements religieux occidentaux déja hérétiques. Ainsi
le Kitawala construit 2 partir d'éléments du "Watch Tower"

(Témoins de Jéhovah) et de la pensée bantou.

4) Interprétation et signification des mouvements messianigues
'afriéains.

Ainsi gque nous l'avons vu dans la partie introduc%ive,
la prise en considération des mouvements religieux africains a
correspondu & une rupture dans le profil épistémologique de l'an-
thropologie africaniste frangaise. Il s'est agi de se mettre 3
l'heure de la société dominée, en essayant de repérer les réponses
de cette société a la sitﬁation coloniale, réponses gui consti-
tugérent les premiers balbutiements du nationalisme,

Avant de précisér les interprétations courantes de ces
mouvements, réppeléns briévemént leur profondeur historique et
leur extension géographique..

1) Trois grandes zones furent touchées par ces mohvements:

-.L'Afriquerdu;Sud : on y comptait plus d'un millier ds

mouvements et sectes et environ un million de fida&les,
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- Le Golfe de Guinée : expansion.du Harrisme -(prophte
Wade Harris)
- L'Afrique centrale : essentiellement les deux Congo

et -le Kenya.

2) Historiquement les mouvements messianiques suréissent
dans la continuité dé la colonisation, Si on laisse -de-cBté les
cultes a-syncrétiques, on peut dire qu'ils apparaissent autour
de 1870-1880 et particulidrement en Afrique du Sud. C'est le mou-
vement "éthiopiste" qui fut le premier grand mouvement indiquant
la volonté autochtone de se séparer des missions chrétiennss et
de lﬁtter contre 1la discriminafion raciale, Dans cette région
lés €glises séparatistes n'ont cessé de prdiiférer. t'éét vers
1910 qu'! apparait le Harrisme en C6te d'Ivoire, mouvement assez
'peu pollthue dont 1la fonctlon fut plus’ d'enrayer la peur engendree
par la sorcelleris galopante que de susciter le désir et la croyance
au Millenum, Enfln le K1mbangu1sme et des dBIlVéS (Mpadlsme et
Matsouplsme) qui apparut en 1921 au Congo Belge. C'est le mouvement
meééiaﬁique—type,'particuiiérement étudié, et sur les deux
'périOAGs (coioniale et néo-coloniale), '

I1 est difficile d'entreprendre une analyse globale
des mouvements messianiques africains,Aén ce sens qde ces mouvements
regoivent de fagon Spééifique leurs déterminations. Le type de
colonisation, le type d'enseignement reiiéieux,Al'étaf particulier
des sociétéé traditionnelles sont autant.de variaBles qﬁi con-
‘ferent aux messianismes des conténus différents, Néanmdins 
on ne peut passér sous silence le fait que dfune fagon générale
1tAfrique Noire a connu, notamment dans la premiéré moitié du
20e siéble;:c'est 3~dire dans la phase la plus 1ntén91ve de 1la
colonisation, une prolifération de mouvements et de’ sectea,
lesquels sont toujours apparus comme des réponécs‘ 4 la société
coloniale. Cl'est 2 ce‘degré de'générélité la qutil faut entreg-
prendre un essai d'explication, clest-a—dire au niveau de 1'op-

position colonisateur/colonisé, société dominante/société dominée.



-Premitre proposition : la reprise d'initiative des peuples soumis

3 la domination coloniale s'8st effectuée au hiveau du sacré, au
niveau de 1lt'idéologie religieuse, Pourquoi ? Il semble que les

autres canaux d'expression et de lutte aient &€té bloqués : absence
d'institutions .politigues autonomes, rapports de force insuffisants,
Deuxiéme proposition : En mé&me temps qu'elle se donne comme le

moyen d'expression des peuples colonisés, l'idéologie religieuse

permet uyne restructuration des sociétés traditionﬁelles, tént au

point de vue des représentations, que du point .de vue des institutions.

C'est le champ constitué par ces deux explications qu'il
nous faut & la fois approfondir et critiquer. On nous dit dans la
premiére proposition que le sacré ou le langage religieux constitue
comme une sorte de voie de secours dans ce cadre bloqué qu'est
la situation cﬁloniale. Ne faut-il pas dire plutét que lt'innovation
ou le détournement en matidre religieuse constitue le seul moyen,
le seul canal efficace pour mobiliser les masses colonisées, A
cela on peut trouver plusieurs ordres d'explications :

- Sur un plan économique, les formes de.ﬁomination‘du mode
de production capitéliste sur les autres modes pré-capitalistes
n'entraine que leur destruction partielle, La bréche ouverte par
la colaonisation au sein des socidtés traditionnelles, plutdt que
de supprimer leur fondement leur imprime une dynamique nouvelle ;
par exemple-la prolifération de la sorcellerie, due & la situation
de dqmination, suscite des cultes anti-sorcellerie qui ne sont
finalement que la confirmation d'une mé8me entité idéologique,

- Au plan institutionnel, sans pour autant s'identifier
& cette dimension pluri-fonctionnelleﬁqu'elle avait dans l1!'Europe
médiévale, l'Eglise est sans nul douté l'}nstitution—clef du systéme
colonial, Elle est bien évidemm ent la.dispensatrice de l1'idéologie
chrétienne, mais en outre restructure la société.dominée. Elle
. est le lieu, en tant qu'école, o0 va s'effectuer une bipolarisation

de cette société (lettrés/masse), mais en meme temps la mission



catholique‘ou protestante (pour ceux-l3d me&me qui bénéficient de son
enseignement) devient le seul lieu, ou le "chef de file", du travail
contestataire. C'est pourquoi toute doctrine d'émancipation colo=-
niale-ne peut prendre, & ses débuts, qu'une tournure hérétique.

Le cas de:Simon Kimbangou et de sa doctrine est éclairant & cet
égard ; nous y reviendrons.

-~ Au plan propremsnt religieux, nous avons déja vu que
le message chrétien véhiculait des thémes et des antagonismes qui
ne pouvaient &tre que des éléments révélateurs de la situation
coloniale (ces £léments seront d'ailleurs d'autant plus révélatours
que ltapport chréticen sera lui-m8me hérétique),

On peut donc conclure que l!'idéologie religieuse sous
ses. formes syncrétiques et messianiques est le véritable "analyseur"
de la société coloniale ; ceci-ne veut pas dire qutelle ne peut pas
se ‘transformer en autre chose (parti politique par exemple), ceci
signifie simplement que la sociéyé dominée a trouvé ses systimes
d'adaptation et de contestation en ce lieu essentiel de la repro=
duction de la domination colonieale.

Si maintenant on cansidére l'autre face de l'idéologie re-
ligieuse, 3 savoir non plus comme réponse mais comme moyen de
‘restructuration, 1l'on stapergoit également qu'il faut faire plusieurs
remargques,

1) Du point de vue économique, les conditions d'une res-
tructuration sont données du fait de l'insuffisance cassure de la
société traditionnelle.

2) Du peint de vue institutionnel, lg secte ou le mouve-
ment reproduit la plupart du temps les m8mes rapports sociaux (au
sens large) gue ceux de la société traditionnglle 3 seuls les termes
sont modifiés. Voici par.exemple ce que dit J.E. Gérard & propos
du Kitawala : "le Kitawala installe ;es relations anciennes dans
une cadre moderne. Le paternat subsiste et les relations entre

groupes humains sont maintenues, Mais c'est maintenant la paternité
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99 pagteur qui sert de.lien entre les individus", J., Eberhardt, dans
son'article "Messianisme en Afrique du Sud" (Archives de sociologie
des‘religions,“1957), a fait les mémes constatﬁtions : 1l'église
nouvelle se modéle sur la société traditionnelle,

3) Au plan du réligieux (syncrétique), l'une des insuf=-
fisances majeures de la notion de.syncrétisme réside dans le fait
qu'elle semble supposer que le dogme chrétien et les mythes tra-
ditionnels sont deux objets culturels parfaitement hétéroclites :
les religions universalistes seraient profondément différentes
$(supérieures ?7) de la pensée mythique et des comportements magiques
(voir & cet égard la distinction de Mauss.entre religion et magie).

En fait ne faut-il pas plutBt penser que la tradition
judéq7chrétienne et les systémes idéologiques traditionnels n'opérent
&ﬁe dans la mesure ol ils cofIncident ? Ou plus exactement l'église
?'qst—elle pas le révélateur de ce qui était déja 1a & 1lt'état
"irréfléchi® 7?7 (Voir & cet égard l'article déja cité de J. Eberhardt
et le texte de J.E. Gérard sur les fondements syncrétiques du
Kitawala). Des systemes dg correspondance peuvent 8tre ainsi
établis : Dieu s'identifie & 1'Etre supréme, source de force
et de vie j; la communication avec Dieu réactualise ;es rites de -
possession ; le rituel chrétien reproduit les ritueis traditionnels
de purification ; le prophéte s'identifie au devin traditionnel, etc.

Au demeurant, ipsister comme on le fait ici sur le carac~
tére de la tradition.judéo-chrétienne, n'est-ce pas privilégier 1'un
des deux grands types d'innavation re}igieuse mis sur pied par
Sundkler (cf. Bantu prophets in South Africa, 1948) & savoir le
type sioniste 7 Si l'on s'en tient au niveau culturel, ce type se
définit par un syncrétisme & dominante traditionnelle ; 1l'apport
chrétien n'opéra gue comme tremplin d'une pris? de conscience des
valeurs traiditionnelles. En opposition, le type éthiopien {en
référence & 1'Ethiopie de la Bible), bien que syncrétique lui aussi
{dans une proportioano;ndre‘cependant),,serait plus tourné vers

une critique des valeurs traditionnelles et ce par l'apport chrétien,
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.La question ne peut -effectivement &tre tranchée que si
1'on quitte le terrain ‘du contenu manifeste des mouvements mes-
sianiques pour se situer au plan des groupes qui constituent la
base sociale de ‘ces mouvements., La dynamique évolutive ou involutive
des mouvements religieux n'est pas seulement fonction des syncrétismes
‘spécifiques -opérés par les religions universalistes et les systémes
de pensée africaine ‘mais est & la fois l'effet et l'indice d'une
dynamique sociale qui oblige & ne plus concevoir la société colonisée
comme une société homogéne., La situation coloniale n'est pas seu-
lement une situation & deux termes, c'est un ensemble complexe ol
des antagonismes nouveaux apparaissent au sein mBme de la société
dominée, C'est pourquoi il paraft insuffisant d'appréhender les
mouvements messianiques comme réponses & la seule opposition
colonisatsurs/colonisés, o . o At

Précisément a4 cet égard que la typologis dualiste de
Sundkler est trés intéressante ; en effet l'opposition mouvement
éthiopien/mouvement.sioniste ne renvoie pas seulement 3 une op=-
position culturelle, mais & une opposition sociale.; la premiére
a pour base sociale une certaine £lite de la sociéfé dominée, en

.méme temps que,la chefferie coutumidre ; la seconde parrépntre
est-3 base populaire. Sans préciser davantage le contenu de cette
opposition dans le cadre de la Rhodésie, disons que cette oppo=-
sition est particuli2rement opératoim® dans d!autres régions
d?Afrique Noire;comme nowsle verrons le Kihbanguisme et le Kitawals
sont régis par cette double opposition 3 opposition cuifurelle/
opposition sociale.

Par ailleurs (et ceci nous permet de faire la transi-
tion entre les deux périodes) la période néo-coloqiala semble étré
gouvernée par une opposition entre deux types de mﬁuvgments
religieux 3 d'une part les églises qui sont souvent de véritéblas

. .religions d!état, d'autre part une multiplicité da_cultéé et de

sectes plus ou moins syncrétiques et tournés vers la.tradition,

les néo~traditionnalistes.: -

-En.ce qui concerns cette opposition spécifique 3 la

société néo-coloniale, il faut;fgire plusieurs remarquess



1) Il y a une solutiocn de continuité entre l'opposition
- église éthiopiste/église sioniste et l'opposition église d'é&tat/

mouvements nédo-traditionnalistes. Dans la plupart des cas les églises
éthiopiennes sont précisément devenues avec l'indépendance_des
religions officielles ; un tel phénom&ne s!explique par le fait que
les 8lites qu'elles secr&dtaient ont envahi avec l'indépendance
l'appareil d'état. Du c8té "sioniste" et néo-traditionnaliste
la continuité est moins nette ou du moins, non systématique ;
cependant les nouvelles contradictions spécifiques aux sociétés
néo-coloniales (appareil d'état/masses paysannes) favorisent
l?'émergence de nouveaux cultss exprimant 23 la fois une oppositian

aux églises officielles et au nouveau pouvoir,

Remargue : certains cultes de ce type se sont malgré tout perpétués
au-dela de lt'indépendance, le Kitawala en est un exemple.

2) En utilisant la méthode récurrente, on peut dirs que
la disjonction actuelle des mouvements messianiques est en guelque
sorte la vérité des mouvements politico-religieux de la période
brécédente. Ce qui Gtait passé pour homaogéne (en dépit des dif=
férences culturelles) du fait de 1l'approche unitaire de la société
dominée est en réalité profondément hétérogé&ne. Quand R, Bastide
dans son article de 61, que'nbus avons cité, affirme que les mou=
vements messianigques ne peuvent que s'lidentifier idéologiquement
a la éociété gloBale, sinon ils deviennent conservateurs ou
réactionnaires, il commet deux erreurs : d'une part il oublie de
considérer les contradictions nouvelles de la société post-coloniale,
d'autre part il oublie de prendre en compte la spécificité des
mouvements politico-religieux eu égard & leur référent socio-
tconomique, Lanternari dans son article de 66
("Archives de socioclogie des religions") a parfaitement montré 1la
signification des mouvements néo~traditionnalistes dans le cadre
post-colonial ;3 voici ce qu'il dit : "La luttre pparemment  con-
servatrice de la secte (Lumpa de Rhodésie du Nord) s'explique par
le fait qu'!il y a un fossé entre 1l'8lite dirigeante et la masse
rurale qui exprime son insatisfaction d'une fagon conforme & la

tradition”, puis plus loin: "La tension socio-religieuse entre
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la brousse et la ville, entre tradition et occidentalisation,

F-isiexpr&ﬁévﬁonc-en~deux~tandances-distinctas.atuopposées.“D'Une
part un processus de ruralisa%ion, c'ested~dire d'intégration au
plan mythologique et religieux de la civilisation urbaine et de
ses représentants lés'plus en vue, De l'autre l'explaoitation
leifique'de la part de nombreux groupes dirigeants de la reli-
giosité-des populations rurales, en vue de consolider leur propre
pouvoir, D!'oll la naissance de véritables religions d'état".
Lanternari dans ce dernier texte indique la nouvelle fonction

*idéologique des &glises reconnues dans le cadre de la société
post-coloniale, notamment dans le cadre‘ggbaln. On peut a cet
égard légitimement se demander si cette fonction intégrative rompt
radicalement avec lesur fonction dans le ¢ontexte €olonial. Moyens
de luttp‘certes contre les métropolep (rélégués d'ailleurs par
les partis politiques) les mouvements religieux n'étaient-ils
pas déja, du moins pour certains d'entre eux, l'expression des
futures classes dirigeanes (bureéucrafie urbaine). Nous verrons

& ce propos que le Kimbanguisme (3 1'appui des réflexions fort

intéressantes de Go Althabe dans les "Fleurs du Congo") a'iempli
précisément cette double fonction, '

En.outre, lép Eglises de type sioniste ou néo-tradition-
naliste, & domipantp populaire et.rurale, sempleht exprimep une
sorte de rupture avec la ville, les Eglises reconnnues et 1'ap-
pareil dféfat. Elles S'insqrivént dans 1le chahp des nouvelles
lutﬁes de classes, spécifiducs aux formations néo-coloniales
africaines.: o - | |
| On pourpa, au demeurant, constater, éAla lumiére du
“Kltawala que durant la perlode colonlale, ce type de secte ‘Gtait
plus radlcale et plus révolutlonnalre que les mouvaments religiaux
a domlnante urbalnee Ils 31gn1f16nt par 13 un depassement de la
structure neo colonlale qu1 s'annongalt déJa‘é 1'horizon des

1ndépendanceso
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III.-'Analyﬁe de deux tyges de mouvements politico-religiesux 3 le

Kimbanguisme et le Kitawala.

Nous avons volontairement choisi deux mouvements mes-

" sianiques qui sont apparus dans un m&me contexte national, & savoir

le Congo-Kinshasa (Zaire). Ainsi nous pouvons neutraliser l'une

des variables, & savoir le type de colonisation, et en outre mettre
corrélation . L. .

en/ - deux variables apparemment hétérogénes : le contenu cul-

turel (syncrétisme) et la base sociale de ces deux mouvements.

A) Le Kimbanguisme

I.- Histoirp sommaire du Kimbanguisme.

Nous avons retenu essentiellement 4 phases :

1 - Naissance du Kimbanguisme : 1lié & la figure messianique de
Simon Kimbangou

2 - Les années noires : période de répression et de latence du
mouvement . .

3 - La renaissance liée & l1l'émergencé d%une nouvelle figure, celle
de Simon Mpadi.

4 - L'Eglise reconnue dans le cadre néo-colonial.

1) L'ifinéraire de Simon Kimbangou est typique de 1la
situation coloniale dous la domination belge : fils de paysans
modestes, il regoit sa premi2re éducation dans le cadre dl'une
mission protestante ; dans la foulée de ses &tudes il devient
catéchistemé mais, comme pour beaucoup d!évolués, ce "privilage"
accordé par lt!administration coloniale devient le moyen-terme
dtune prise de conscience politique et nationaliste. Cette prise
de consciénce a 6té d'autant plus vive chez Kimbangou, qu!il a
connu de sérieuses difficultés matérielles aprés avoir quitté son
poste de catéchiste., C'est le 18 mars 1921, que Kimbangou est
visité par N’Zambi, le Dieu tgut puissant Ba-=-Kongo ; il sera désor-

mais chargé d'une mission, celle d'annoncer le retour du Chrit,
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A partir de cette date, il va entreprendre des tournées prophéti-
ques déns’toute la régiﬁn de’Thysville, tournées durant lsséuelles
il va non seulement annoncer la Bonne Nduvelle, mais encore lutter
contre les anciens cultes et pratiques magiques 3 sorcsl;erie,
fétichisme, etc, Autrement dit Kimbangou accomplit ce que les
missions avaient r&vé de réaliser, a savoir la destruction des
religions préechrétiennesa L'entreprise du prophéte n'a pu &tre
une réussite que parce que la situation s'y pr8tait ; sorcellerie
et fétichisme étaient devenus, si l'on peut dire, la hantise des
villageois. A cette premigre phase de prosélytisme, ol le prophéte
allait de village en village, s'en substitua une seconde, celle
ot il laissa venir & lui les foules rurales. Son village natal
N'Kamba, baptisé "la Nouvelle Jérusalem", devient le grand thé&dtre
des thaumaturgies de Kimbangou., C'est 13 que va se constituer 1la
Nouvelle Eglise, église dui du reste va de plus en plus s'affronter
aux missions et & l*administration coloniale, C'est pourquoi
bién que'Kimbangou ait accompli des t&ches véritablement mis-
sionnaires, il devint le personnage: 3 abattre. La conscience
religieuse devint le signe de la protestation politique.

2) Les autorités belges intervinrent, N!'Kamba fut
saccagé, Kimbangou prit la fuite et pendant trois mois échappa
a3 leur contrﬁlel Cependant il décida en septembre 1921 de retourner
4 N'Kamba pour s'y faire arr8ter, Cette arrestation qui en rap-
pelle une autre va donner au message chrétien une vigueur nouvelle:
les autorités belges jougrent le r8le de Ponce Pilate et de Rome,
KimbanQOUICElui du Christ. I1 sera condamné & mort, mais gréacie
par le roi des Belges. Ce martym dG & la répression belge va
donner au mouvement une profondEurnaccrue. La déportation de
Kimbangou impulse au mouvement 'un cours nouveaud j; clest le:temps
dé la clandestinité : bon nombre de leaders sont arr@tés, les
adeptes sont poufchassés. On a pu croire que le mouvement n'avait
été qu'un feu de ﬁéille : en fait il suffisait d!'un second pro-

ph&te pour en révéler toute la profondeur, ce gui advint eén 1939,



3) Le mouvement va effectlvement renaitre par la venue
d'une seconde flgura prophethue, celle de Simon M adi, évolué a
l'lnstar de Klmbangou, Mpadlb tout en étant son continuateur, va
}donnér au'mouﬁehént un ton éminemment plus politique (rupture
compléte avec les église colonlales -~ indépendance iﬁmédiate). Par
allleurs, le mouvement sera plus structuré et plus d15c1p11né H
3 l'1m1tat10n des soldats de 1! Armae du Salut (Mpadi y fut lleutenant),
‘chaque adepte devra porter un hablf kaki, d'od le nom conféré au
Mpadlsme de "Kaklsma" Arrété finalement lui aussi; Simon Mpadi

par son martym accroitra encoré l'audience du mouvement.

_4) Alors que le mouvement Kimbanguiste-Mpadiste fut es-
senfiellement, ayant et pendant la.seconde guerre mondiale, le seul
détenteur de la contestation politique et le seul daﬁger du pouvoir
Gulonial, a8 partir des années 50 il se voit dépossédei aémbéfte
prérogative au profit des partis politiques,_notamment de 1l'Abako
(a noter que.llébgko et le Kimbanguisme sqnt.issus de la méme
région du Zaire, le pays ba-Kongo). Durant cette péfiode d?éclipse,

le fils de Kimbangou, Joseph Diangienda va entreprendre de.réor=-

ganiser le ‘mouvement, qui avait quelque peu"éc;até: en de multiples
sectes et cultes autonomes, En 59, alors mé&me que l!'indépendance

est 2 l'ordra du jour, le mouvement est officiellement reconnu

par le pouvoir colonial, et prend le nom de "l'Eglise de Jésus-Christ
sur terre par le proph&te Simon Kimbangou®” (E.J.CeS.K.) ; 1la
"migsion.des Noirs" de Mpadi est elle éussi reconnue. Instruments

de contestation qu'elles.étaient, les églises kimbanguiéées devien-
.nent autour des années 50 les garants.de l'ordre coionial et du
futur ordfe post-~colonial. En 1957.par exemple, Diagienda demanda
aux fidéles de payer 1l'impdt (alors quien 1921, Kihbangbuudémandait
l'inverse) } avsc l1t'indépendance on assiste & une.intense bureau-
cratisation de l'apparqil religieux. Par ailleurs, aﬁrés l;indé—
penéanca, 1'Eglise se définit commenaepqlitique, ce qui signifie
bien évidemment,qu{elle est éminammgnt_pglitiqua, an ce sens qutelle
est un des piliers idéologiques egseptie;s du_systéme néo-colonial ;
38 cet égard, bon nombre de leaders de 1'E.J.C.S.K. sont en méme

temps des hommes politiques.
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A 1l'inverse donc d!'&8tre, comme il semblait l'avoir é&té&,
un moyen d'expression et de lutte, le mouvement religieux Kimban-
guiste aanrait désormais comme le moyen d!'intégration des masses
rurales eé urbaines congolaises,

Cette rupture qui advient aux alentours de l'indépendance,
;comment l'expliqﬁer'? Faut=il avancer des explications subjectives
ainsi que le fait Martial Sinda (Les messianismes congolais, 1961)7
'}EnAfait ne faut-il pas plutft (par récurrence) tenter d'expliquer
l'ﬁistorique et la portée du mouvement par référence précisément

a4 la situation actuelle 7

Il Contenu et signification du Kimbanguisme.

En premier lieu, essayons de définir les traits culturels
propres au mouvement Kimbanguiste. Globalement il s'agit d'une
église de type "¢thiopiste", en ce sens que l'apport chrétien
y est fondamental ¢t ce aux dépens des valeurs traditionnelles ;
les premigdres manifestation du Kimbanguisme sont moins des prises
de position contre 1%'Eglise protestante que des condamnations
des débris culturels traditionnels ;3 la lutte anti-coloniale
n'apparaitra que lorsque précisément lz mouvement se sera constitué
en corps de précepts, de régles, tous empruntés & 1'idéolobgie
chrétienne. Le christianisme y est donc partout & l'oeuvre, excepts
semble~t-il au plan du culte des anc@tres, mais doit-on faire
passer ce culte pour un vestige ancien qui persisterait 7 Ne
doit-on pas plutét penser que cette volonté généalogique est un
élément qui justement préside & la cohérence du mouvement : on
écarte ce qui désyni, & savoir par exemple les conflitp intra-
lignagers s'exprimant dans et par la sorcellerie, mais 1'on con=
serve le principe général des rapports de parenté,.la généalogie
qui unifie (voir G. Althabe in : F;eprs du . Congo, P 162).

Au reste, le style particulier pris par.le mouvement
kimbanguiste, au plan culturel, ne trouve sa réelle application
qu'en examinant les conditions objectives de sa production, &
savoir d'une part le pays ba-Kongo et d'autre part la base

sociale du mouvement,
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1 - Le pays Ba-Kongag

Le pays Ba~Kongo, su &gard aux autres régions du Cango
"ex-belge, est de loin la région la mieux située et la plus active:
voie de passage entrellatlantique et Léopoldville, elle a &6té tres
t6t dotée par le pouvoir colonial d'un réseau exceptionnel de
routes et de chemins de fer ; les villes y sont nombreuses, et
1'exode rural particulidrement intense. Du méme coup les missions
catholiques et protestantes s'y sont installées massivement,
ce qui a valu au ba-Kongo un taux de scolarité trés élevé (captifs
et esclaves ont 6t&é les &léments de pointe de la scolarité). Du
point de vue économique la domination du mode de production capi-
taliste y a été particuliédrement forte : trés tdt le Ba-Kongao
commercialisa des produits diexportation et surtout des produiers
vivriers & destination de la capitale ; par ailleurs, treés t&t
il recruta une main-d?oeuvre salariée agricole.

En ce qui concefne la période néo-coloniale, le Ba-Kongo

conserve ce caractéie de régicn pilote ; il a notamment échappé

a2 la grande crise monétaire qui s'est déroulée entre 60 et 68 ;
bon nombre de paysans et de cammergants ont au contraire bénéficié
de l'augmentation drastique des prix.

I1 faut ajouter que l'essentiel des agents de l'appareil
d'état congolais proviennent de la région Ba-Kongo ; c'est en ce
sens que l'on peut dire que le Kimbanguisme est moins l'expression

des masses colonisées congolaises que celles des Ba-Kongo.

2 - La base sociale du mouvement Kimbanguiste

Simon Kimbangou était un lettré et un évolué,. en ce sens
i1l donne le ton atatuaire du Kimbanguisme ; en effet la plupart
des cadres et porteurs de ce mouvement sont des "lettrés, bureau-
crates subalternes et enseignants" (cf. Les Fleurs du Congo). Il
a donc bien &té un mouvement religieux populaire (et il l'est
demeuré) mais par la médiation ge 1'élite autochtone, dont 1'idéo-
logie implicite fut moins la contestation du pouvoir colonial
qu'une tentative de se promouvoir 1'égal des Blancs en accdgédant

4 la culture occidentale (christianisme). Voici ce que dit M. Sinda



dans sa these déja citée : "Ainsi se tournant vers, le christianismes,
les Bakongo n'ont pas seulement en vue d'imiter les Blancs, le
problédme religieux lu1-m§me passe au second plan, Ce qui importe

au Ba-Kongo est d'acciéder & une culture dont i'efficacité leur
apﬁarait chaqué jour plus évidenteV,

Ainsi, en spécifiant la base sociale du mouvement Kimban-
guisme, n'est-il plus possible de le définir comme simple mode de
résistan;e et de lutte & l'opposition coloniale ; il est en effet
en méme temps ie lieu d'une différenciation sociale qui ne trouvera

son accomplissement effectif que durant la périocde néo-coloniale:
11 stagit du rapport ellte/masse. Ce rapport sera cependant masqué
durant la période ascendante de Kimbanguisme, dans la mesure ol

la lutte antl-colonlale, en tant que lutte prioritaire, ne pouvait
qu'@tre populaire,

En conséquence, on peut saisir, bien que cela soit
quelque peu mécaniste, le style particﬁliai pris, au niveau culturel,
wbar le Klmbangu1sme. Ltapport chrétien y est essentlel en ce sens
que Slmon Klmbangou et ses apBtres se sont "approprlés un €lément
de 1'édification 1déologlque a travers laquelle se reprodu;t le
pouvoir colonlal" Du méme coup le pouvoir colonial est'peu ‘menacé
et, ainsi que nous 1le dit.G. Althabe, "la rupture est cdhservée".
I1 stagit daﬂs ce ﬁodé QB_contestations culturelles d!'un s%mple
échange de‘bositipn des deux acteurs", clest-a-dire le poquir
colonial et 1'&lite autochtone ; clest pourqu01 ce chrlstlanlsme
congolais ya devenir 1le fondement 1déolog1que de la domlnatlon
des lettrés sur les masses,

Il est ciair par ailleurs_dﬁe le néo—coldnialisme est
en creux dans l'idéologie di%fusée par le Kimbanguisme ; en effet
il ne ss déflnlt que comme le négatif d'uﬂe idéologie qu’elle
conserve entlerement clest pourquol le- pouvalr étranger doit se
malntenlr comme médiateur sans qu01 toute l'édification idéolo=-

1

gique s'écroule.



Avec le néo-colonialisme, on assiste, d'une
part & l'installation du Kimbanguisme en église officislle, et a
' celle de 1'élite autochtone en appareil d'état ; d'autre part on
maintient l'étraﬁger'comme médiateur-clef du fondement idéologique
"du Kimbanguisme. '

| En conclusion on peut donc dire qﬁ‘il est insuffisant

de définir le Kimbanguisme comme ltexpression de la société colo-
nisée. En~effet ce mouvement a &té régi par un double ordre de
causalité (causalité interne - causalité externe. cf. Lahtérnari),
cé qui signifie qu'il a été a la fois mode de résistance a la
domination belge, et mode d'expression de 1'élite autochtone oc-
cidentalisée (cette élite deviendra classe dans la formation néo-
coloniale : bourgeoisie bureaucratique). L%'idéologie religiehse
est bien "l'analyseur" de la société coloniale, en ce sens qu'elle
détermine d'une part le rapport au "Centre" et d'autre part les
relations internes propres a la formation "périphérique” congolaise.

En outre,:l’idéologie kimbanguiste é&tant liée étroitement
4 l'appareil d'état et 3 la bourgeoisie bureaucratique congolaise,
on ne peut qulappréhender dé fagon nouvelle les courants "néo-
traditionnalistes", ces courants, bien gu'étant -3 1tinstar du
Kiﬁbanguisme— des idéologies religieuses, n'en sont pas bour autant
des idéologies dominantes (liées & la classe dominante et & 1la
reproduction du syst&éme socio-économique). Ces idéolbgies 1loin
d'étre conservatrices ou réactionnaires (encore qu'il faille les
'examiner de fagon spécifique) sont bien au contraire l'expression,
comme 1l'a souligné Lanterﬁari, d'un rapport'éoéial (que 1ton peut
qualifier en termes de classes, ou en terme d?antagonisme ville-
campagne) lié aux contradictions nées du nouveau mode de domination

du "Centre" sur lé?"Périphérie“.

B - Le Kitéwala

Le Kitgwala, autre mouvement politico-religieux anngolais,
est a l'inverse.du Kimbanguisme de tendance "sioniste", clest-a-
dire qu'il repose au premier chef sur un travail syngrétique, et
qu'en outre il constitue une véritable micro;société ol les rap=-
ports du clan et de la famille sont maintenus par dela leur ap-
parente destruction, Par ailleurs si le Kimbanguisme é&tait

ethniquement repérable (seuls les Ba-Kango furent adeptes du
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mouvement), le Kitawala l'est beaucoup moins ; certes les populations

Luba et Kumu (Kataﬁga) constituent la clientd®le essentielle au

Kitawala, mais cette secte réussit & se répandre de fagon souter-
raine dans tout le Congo, prinéipalemeht dans les régiohs orientales;
cette extension s'est particulidrement fait sentir dans les années
récentes, au moment des rebellions paysannes de 63-64, ol Kitawala

et Lumumpisme tendérent & st'identifier.

I -~ Histoire sommaire.
En premier lieu, le Kitawala a ceci de singulier qu'il

s'est constitué 3 partir d'un mouvement religieux américain lui=
méme' hérégtique il's'agit du "Watch Tower"; cette secte s}est
inscrite d'emblée contre toutes les églises officielles.(en effet
pour les "TéEmoins de Jéhovah" les é&glises sont.identifiééé y
1tAntéchrist). Il nous parait donc nécessaire de4dire quelques

mots sur ce mouvement messianique occidental, |

Le Watch Tower est une secte spécifiquement américaine.

Elle nait aux alentours de 1870, sou l'instigation d'un jaune
commergant Charles Taze Russel. Le but de la secte consiste 2
déterminer, par la lecture de la Bible, la date du retour du Christ,
celle qui assurera le régne du Millenum, Cette date fut l'occasioﬁ

de nombreuses controverses : pour Rus;al i'annés cruciale était '
1874, pour son successeur Rutherford,_éllé fuf étabiie en 1914,

Du point . de vue doctrinal la secte. est parfaitement hérétique :

elle ne reconnait que la Bible comme source de vérité : seul Jéhovah-
Dieu est reconnu, la Trinité est refusée, le Christ est le témoin

le plus prestigieux- mais n'a aucune filiation avec Jéhovah. Le

monde terrestre est sous leh;dﬁgééiéméeé”fdgcés séfahiddés : il est
donc inutile de participer & quoi que ce soit. Au point de vue social,
les adeptes du Watch Tower sont surtout<iésus des classes laborie;ses
et des strates inférieures de la classe moyenne aﬁéricaine ; 1l'épa-
nouissement de la secte a coinc%dé avec les Qombreuses crises
cycliques qui surent lieu en cette fin dg.XiXe sigécle aux Etats-.
‘Unis; ces difficultés économiqugs.ont été pour le Wétqh Tower autant

de signes de l!'imminence de la fin du Monde, éf du renversement

des forces.



I1 est difficile de retracer la pénétration du "Watch Tower"
en Afrique Noire : ia seule chose certaine, c'est qu'elle apparait
tregs t6t en Afrique du Sud peu apres sa constitution aux Etats-Unis
dans la colonie du Cap, sous 1l'instigation du pasteur Booth.;
celui-ci diffusa la doctrine des Témoins parmi les travailieurs au
Nyassaland. Bon nombre de conflits, autour des années 1910-1920,
furent accrédités au Watch Towér, notamment le souldvement de 1915
en Rhodésie du Sud, fomenté par un émule de Booth. C'est vers 1925,
que le Watch Tower péngdtre au Congo ; il atteint la majeure partie
du Katanga et de la province de l!Equateur, et s'étend par la suite
'3 toute la partie orientale du Congo jusqu'd Stanleyville. Il ne
cessera d'8tre 2 ‘l'origine des rébellions, tant contre l'ordre
colonial que contre l'ordre néo-colonial ; & cet égard aujourd'hui
encore ie Kitawala congolais reste un ferment de révoltes, mais
cette foié contre 1'Etat et les autorités politiques autochtones.

I1 est important dtinsister sur la spécificité en Kitawala :
3 1l'inverse des églises catholiques ou protestantes qui se propo-
saient d!intégrer idéologiquement les masses colonisées, le Watch
Tower a pénétré en Afrique Noire comme une religion d'emblée
contestataire, 3 l'instar de ce qu'elle était aux Etats-Unis
(c;ntestation passive). A titre d'hypoth&se on peut supposer que
le travéil syncrétique y a été d'autant plus puissant que le Watch
Tower (fout comme son homologue américain) a correspondu 3 une
dehaﬁde sociale.de la part des couches les plus touchées tant

idéolbgiquement qu'économiquement par la colonisation,

II Les fondements syncrétiques du Kitawala
| Nous donnerons simplement quelques points de repere,
tant du point de vue de la théodicée que du point de vue insti-
tutionnel, du travail syncrétique opéré par le Kitawala.,
Auparavant disons que ce travail a été particuli&rement
important dans la mesure od : 1) Le Watch Tower est déjd une
"épuration" du christiénisme (absence de trinité, d!opposition

Paradis/Enfer, de la Faute). C'est par cette épuration théologique
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qu'a pu 8tre réveillée la-pensée bantou . 2) 'le Watch Tower, en
tant qUé:contestation passive, a permis l!'édification d'une vision
conflictuelle de la situation coloniale (gt.plus tard des contra-

dictions néo~coloniales).

A) Au niveau de la théodicée

En‘Ee qui concerne l'origine du monde, les Kitawalistes
mettent au premiér plan Manzo : 3 la pensée chrétienne du Watch
Tower, il conserve la fbnction sessentielle de Jéhovéh-Dieu, 3
savoir la création du Cosmos ; 8 la pensée bantou, Manzo correspond
3 cette idée d'8tre supréme qui confire souffle et vie, aux &léments
préexistants "a-dynamiques" ; il demeure en outre trds loin des
hommes_et de sa création., Le second personnage est un avatar
de Maﬁzo, c'est Mungu auteur véritable du monde terrestre et de
l1'humanités Mungu correspond d'un c8té au Logos du Watch Tower,
fils de Jéhovah-Dieu, dg l'autre au pgre procréateur de la pensée

bantou.

B - Ay niveau rituel et institutionnel

Le rituel Kitawaliste du bapté&me constitue un niveau
parfaitement syncrétique : ce "sacrémgnt" est chrétien de par ses
aspects extérisures (immersion dans lteau) et profondément bantou
de par sa nature : rite de passage & d'adultéité{ il réactualise
le systéme de devinettes bantou et ne se fonde en aucun cas sur la
faute c. hrétienne (déja abqlié dans le Watch Tower).

C'est au plan ipstitutionnel que le syncrétisme Kitawala
est le plus intéressant : l'organisme Watch Tower est conservé
mais de fagon purement formelle; en réalité il ne fait que reconduire
les vieilles structures sociales et villageoises ; M, Biebuyck
(cf. La société Kumu face au Kitawala, 1957) et & sa: suite J.E.
Gérard ont montré que chez les Kumu, ethnie d'élection du Kitawala,
les structures hiérarchiques de la secte reproduisent 1s structures
claniques. Tout d'abord 1l'on constate l'absence d'un centre

décisionnel, de société-mere (contrairement au Watch Tower), qui
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correspond & la structure acéphale de la société traditionnelle
Kumu ; en outre 1'un des grades fondamentaux de Kitawala, le diaconat,
n'est en fait que la repraduction du stade faisant passer l'hommse,
de 1!'enfant é/l'EESlte. Ainsi gque nous le dit Gérard le diaconat
est plus une exigence de respect que le désir d'un grade hiérar-
chique. A noter que le pasteur d'une unité Kitawaliste est le
substitut du chef de village traditionnel, Ce syncrétisme institu-
tionnel nous pgréit essentiel en ce sens qu'il détermine le
ﬁaractére profondément populaire du Kitawalé (les diacres sont
nombreux,ﬁaussi nombreux presque gue les adeptes) et en autre
forme.ﬁn cadre autonome fondant l'extr&me mobilité du Kitawala.
Rien & voir donc avec le Kimbanguisme ol le mouvement reste au
plan institutionnel parfaitement extérieur aux structures tra-

ditionnelles,

IIT1 - Contenu et interprétation du Kitawala

Parmi les grands courants messianiques africains, 1le
Kitawala semble &tre 1l'un des plus radicaux. Son caractére clan-
destin, som rituel quelque peu ééotérique emprunté aux traditions
bantou, lui ont valu la crainte tant du pouvoir colonial que du
pouvoii néo~-colonial, A 1'inverse du Kimbanguisme ol, comme le
souligne'C. Vidal ("Passé et présent des innovations religieuses
au Congo~Léopoldville", Mois en Afrique) : "la politique est une
sorte de catégorie du sacré, le Kitawala fait du sacré une caté-
gorie politique". Ces mots d'ordre sont éminemment politiques, il
suffit d'en citer qUeiques uns 3

1) 1*Afrique aux Africains

2) égélité des races et des salaires

3) refus de toute domination
Comment expliquer ce renversement de dialectique 7 Deux ordres
d’expliCatioH peuvent Btre- avancés,

1) L'origine "Watch Tower" du Kitawala lui confére un c6té sub-
versif.:En effet les "Témoins de Jéhovah" ont déj3 opéré un travail

idéologique apparaissant comme la-vision du monde de certaines
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couches américaines, celles qui sont précisément les plus touchées
par les crises économiques (prolé&tariat, petite bourgeoisie) :
le Watch Tower est donc une religion. du petit peuple ; il y a en
outre une sorte d'homologiec emtre la situation concr2te des couches
sociales et-leurs représentations idéologiques ; l'opposition
régne de 1l'Ant“%christ/régne du Millenum correspond & la réalité
du ch8mage et de la misdre, st aux évantuels conflits de classe ;
mais dans cette production idéologique c'est la réalité objective
gqui devient signe {de la fin du ri&gne de Satan) .et non le discours
apocalyptique lui-mé&me. Ce contenu social du Watech Tower s'est réper-
cuté adéquatement en Afrique Noire, du moins dans certaines régions;
les premiers adeptes africains sont comme aux Etats-Unis des ouvriers,
des ch@meurs, des petits paysans.
2) D'autre part et c'est 13 ob il y a innovation, le Watch Tower
ne demeure pas identique (chose qu'il aurait pu faire : & l'heure
actuelle il existe 2 Kinshasa une sectn des’' Témoins de Jéhovah,
parfaitement a=syncrétique)., Un travaill syncrétique s'opére,
ayant globalement pour fondement la coincidence culiurelle de 1la
tradition bantou et du Watch Tower,

" A cet égard on peut se demander si la symbiose qui s'est
- opérée entre ces deux systémes idéologiques, est due & ces sys-
t&mes eux-mEmes, la structure tant spirituelle que temporelle de
1'un ou de l'autre étant homologues ; on peut effectivement con-
clure ainsi si on se laisse abuser par le résultat de, cette symbiose,
lequel ne peut par définition gue manifester des correspandances
structurelles. En réalité, n'importe quels systémes idéologiques
religieux, si- tant est qu'on les confraonte, peuvent révéler de
telles correspondances., La question essentielle gu'on ne peut
éluder, clest l'origine du travail syncrétique : or cells-ci ne
peut qu'@tre recherchée dans le non-idéologique, c'est-a-dire
dans les conditions conecradtes ol se sont trouvés les porteurs et
les édeptea du Kitawala, La base sociale du Kitawala‘:nous montre
que l'expression politique ne pouvait émerger que comme le résultat
d?un long détour, devant nécessairement passer par une restructu-

ration tant idéologiqus-qu'institutionnelle du cadre social. Les
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adeptes du Kitawala ne pouvaient donc pas E€tre seulement des
adeptes du Watch Tower (donc des élément passifs de la colonisation)
dans la mesure ol les conditions objectives suscitérent une accumu-
lation de contradictions (situation coloniale, prolétarisation,
détribalisation, chBmage, etc.) dont le seul exutoire ne pouvaient
gut8tre d'abord un travail de "remise en ordre".
Alors que le Kimbanguisme a trouvé son accomplissement
dans 8t par l'indépendance, et au sein de la structure néo-coloniale,
le Kitawala n'a pu trouver, et il s'en faut de beaucoup, s5a réali-
sation au sein de ce cadre ; bien au contraire ce nouveau cadre a
€té pour lui l'occasion de se réaffirmer comme moyen de contes-
tation, Pourquoi ?
1) l'indépendance a essentiellement privilégié ltethnie
Ba-Kongo

2) 1l'indépendance comprise avant tout comme l!occupation
des postes administratifs (laissés vacants par les
Belges) par 1!'élite autochtone, laisse la masse dans
la désillusion de la lutte anti-coloniale

3) la crise monétaire de 60-68, qui exprime cette cone

quéte de l'appareil d?Etat par les nationaux, touche
particuligdrement les populations de 1'Est du Congo,
cl'est=-3~dire des régions & foyers kitawalistes.

Cet ensemble de facteurs a conduit le Kitawala & prendre
-une part active, tant idéologique que pratique, aux rébellions de
63-64, Ces rébellions étant liées politiquement au M.N.C. de
Lubumba, on peut parler avec Lanternari (cf. son article dans les
Archives de sociologie des religions, 1966) de la formation d'une
véritable constellation idéologique de lutte : le mouvement kitawala-
lumumbiste.

Le Kitawala est donc bien l'exemple type de mouvement ou
de secte qui. n'a pas changé d'orientation avec 1l'indépendance, mais
contrairement & ce que prétendait R, Bastide en 61, il n'est pas le si
gne d'un conservatisme ; sa présence au contraire indique qu'avec
ltindépendance rien n'a vraiment changé. Ce mouvement n'est donc
pas un simple phartasme idéologique, il constitue une production,
véritable "force matérielle" manifestant les nouvelles contradictions

et les luttes de classes de la saciété congolaise actuelle,



Kimbanguisme et Kitawala sont bien deux mouvements politico-africains
en.ce sens ils ont exprimé tous deux une révolte, une prise de cobns-
cience des peuples colonisés africains, Cependant rester & ce

niveau de généralité c'est mettre entre parenthiéses le contenu

.8t la signification spécifique de chacun.: Déja différentes sur

" le plan culturel : 1l'un est de type; "éthiopiste", peu syncrétique,
lt'autre est de type "sioniste" et parfaitement syncrétique, ils
sont quasiment symétriques si on les rapporte aux conditions socio-
économiques qui les ont produits., Le Kimbanguisme a certes été
trés populaire, surtout dans sa phase ascendante, mais il est
- resté 1lié & la future classg dirigeante qui 1t prqduité, le Kitawals
de son c8té s'est toujours installé au coeur mMes antagonismes
sociaux que se soit dans la période coloniale ou dans la période
néo-coloniale, et il a toujours été l'expression des groupes les
plus déshérités,

Il restergit & définir, sans trop de mécanisme, les
différences culturelles en fonction des spécificités soqiales. Il
semble biern, & la lumidre de ces deux mouvements,politico-religieux
et & la lecture des textes de Sunkler et de J. Eberhardt, que 1a
"o il y a un travail syncrétique profond (type sioniste) ceci
correspond & des contradictions aigués et & une base sociaLe tres
-populaire, Par contre, 1l& ol ce travail est peu important et ol
l'apport chrétien prédomine; le mouvement correspond & l'idéologie
intégrative de 1'élite autochtone,

Au reste de telles propositions ne pauven? 8tre qu'hypo~
thétiques, il resterait. par:l'analyse spécifique d'aut;es mouvements,

4 les nuancer B8t surtout & les compléter.

LI )
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CONCLUSION,

Au terme de cette é&tude, on peut se demander si les
mouvements messianiques africains ont éclairé, enrichi, voire défini
le concept d'idéologie. Une chose nous paraft acquise, c'est qus
les mouvements messianiques paraissent 8tre un terrain privilégié
pour circonscrire l%*idéologie d'abord gt avant tout comme production.

Le mythe et la cosmogonie, la sorcellerie et la magie,
qui peuvent &8tre considérées comme autant de figures idéologiques
(rapportées bien sQr & un ensemble social spécifique), ne permettent
pas toujours de l'appréhender ainsi : ce qui est toujours mis en
avant, ce sont les fonctions de l'idéologie (expression déplacée
des conflits, fonction d'occultation, mais aussi fonction de con-
naissance et fonction thérapeutique). Par contre les mouvements
messianiques, dans la mesure m8me ol ils s!inscrivent dans une
temporalité et dans le cadre d'une rupture socio-é&conomique, per-
mettent d'échapper & cette propension "fonctionnaliste" pour mettre
en avant l'idéologie comme production (innovation culturelle,
-moyen .de résistance et de lutte) au sens oll 1'entend Marx dans
1'"Idéologie Allemande", & savoir sur un plan é&quivalent & la pro-
duction matérielle.

Un deuxigme point nous parafit essentiel, et il découle
du précédent : il s'agit de 1l'idéologie appréhendée sous lt'angle
de sa force et de son efficace pratique. Il est indéniable que ces
mouvements sont loin d'8tre de simples discours ; ils ont &té, si
1'on peut parler métaphoriquement, les locomotives dfun certain
combat : par eux sont passées des mobilisations de touts ordres,
des gréves, des refus de payer 1'imp&t, etc... Ils:ont par ail-
leurs offert une solution tant individuelle que collective a la
crise provoquée par la colonisation. L'idéologique comme super-
structure nous parait donc d'un usage fort peu opsratoire: sans
pour autant ltidentifier & l'!'infrastructure (l'opposition infras-
tructure~superstructure nous parait, elle aussi, fort peu opéra-
toire), l'idéologie est une pratique au méme titre que les autres
pratiques sociales, Dans le cadre de la présence coloniale, elle

fut mé@me une pratique essentielle,.
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Cela dit, il est difficile de s'en tenir & ces considérations
d'ordre général ; ces mouvements en tant précisément que productions
et pratiquassocialesn'bnt eu ni la mé&me vocation, ni le mé&me vecteur:s
c'est pourquoi toutes les idéologies religieuses des périodes
coloniale et néo~coloniale nous obligent & prendre en compte les
autres prafiaues:et productions sociales,

- Nous l'avons vu le Kimbanguisme et le Kitawala, que l'on
peut de prime abord considérer comme équivalents (encore que leurs
procés idéologiques soient sensiblement différents) étant tous
deux des expressions religieuses & inflexien politique, sont,
rapportés aux autres pratiques sociales, profondément différents,
Pour simplifier et pour tenter une explication d'ensemble, on peut
dire que cette différence, que cette hétérogénéité dl'orientation,
réside dans le fait que la production de ces mouvements idéolo=-
giques ne portent pas sur le m8me type de caontradictions : 1l'un
jaillit d'une premigdre rupture au sein de la société colonisée 1
lettrés/non lettrés (d'ol le type du procies idéologique spécifique
au Kimbanguisme) ; l'autre émerge de contradictions plus fondamen-
tales liées & la domination au mode de production capitaliste :
ch6mage rural et urbain) ; c'est pourquoi le Kitawala conservera
sa vigueur contestatrice dans la société post-coloniale.

D'une fagon plus générale, on ne peut saisir la production
d'idéologies en Afrique Noire sans cerner l'accumulation de con-
tradictions spécifiques des sociétés dominées par le Capital
international. La pratique idéologique semble 8tre prépondérante
dans la mesure mé€me ol les autres pratiques sociales sont sous-
déterminées, c'est~a-dire celles qui sont liées aux forces maté-
rielles stricto-sensu (travail, capital) ; la carence de ces forces
(surtout dans la période actuelle), dont le témoignage le plus
patent réside dans le chBmage structurel des formations sociales
africaines, confeére aux solidarités & base idéologique un "poids
fonctionnel" prépondérant. Cela dit, une &tude spécifique doit
etre réservée aux idéologies religieuses liées & 1Yappareil d'Etat

et & la reproduction de la domination du Centrse sqrila'périphérie.



En définitive, et pour revenir au concept d'idéologie,
disons qu'on ne peut partir d'une définition & priori de. ce con-
cept pour comprendre les mouvements religieux africains. Clest
la démarche inverse gqu'il faut promouvoir, clest-a-dire partir
rer une dialectique de ce concept, lequel concept ne peut s'enrichir

qu'en se déformant (1).

(1) G. Bachelard : "La formation et l'esprit scientifique" :
"La richesse d'un concept-scientifique se mesure 3 sa puis-
sance de déformation".
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