Formas de organizacion de los actores y modos
de circulacidon de las préacticas y los bienes simbdlicos

Kali Argyriadis

Para comparar y analizar los procesos de transnacionalizacién que conciernen a las
tendencias y modalidades religiosas africanas, afroamericanas e indoamericanas con-
temporineas, Stefania Capone y André Mary aluden a la tensién entre dos para-
digmas que permiten pensar el tipo de sentimiento de pertenencia y la forma en
que se organizan las relaciones de poderes entre los distintos actores de las redes y
los grupos estudiados.! El primero es el de la “comunidad transnacional” que a
veces (no siempre) crean, o por lo menos imaginan los fenémenos de transnaciona-
lizacién religiosa. Pero también se puede considerar la “comunidad transnacional”
como un modelo de organizacién entre otros, particularmente pertinente para
describir las comunidades transmigrantes (Glick Schiller, 1999) como la de los
nahuas de la sierra de Zongolica, presentada en este capitulo por Maria Teresa
Rodriguez, la de los soninké abordada luego por Mahamet Timéra, o también los
movimientos de re-etnizacion expresados por el panafricanismo o el panindigenismo,
como el fenémeno de la “yorubizacién” de ciertos militantes negros estadouniden-
ses iniciados en la religién de los orishas (Capone, 2005) y los fenémenos descritos
mis adelante, en el segundo capitulo (mexicanidad, naciones misioneras africanas).
Sin embargo, este paradigma no agota el campo de los posibles.

El segundo paradigma es el del “campo social transnacional”, definido igual-
mente en un primer momento a partir de “la experiencia social interconectada” de
los migrantes (Bash, Glick-Schiller ez 2/, 1994). Al ampliarlo, como propone N.
Judrez Huet (2007: 54), a la diversidad de actores (y por lo tanto de sentidos dados)
que comparten un vinculo o una identificacién comiin de una modalidad o ten-
dencia religiosa, este paradigma permite conceptualizar no sélo lo concerniente a
la prictica religiosa transnacionalizada en si y a la variedad de los particularismos
que ésta engendra, sino también al conjunto de conexiones y de relaciones que

! Estaintroduccién es fruto de discusiones e intercambios regulares entre varios de los autores del libro,

en particular Stefania Capone, Renée de la Torre, Cristina Gutiérrez, Nahayeilli Judrez Huet, Nathalie
Luca, André Mary, Maixant Mebiame y Maria Teresa Rodriguez, a quienes mucho agradezco sus
sugerencias.
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ésta comporta y cruza: vinculos entre modalidades religiosas de distintos origenes
y entre practicantes de diferentes nacionalidades, vinculos entre redes religiosas y
redes militantes, asi como circuitos de mercado de bienes simbdlicos. Estos inclu-
yen espacios de circulacién y de distribucién que implican una relacién social
particular entre los abastecedores de mercancias (objetos, imdgenes, saberes y ser-
vicios) y consumidores culturales: su campo de accidn, lejos de constituirse al
margen de los campos sociales transnacionales observados, puede por el contrario
ser més amplio y dindmico que el campo religioso estricto, como lo ilustra el texto
de M. Guilloty N. Judrez a propésito de las religiones afroamericanas. El paradig-
ma del campo social transnacional presenta pues la ventaja de no excluir nada y de
plantear el contexto global en el que se inserta el movimiento observado, pero no
nos informa sobre los soportes organizativos ni los modos de circulacién concretos
de la transnacionalizacién.

Esla nocién de red transnacional a la que se recurre entonces de manera regu-
lar cuando se trata de describir los vinculos y las conexiones que unen entre si a los
actores religiosos de los movimientos que estudiamos, y ello pese a la gran variedad
de formas de organizacién que podemos observar: empresas misioneras, iglesias,
asambleas, “familias de religién”, linajes, mayordomias, mesas, redes de individuos,
redes de grupos o redes de iglesias, estructuras muy jerarquizadas o, por el contra-
rio, mds horizontales. La red, si nos referimos a la definicién propuesta por R.
Firth,? es una forma de organizacién social que puede construirse no sélo sobre
alianzas en cadenas, sino igualmente sobre conflictos, sin que todas las partes o los
vinculos interactiien necesariamente entre si 0 estén movidos por un mismo desig-
nio o un mismo sentimiento de pertenencia. En eso se diferencia a priori radical-
mente de otras formas sociales de organizacién que surgen de un ideal comunita-
rio. La dificultad a la que entonces nos vemos confrontados consiste en analizar
fenémenos religiosos que, mientras que suelen ser portadores de un ideal asi (in-
cluso a veces por comunidades de migrantes), se transnacionalizan por medio de
redes de actores cuyos contornos conviene precisar. Serd pues en la tensién entre
un discurso institucional englobante y una realidad de la prictica con aspectos a

“Con el término de red no pretendo simplemente indicar los ‘vinculos’ entre las personas; para ello
basta el término de relacién. Quiero mds bien indicar que hay una vinculacién entre los vinculos
mismos, lo cual tiene como consecuencia que lo que ocurre, por decitlo asi, entre un par de ‘nudos’
no puede dejar de afectar lo que ocurre entre un par adyacente” (1954, citado por M. Forsé, 1991:

259).
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veces extraordinariamente informales donde intentaremos detectar las l6gicas de
organizacién, y por lo tanto de difusién y de reproducciéon que operan en el seno
de las tendencias y modalidades religiosas que presentaremos aqui.

A. Colonomos (1995: 37) sugiere, para el andlisis de las redes transnacionales,
identificar tres niveles principales (conectados e interdependientes) a partir de los
cuales se definen las acciones y los intercambios diversos de las unidades que for-
man la red: el nivel intra, que toma en consideracion las acciones y los intercambios
que se desarrollan sobre la base de los intereses, normas y valores internos de un
grupo; el nivel znter, vinculado con el tipo de relaciones (alianza o confrontacién),
acciones e intercambios entre individuos o grupos, que toma en cuenta la media-
cién y la influencia del contexto nacional en el que se desarrollan en parte, y por
tultimo el nivel #ans, donde se tiene en cuenta la movilizacién de recursos y de
apoyos diversos que hace posible el establecimiento de contactos estratégicos capi-
talizados de distintas formas en los dos primeros niveles. Para nosotros lo més in-
teresante aqui no serd tanto detectar y distinguir a toda costa esos tres niveles, sino
mds bien tomar en cuenta el hecho de que éstos corresponden a espacios de relacio-
nes que no necesariamente se refieren a escalas geogrificas (local, regional, na-
cional). En efecto, las relaciones que se desarrollan en el nivel intragrupal pueden
ya desplegarse a escala transnacional (a lo cual contribuyen la movilidad creciente
de los actores y las posibilidades de comunicacién generadas por las nuevas tecno-
logias) e incluir intercambios entre actores que residen en localidades o paises
distintos. Una de las hipétesis que subyacen nuestra reflexién es que precisamente
la interaccién de estos dos tipos de espacios (geogrifico y relacional) es lo que
funda nuevas formas de sentimientos de pertenencia.?

A. Appadurai (1996: 247) propuso de manera estimulante salir de una visién
de lo local anclado en un territorio con la ayuda de la nocién de “estructuras de
vecindarios” para hablar de esas formas sociales 0 “comunidades” en las cuales la
localidad se realiza més en cuanto valor que en cuanto lugar geogrifico, y que
asimila a sus “etnopaisajes”. Esta operacién, fundamental para pensar una nueva
relacién con el espacio y sobre todo la posibilidad de un espacio social de relaciones
que desborda los anclajes geogréficos o contribuye a construirlos, debe hoy en dia

3 Véase, al respecto, en el texto de S. Capone y A. Mary, la discusién que retoma la distincién establecida
por Levitt y Glick-Schiller (2004: 1010) entre “una forma de pertenencia contextual a redes transnacio-
nales de recursos (zhe ways of being) y la conciencia identitaria que los individuos tienen de pertenecer

a tales configuraciones sociales (ways of belonging)”.
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ser superada. Nos parece importante proponer que se piense en y se describan es-
pacios sociales de relaciones que desbordan precisamente los “etnopaisajes”, los
grupos o las comunidades.

Al evocar en este libro los trabajos de P. Levite (2007), S. Capone y A. Mary
recuerdan que el simple hecho de atravesar fisicamente las fronteras no es suficiente
ni determinante para definir el cardcter transnacional de un grupo o una red. De
hecho, en cuanto se deja de estudiar un grupo en si para concentrarse més bien en
una practica religiosa, se constata que ésta, sin necesariamente estar ligada con
flujos migratorios, puede extenderse a otros piblicos, mientras que el grupo origi-
nal de practicantes puede abrirse a nuevas pricticas. En ambos procesos, la forma
de organizacién inicial del culto desempefia un papel fundamental.

Partiendo de estas hipétesis, abordaremos aqui esos espacios de relaciones
particulares que son las redes, en cuyo seno se organizan, se difunden y se repro-
ducen las practicas religiosas. En vista de las descripciones etnogrificas presentadas,
resulta complejo establecer una tipologia que permita pensar la relacién entre la
forma de organizacién de una préctica y su orientacién transnacional, ya que se
articula alrededor de dos tipos de tensiones, como lo subrayan diversos autores. L.
Fourchard y A. Mary (2005: 10), retomando a M. Weber (1996: 99-100), distin-
guen asi las “grandes religiones” o religiones mundiales, transnacionales por voca-
ci6n, y las religiones de linaje o étnicas, que no rebasan los limites de una poblacién
determinada. Inspirdindonos en M. Augé, podriamos igualmente oponer los “dis-
positivos rituales ampliados” a los “dispositivos rituales restringidos” (1994: 91-
100). Sin embargo, como sefalan L. Fourchard y A. Mary (2005: 10), dicha
oposicién queda en tela de juicio debido al caso particular del judaismo, que se
basa en la idea de un Pueblo Elegido pero que sin embargo puede ser considerado
como movimiento religioso transnacional, comparable con el de las iglesias africa-
nas contempordneas. En este trabajo, S. Capone y A. Mary precisan que la posicién
ocupada por las “empresas religiosas transnacionales” que estudiamos se sitda jus-
tamente en la tension entre esos dos polos: buscan a la vez escapar a la hegemonia
de las religiones mundiales y al particularismo de las religiones étnicas o nacionales.
Esta tensidn, sin duda alguna muy significativa, entre lo que podriamos llamar un
polo netamente “intragrupo” y un polo netamente “transgrupo” no nos permite
sin embargo tomar en cuenta la dimensién que aparece igualmente esencial a la
luz de las etnografias presentadas aqui: la cuestién del grado de centralizacién de
estas organizaciones.
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Peggy Levitt (2004: 6-11), por su parte, establece una tipologia de iglesias
transnacionales que toma en cuenta el grado de aceptacién de éstas en las socie-
dades de acogida de sus fieles migrantes, asi como el grado de arraigo en la sociedad
de origen. Pero se dedica a distinguir ademds tres formas de organizaciones reli-
giosas transnacionales, tres modalidades estructurales de incorporacién ofrecidas
por esas iglesias: “extensas” y centralizadas, como en el caso de la Iglesia catdlica o
de la Iglesia Universal del Reino de Dios, que cuentan con recursos de una estruc-
tura de acogida institucional fuerte y nacionalmente federada; “negociadas” y des-
centralizadas, como en el caso de las Asambleas de Dios, que se basan en una
estructura de asociacién (partenariat) en materia de liderazgo o de gestion finan-
ciera, y finalmente “recreadas”, como en el caso del Centro de Evangelizacién
Betania o de la Iglesia Hispanica Pentecostal frecuentada por los migrantes nahuas,
que ofrecen espacios-refugios comunitarios, en cierta medida desconectados de la
sociedad de acogida.

Ari Pedro Oro (2009) sugiere considerar la expansién pentecostal con la ayuda
de dos modelos: el de una “transnacionalizacion institucional expansionista” (con
dos variantes: una unidireccional y centralizada, otra pluridireccional y abierta) y
el de una forma de transnacionalizacién personalizada en redes. Esta tipologia
ofrece el interés de ya no circunscribirse s6lo a las formas de organizacién pirami-
dales, tipo iglesia o asamblea, sino que se abre a las estructuras reticulares, con lo
cual toma en consideracién una tensién entre dos modos de funcionamiento y de
expansién opuestos pero claramente en interaccion.

Basandonos en esos enfoques tedricos, asi como en nuestras descripciones de
casos, y mas alld de las importantes diferencias que existen entre cada uno de ellos,
quisiéramos proponer una herramienta conceptual que permita, pues, pensar las
dos tensiones esenciales que atraviesan las diferentes formas de organizaciones
estudiadas, y de esa manera describirlas y compararlas de modo mas preciso. La
primera tension opone las formas o modelos muy centralizados, con jerarquias
piramidales, a las formas y los modelos reticulares mds horizontales, o cuando
menos policentrados. La segunda tensién opone las formas que no incluyen mds
que a los miembros del grupo original de practicantes (grupo social, étnico, lin-
giiistico o nacional) a las formas que admiten una apertura a nuevos miembros
surgidos de otros grupos de la misma naturaleza o de distinta indole. Esta dindmica
en dos tensiones y cuatro polos podtia esquematizarse de la siguiente forma:
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FIGURA 1
Formas de organizacion

Oyotuniji

Arriba: Organizaciones reticulares piramidales centralizadas.

Abajo: Organizaciones reticulares policentradas u horizontales.
Izquierda: Redes transnacionales "intragrupos”

Derecha: Redes transnacionales “transgrupos”

Disefo: Israel Martinez

En lugar de clasificar las modalidades y tendencias religiosas en una u otra de las
categorias, nos parecié mas interesante tomar en cuenta esta dinimica y dar cuenta
de ella, asi como de su evolucién permanente. En este esquema se representan las
tensiones contemporaneas que operan en cada uno de los casos presentados: por
ejemplo, si puede decirse que la comunidad transmigrante nahua se halla actual-
mente en un proceso incipiente de apertura “fuera del grupo” (en el sentido étnico
del término) motivado por una nueva adscripcién religiosa pentecostal, parece en
cambio que la red transnacional (en €l sentido geogréfico del término) de iglesias
surgidas del Centro de Evangelizacién Betania, sin duda desterritorializada, sigue
siendo por el momento fuertemente “intragrupal”, o ms precisamente panétnica.
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Estd permeada, en cambio, por una tensién entre el deseo de institucionalizacién
y la relativa informalidad de las relaciones entre los miembros de la base, a diferen-
cia de las Asambleas de Dios de Gabén, que se inscriben claramente en un movi-
miento internacional “transgrupo” (aqui en el sentido étnico y nacional del térmi-
no). Por ultimo, las redes de parentesco ritual santero, hoy en dia ampliamente
desplegadas fuera de su territorio y grupo étnico, social, de origen nacional, se
hallan en una fase de tentativa de centralizacién a distintas escalas, tentativa que a
veces hace evolucionar ciertas ramas de esas redes hacia una orgamzaaon netamen-
te piramidal, como en el caso de Veracruz que se aborda aqui, incluso hacia un

“re-encerramiento” intragrupal, como en el caso particular del Oyotunji Village,
en los Estados Unidos, una comunidad afroestadounidense que cimienta su ads-
cripcidn religiosa en el imaginario racializado de la reinsercién en linajes yorubas
y excluye por completo a los “blancos” del parentesco ritual (Capone, 2005: 151-
277).

La pregunta fundamental que se plantea entonces es: ;de qué forma de trans-
nacionalizacién se estd hablando? Si se compara, por ejemplo, el caso de las redes
de venta y el del Centro de Evangelizacién Betania (CEB), se cae en la cuenta de
que se trata ciertamente de una actividad emprendida por grupos organizados no
institucionales con el empefo de trascender las fronteras de los Estados-nacién.
Con el cEB, sin embargo, nos acercamos més a la nocién de “transnacién indigena”
de Appadurai, en el sentido en que este centro se caracteriza menos (en todo caso
en Francia) por su capacidad proselitista que por la de reagrupar una poblacién de
inmigrados que comparten origenes comunes ocasionalmente revisitados.

La transnacionalizacién, tomada en el sentido de un movimiento fuerte en
direccién del polo “transgrupal”, acentia la tensién entre los polos “organizacién
piramidal” y “organizacién horizontal” en la medida que genera un enfrentamiento
renovado con los Estados-nacién o con los grandes modelos religiosos monoteistas
institucionalizados. Eso es sin duda lo que explica que, en varios de los movimientos
y modalidades estudiados, hallamos, por lo menos en los discursos, una tendencia
a la insticucionalizacién. Esta crece de la mano con la profundidad histérica del
proceso de transnacionalizacién de una modalidad religiosa. Pero, paralelamente,
las perspectivas de movilidad extraordinariamente acentuadas por los medios mo-
dernos de comunicacién y de transporte son propicias al despliegue de redes de
individuos que aparecen en un primer momento como informales, pero que nunca
lo son del todo: esas redes pueden incluso constituir verdaderas “instituciones re-
ticulares” que generan un “sentimiento de transnacionalidad” (Falzon, 2003),
como en el caso de los sistemas de parentesco extensivos, que para algunos incluyen
vinculos complejos de parentesco ritual.
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La identificacién de las dindmicas que construyen y hacen evolucionar las
distintas formas de organizacién religiosa nos permitird ademds precisar la natura-
leza y la posicién de los actores presentes. En un anterior trabajo comparativo
(Argyriadis y De la Torre, 2008: 34) intentamos establecer una tipologia identifi-
cando ciertas figuras indispensables generadas por el proceso de transnacionaliza-
cién religiosa. Para los tedricos de las redes sociales (Degenne y Forsé, 1994),
cuando un individuo o una institucién corresponde a un punto de cruzamiento y
de interseccion de las relaciones o vinculos que animan una red determinada,
constituye sencillamente un “nudo”. Procuramos, a partir de los ejemplos presen-
tados, mostrar que existen muy distintas calidades de “nudos”, calidades que nos
informan sobre las relaciones de poder especificas que animan las redes religiosas
transnacionales en distintas escalas geograficas y relacionales.

En el émbito local, o en el seno de los espacios de relaciones minimos de las
formas de organizacién religiosa que estudiamos, podemos asi comenzar por iden-
tificar a los individuos que asumen una posicién de autoridad ritual anclada en las
estructuras de poder “tradicionales” de cada prictica. Podriamos llamar a este tipo
de actor “eje”, cuando hace un papel més bien de “punto focal” como el padrino
o la madrina de la red minima que constituye la familia ritual santera que miés
adelante describe Kali Argyriadis, o también “zécalo” cuando mds bien funge como
lider, como el general de los grupos de danzantes “aztecas”, el animador de un
grupo de oracién o incluso el pastor y su asamblea del Centro de Evangelizacién
Betania, presentado en este capitulo por Maixant Mebiame Zomo. El actor “eje”
activa en la red cierto nimero de contactos restringidos seglin sus propias necesi-
dades y se mueve en un mdximo de dos o tres subredes que conoce bien. Puede,
en ciertos casos, impedir el acceso a esas subredes a sus ahijados/hermanos/fieles o
clientes, fenémeno que engendra un proceso de escisiones y recomposiciones pet-
manentes cada vez que alguien busca saltarse la posicién de un mayor o un supe-
rior. La red sirve aqui como herramienta fundamental para oponerse a la autoridad
local, ya que la conexién con un tercero permite, via la insercién en el “campo
social transnacional”, rebasar la posibilidad de enfrentamiento entre dos partes.

Hay sin embargo otras figuras que surgen a la luz de las pesquisas etnograficas
presentadas aqui. En su analisis de las redes de ventas y de su vinculo con lo reli-
gioso, Nathalie Luca subraya la importancia de los actores “puentes” que desem-
pefan un papel de mediador entre diferentes subgrupos que por lo demds no tie-
nen ningiin vinculo entre si fuera de esa mediacién, con lo que nos remite a la
definicién de A. Degenne y M. Forsé: “serdn, pues, los vinculos débiles, es decir
los puentes, quienes enlacen a los grupos y hagan circular la informacién entre
ellos. De ahi la importancia de los vinculos débiles para hacer circular la informacién



Formas de organizacién de los actores y modos de circulacion 57

entre los circulos cerrados constituidos por vinculos fuertes” (2004: 128). Se reco-
nocerd en esta figura del actor “puente” un personaje ya desde hace mucho do-
cumentado por los trabajos de la antropologfa politica y religiosa. Definido origij-
nalmente por E. Wolf (1956) como un “corredor” (broker) o intermediario
politico y econémico que hace de vinculo entre las comunidades rurales, con es-
tructuras heredadas del colonialismo y el Estado-nacién mexicano posrevo-
lucionario,* el término de intermediario cultural fue retomado, en particular por
C. Geertz (1960) a propésito de los maestros religiosos musulmanes que sirven de
mediadores entre las estructuras sociales pueblerinas tradicionales de Java y el
nuevo Estado-nacién indonesio, y por los Comaroff (1997) para describir a los
predicadores asistentes de los misioneros, luego a los profetas fundadores de iglesias
independientes en Africa del Sur (para un comentario de este texto, véase, también,
Mary, 2000).

Todas las configuraciones observadas no contienen necesariamente actores
“puentes”: por ejemplo, el Centro de Evangelizacién Betania no los necesita (la
situacion es distinta en los paises africanos donde se implanta, como lo ilustra el
caso del profeta Maixent Zogo instalado en Etiopia). En Francia, la misién del ces
no es tanto convertir occidentales (aunque afirma pretenderlo) cuanto dar un sitio
u ofrecer una red a un grupo particular més o menos abierto a otras nacionalidades
africanas. Completamente al contrario, el multiniveles funciona en redes “transgru-
po” (en todos los sentidos del término) de venta de productos utilitarios, donde el
vinculo entre individuos extrafos entre si se establece gracias a la presencia de ac-
tores “ejes” y “puentes” (segun el nivel) que les inculcan una prictica de ventas
compartida y una nueva cultura del mercadeo. Pero también hay ahi cierta confron-
tacién y luego una adaptacién entre lo que es compartido por el conjunto de distri-
buidores, sea cual sea su origen, y lo que cada “banda” conserva de lo propio, lo cual
permite crear, de cierta manera, individuos “con guién” o doble pertenencia. En
esta perspectiva, los actores “puentes” son vinculadores indispensables sin los cuales
esas redes de empresarios no tendrian ninguna posibilidad de extenderse.

El texto de M. Guillot y N. Judrez, por su parte, centra su atencién en el papel
fundamental que desempena en los procesos de relocalizacion el actor que podria-

“La posicién de esos ‘intermediarios’ es una situacion ‘expuesta’, ya que, como Jano, miran a la vezen
dos direcciones. Tienen que defender ciertos intereses de grupos que funcionan tanto en el plano
comunitario como nacional y deben lidiar con los conflictos que suscita el choque de esos intereses.
No pueden resolverlos, ya que si lo hicieran estarian aboliendo su propia utilidad para los otros. Asi,
con frecuencia fungen como amortiguadores entre grupos, manteniendo las tensiones que generan la

dindmica de sus acciones” (Wolf, 1956: 1076).
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mos llamar “mediador-comerciante”, que opera en los espacios mercantiles de
circulacién y de distribucién de los bienes y servicios simbélicos. Se trata una vez
mds de un tipo de actor “puente”, que vincula en este caso preciso no a las redes
entre si, sino mds particularmente esos bienes simbélicos con sus consumidores.
Son los “mediadores-comerciantes” quienes operan la apertura de los espacios
mercantiles (transformados gracias a ellos en espacios terapéuticos “mdgico-reli-
giosos”) a elementos exdégenos al contexto local de origen, “normalizindolos” via
su incorporacién en una praxis terapéutica/espiritual cuya combinacién implica
ya reglas prestablecidas. Es en ese proceso donde son resignificados y refunciona-
lizados, y propuestos a un gran publico. Esos consumidores potenciales, cuyo
ndmero rebasa con mucho el de los adeptos en el sentido estricto, no estdn com-
prometidos, en un primer momento, de manera activa y “formal” (a través de
iniciaciones en este caso especifico) en comunidades o redes religiosas; sin embar-
go, pueden a su vez convertirse en distribuidores tras haber invertido en la obten-
cién de grados rituales y la consulta de obras de referencia, con lo que de paso
transforman el proceso mismo de la filiacién ritual y, por lo tanto, el modo de
organizaci6n de la red original.

Por Gltimo, es particularmente en el seno de los despliegues reticulares poli-
centrados transnacionales y “transgrupos” donde destaca una figura particular, la
del actor “nodal”: un personaje que encontraremos sin cesar en adelante en este
libro; sus objetivos, funciones y competencias consisten en crear conexiones origi-
nales cuya combinacién le permita sostener su propio proyecto religioso, identitario
o cultural, aprovechando una situacién de interseccién Gnica de la cual es motor
imprescindible. El actor “nodal” vincula de manera densa varios grupos, organiza-
ciones y subredes de diversas indoles (religiosos, artisticos, politicos, de intercam-
bio mercantil) cuyo radio de accién se despliega sobre varias escalas geogrificas y
de relaciones. Estd presente en todos los acontecimientos clave del movimiento o
los movimientos que contribuye activamente a dinamizar. Abundantemente me-
diatizado, posee la llave de todos los contextos en los cuales se mueve,® incluyendo
el contexto transnacional, cuyos cédigos esenciales manipula con facilidad.

Esta posicién hegeménica crea una nueva categorfa de poder, generada por el
funcionamiento en red de relaciones policentradas, que llega a competir con las
5 Estos con frecuencia rebasan no sélo el marco grupal o nacional de origen, sino también la simple
prictica religiosa, ya que los actores “nodales” se presentan en forma reiterada como investigadores,
artistas o militantes étnicos o politicos.
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posiciones “tradicionales” de los lideres (“zécalos™), “ejes focales” y mediadores
locales (cultural brokers). Aqui el dominio del saber y la capacidad de asimilar y
utilizar varios cédigos culturales se revelan més pertinentes que un desahogo ma-
terial que con frecuencia se adquiere a posteriori. Podriamos ademds preguntarnos
si a fin de cuentas tales actores “nodales” no estardn destinados a convertirse en los
nuevos profetas, guias supremos o, por qué no, los “nuevos dioses” (como en el
caso de los multiniveles) de las religiones transnacionales a cuya construccién estin
en vias de contribuir. En efecto, el actor “nodal” no es solamente un mediador entre
varios grupos (uno de los cuales ejerce un dominio sobre otro), “mundos” o siste-
mas de sentido. El mismo est4 en el origen de esas conexiones que son su razén de
ser y su medio de adquisicién de una posicién de prestigio o de poder en todas las
escalas y en todos los grupos, medios 0 “mundos” (que previamente no siempre
tenian vinculos jerdrquicos) que pone en contacto. En suma, es él quien, desde el
principio, crea y da un sentido a la relacién con el fin de lograr sus propios objeti-
vos, los cuales, por supuesto, guardan estrecha relacién con su historia social,
identitaria, politica y religiosa de origen.

Tal parece, segtin las etnografias que se presentardn aqui, que la importancia
de las figuras carismaticas tradicionales, de los “mediadores-comerciantes” y de los
lideres locales queda confirmada a pesar del proceso de transnacionalizacion reli-
giosa o por encima de él. El papel de intermediarios culturales (cultural brokers)
también es fundamental en las interacciones entre escalas locales y nacionales,
sobre todo en el caso de las formas de organizacién de tipo piramidal. No obstan-
te, nos plantearemos también la cuestion de la relacién entre el despliegue trans-
nacional de un cierto tipo de red de practicantes que genera en su seno nuevos
modos de ser y de actuar, y el surgimiento de esta figura nueva del actor “nodal”,
que parece poner en tela de juicio, en la escala mds amplia del espacio de relaciones,
ciertas estructuras jerarquicas.
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