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Transcription phonétique .

e = eu bref comme dans veuf

o = comme dans p_Qrt

o) = comne dans pdle

uo= ou

é, &= comme en frangais

w = ou comme dans ouil

y = . comme dans pied
b,d,k,l,m,n,p,r,t,2, = comme en frangais
g, = comme dans glteau

s = comme dans son

4 tch comme dans tchéque

i = ng comme dans le participe anglais singing
h = forterent aspiré
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Chez les Bakota du Gabon, dans toutes les tribus
qui peuplent le bassim de 1'Ivindo (Mahongwé, Shaké, Busha~—
maye, Bakota, appelés aussi Kota-Kota), la saison séche =
juin & sep?embre -~ est la période des grandes fetes rltuel-
les de Satsi, la circoncision (1) .

Dés la fin du mois de mai, on peut voir des familles
entidres cheminer suvr les pistes du pays bakota en longues
colonnes de marche. Quelquefois, elles parcourent des di-
zaines el m@me des centaines de kilomdtres pour aller assis-
ter & la circoncision d'un pawent (de Makokow & la frontié-
re du Congo, il y.a 240 km). la présence de certains parents
~ fréres et soeurs de m8me pere, fréres du pere en particu-
lier = est absolument indispensable, méme s'ils doivent ve-
nir de trés loin voire de Libreville.

Puis, au long des semaines, chaque village orgauiée
"salcirconcision; c'est ainsi qutil peut y avoir plusieurs
Satei pour un méme clan (ikaka) dans différents villages :
l'enfant est circoncis dans le village de résidence habituel-

. i
(1) EnquBte de terrain réalisée en I965 et 1966. Un film in-
titulé ¢ "Satéi, les rites secrets d'une initiation au Gabon"
viendra illustrer d'une maniére vivante la présente'étude,‘
Je remercie ici tous ceux qui m'ont aidé & la mener & bien,
en particulier M., Pascal HEMBE, interprdte infatigwble qui

e grandement facilité mon introduction dans les villages
bekota; également ma femme qui a pris en charge une grande
partie de la mise en forme définitive.
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le du lignege (diye) de son pdre. La raison en est que 1lu-
nité essentielle de la vie-du groupe est le village'et non
le clan. Les clans sont dispersés dans tous les villages et
la vie quotidienne qui implique des obligations sociales,
économiques, rituelles et religieuses, a pour cadre le "vil-
lage! considéré comme un ensemble de lignageé destinés & vi-
vre ensemble.
Itunité de résidence représente donc la socidté toute entid-
re aux yeux de 1l'individu qui y vit, elle en a dlailleurs
_les attributs (sociétés iﬁitiatiques, masques) et: les pou=
voirs (initiation, recherche des sorciers, guérison'des ma-
lades) .

Les fétes se succedent jusqu'a la fin du mois de sep-
tembre. Le choix de cette période de 1l'amnée peut s'explie
quer par plusieurs raisons. “

La commodité de la période stche - dans ce pays ol il
pleut abondemment presque toute ll'année — qui permet de vi=
vre dehors oonstamment sans‘crainte de pluies génantes, est
propice aux danses et & la plupart des rites qui ont 11eu
soit dans la cour du' village, soit en brousse. La pluie est
d'ailleurs considérée comme un signe néfaste et de mauvais
augure si elle survient durant la période de la f8&te.
: -

D'autre part, c'est un temps creux au point de vue a~
gricole ¢ la saison séche est’ le moment du débroussage des
plantations. On peut le fa1ré?%od¥%ﬁ?%ﬂ% tout soit prét -
pour la fin septembre quand on brfile les abgttls pour pré-
parer le terrain des nouvelles cultures. La‘saiéoﬁ seche
est aussi la période des expéditions de chasse et de p8ches
',Satéi est d'ailleurs l'occasion de plusieurs randonnées de
ce genre afin de pourvoir le village en nourriture et de
combler les invités. Point dqﬁq de travaux urgents et in-
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dispensables, clest le temps des déplacements (les pistes
sont trés souvent inondées et imp:aticables en saison des
pluies) et des visites familiales,

Il est vrai qu'actuellement la date de la féte dépend
surtout des activités scolaires de l'enfant. Comme le candi=-
dat a toujours de I0 & 1% ans (2), il se trouve en pleine
scolarité et on est obligé d'en tenir compte. On attend donc
qu'il soit en vacances (fin juin); ensuite on prévoit une
courte période de réadaptation au village et sa retraite de
guérison qui doit durer de deux & trois mois aprds les fétes.
Les circoncisions tardives sont en général, celles d'enfants
non scolarisés qui peuvent rester au village apres la date
de la rentrée scolaire.

Le contact prolongé avec les populations bakota m'a
conduit & voir que Satsi est en définitive, la seule fé&te
vraiment dimportante et digne d'une étude particulitdre. En
dehors de cet ensemble privilégié - la circoncision est un
complexe de rites et dtinitiations qui & lui seul est re-
présentatif de la culture bakota = on ne trouve aujourd‘'hui
que des rituels relativement pauvres qui accompagnent les
funérailles, les levées de deuil,.les naissances de jumeaux
et les diverses danses de féticheurs,

Mais les Bakota compensent cette rareté des f&tes par
1'éclat tout particulier qu'ils donnent & celle-la. Les dan-
ses, la musique, les rythmes, les costumes, les parures,
les mouvements de foule, les rites spectaculaires consti~
tuent un ensemble qui est aussi valable sur les plans plas-
tique ‘que symboliquee.

(2) Autrefois, il fallait attendre que le garcon ait 20 ow
méme 30 ans. C'était alors un adulte marié et souvent pére
de famille,



La complexité rituelle est réélle et peu de villageois )
arrivent & décrire complétement le déroulement dtune circon-
cision, encore moins & en expliquer le mécanisme. Seuls quel-
ques vieillards, férus de coutume,peuvent motiver telle ou
telle pratique hermétique et étrange; mais les jeunes, com~
me partout au Gabon, participent sans comprendre ce qui
laisse présager une décadence certaine de Satéi & plus ow
moins breve échéance.

Dl'ailleurs, on7feﬁaique que pius on s'éloigne de la
ville, plus on va loin en.brousse, et plus la féte est spec-
taculaire et authentiqué.‘ll est normal dtailleurs que les
régions les plus isolées soient aussi les plus conservatri-
ces en matiere de coutumes sociales et religieuses. Ltexode
rural, pour .cette raison, est un facteur déterminant dans
la destructuration de la société traditionnelle.

E. ANDERSSON, dans sa monographie des Bakota du Sud

" (3), mentionne ces rites de puberté qu'on nomme Tsatsé chez
les Ndasa, Wumbﬁ; Mbamba et Mbahouin. D'origine ancienne,
ces fétes se font en saison séche et durent de 3 & 5 jours
de préférence en période de clair de lune. Le néophyte res-
te un mois dans la case de Tsatsé. L'enfant est peint de
'blan¢ et de rouge, il a des bracelets et des colliers. Le
seul rite décrit en détail est celui qui se passe en brous-
se ‘et qui semble 8tre ce que nous avons étudié plus loin
sous le nom de ngoy ow npube. Mais, ANDERSSON ne relie pas
les autres initiations (isembwé, mungala) aux rites de Tsat-
sé. Pour lui, la'circohcision représente une institution &
part qui dépend plus du domaine de la vie familiale que de
la vie proprement soclale et religieuses

(%) ANDERSSON, E., Contribution & 1l'ethnographie des Kuta,
I, Uppsala, 1953,
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Pour A. EVEN (4), les différentes initiations des
Bakota se font dans un certein ordre gui serait : 1 -~ Non-
gale (au moment de la oirooncision), 2 - Moundoukow (pou:

l2g adultes avec une initiatidn particuliérement obscéne;.,

% -- Ngoye (la panthére) et 4 — Mbélg (l'aigle) . Pour les
“¢.ames, une seule société, Lissimbou. Cela revient & créer
dea liens hiérarchiques entre les initiations. Pour accé~
der au Ngoye et & Mbélg il faut &tre déja initié & Moundou-

‘kou et & Mongala. Je crois que cette vue est un peu optimis-

to ¢ actuellement, chez les Bakota du Nord, les initie—
‘tions ne stenchainent pas les unes les autres. Elles se
tiennent, bien sﬁr, comme toutes les inetitutions d'une

. société qui d01vent B8tre solldalres, clles font partie 4!

une trame et d'un équilibre dont toutes les parties sont
indispensables mais chacune est particuliére et unique.

La seule condition est di&tre un homme & part entidre, c!

est & dire circoncis, du moins sur le point de 1'é&tre,
oomﬁe nous allons le voir puisque dans les tribus que !
ai etudlées les 1n1t1at10ns se font durant les fétes mé-
mes du Sats1. I1 semble donc que la structure des socié-
tés 1n1t1at1ques ou "secretes" soit plus anarchique qu'on

& bien voulw ltadmettre jusqu'ici. Elles ont des rbles

spéecifiques; mais leur agencement les unes par rapport aux
autres n'est pas en terme de hiérarchie ni méme de systé-
me combinatoire.

R.STLTAUS met en doute 1'authenticité des informations 4
EVIN, en contestant & 1'observateur européen la possibi-
1ité d'assister & de véritables rites secrets initiati.-
ques (5) -

i

1

(4) EVEN, A., Les confréries secrdtes chez les Babamba =%
les Mindassa d!'Okondja, Les Recherches Congolaises, 23.
193,9 pe 31,3 113, ‘ '

(5) WALKER, A.,, et SILLANS,R., Rites et croyances des peu-
ples du Gabon, Présence Africaine, Paris, 1962 - p, 265.



Il explique qu'il ne faut pas stillusionner sur la
valeur réelle des informations consignées : les faits ob-
servés (les rites) ne sont que le reflet de ‘la connaissan-
ce initiatique qui nous reste inaccessible par essence
dans la mesure ol elle est diffuse dans la culture mé-
me du groupe et ou elle stacquiert peu & peu tout au long
de la vie {cela wvaut pour EVEN comme pour tous les ethno-
logues){ Liobservation pure et simple - encore qu'elle ne
soit pas possible dans tous les cas, en particulier pour
les cérémonies féminines) ne suffit pas & faire comprendre
la signification du geste. L;enregistrement des inconto-
tions, des chants et des paroles rituelles permet d'obte~
nir des traductions gui pour &tre exactes sur le plan lin-
guistique (dans les meilleurs cas) n'en restent pas moins
souvent hermétiques sur le plan de la signification. D'ol
la grande difficulté des études socio-religicuses en mi=
lieu traditionnele.

Mais on bénéficie actuellement dans la région de 1!
Ogooué-Ivindo d'un avantage (en un certain sens que nous
allons voir) que les enquéteurs d'il y a quelques années
ne pouvaient avoir ¢ le culte de "Mademoiselle" qui s'est
développé dans 1'Est gabonais & partir de 1954 et qui a
eu pour but de deétruire les "médicaments" maléfiques et
les rites secrets & caractire malfaisant (sorcellerie, ma~
gie noire, etc.), a désacralisé (ou plutdt démystifié) les
rituels les plus dangereux. Cela les a transformés dans le
sens que les initiés ont A0 par force (contrainte magiquc)
abandonner certaines pratiques (en particulier les autop-
sies, la conservationl des os des anc8tres, la fabrication

de médicement avec des morceaux de cadavres, etc) mais

ne les a pas détruitys comme aurait pu le faire une religion
occidentale. La transformation qui est difficilement appré-
ciable par manque de point de repere est due & la révéla-




tion publique des rituels autrefois tenus au secret le plus
absolu. Ce qui ne veut pas dire que l'accés soit facile
pour un europdéen car ce qu'on veut bien montrer 3 des é-
trangers & la tribu (encore faut-il que ce soit des “pa-
rents" du groupe Kota) n'est souvent "pas bon pour le
blanc', Mais on peut, dorénavant, pour peu qu'on connais-—
se bien secs informateurs, assister aux restes de certains
rituels tels que Mungala, Mubeyi, Ngoy. Ma présence & ces
cérémonies a chaque fois occasionné de¢ violents palabres

malgré les protections magiques prises,entre les protago-
nistes impliqués dans le rite, les uns accusant les autres
de violer pour moi un secret qui devait tout au moins res-
ter entre les membres du clan. Toutefois, si j'ai pu sui-
vre relativement facilcment les phases du Mungala, je n!
ai pas pu voir le rituel d'Isembwé dans son ensemble, car
c'est une société de femmes. Je reviendrai lors de mon ex-
posé, sur ce que j'ai observé, ce qulon m'a raconté et sur
la validité de ces informations.

Le fait qu'il soit difficile de voir certains rites,
les réticences des informateurs & les décrire et & les ex-
pliquer, suffit & montrcr qu'ils ont encore une valeur
authentique malgré les manifestations du culte "Mademoie
selle", encore que celui~ci visait moins & les détruire
qu'd montrer au grand jour ce qu'ils avaient de bénéfique
et d'honorable.

Ainsi, on a actuellement un reflet atténué dec la réa-
1ité ancienne mais il a l'avantage (6) d'8tre la conséquen-
ce d'une démystification opérée de l'intérieur (le féti-
cheur de "Mademoiselle" est un Bakota). La cause apparente
de cet éclatement des structures religiecuses anciennes

(6) entre deux maux, il faut choisir le moindre!



et que liobsession de la gsoicelleric—noisons, hommeg~léo—
rards, ianterdits dinnombrsl:los~ ¢iail arriv&€ d un point tel
‘qutil fallait trouver unedécheppatoire, mais une échappatoi-
:c‘purement africain» : combattre le poison par le pouvoir
du f£éticheur lui-m3re, rebourner le "médicament" contre
sen auteur, Taire du seerc’ une tare et de la révélation
publique (du moins des rites car la connaissance reste
Itapanage des vieuxr initiés) une preuve dlexistence hono-
Table. Auecsi, tous les rites ont-ils perdu leur caractere
socret,; co qul ne veut pas dire que l'assistance y cst li-
bre 3 cfest plutet l'absolu du secret qui a été rompu. On
a prévu des arrangements, des médicaments qui permettentt,
¢ans certaine cos a des non-initiés de participer aux réu-
nions de broussc.s Le plus important cst que la terreur qu’
inspiraient cos sociétés a complétement disparue, clest
plus une question d'atmosphere que de réalité du ritee.

B bref, on pecut dire que les faits rapportés ici,
sont authentiques dans la mesure ol ils ont été observés
plucicurs fois dewns des - illages différents et pour autent
qu'unc cnau’te etnnographique puisse prétendre & 1l'objec-
tivité scientifiguc, mais il cst slir que la poursuite du
travail {mZme s'il porte sur des aspects différents de la
vie traditioznnelle bakota) amdnera d'autres informations
qui. nermetiront de cerner d'encore plus prés le phénoméne

social du gatgi.

By




CHAPITRE I .

SATSI, LESRITES DE PUBERTE DES

g

HOMMES .

Avant de rentrer dans le détail des rites et 4d!
essayer de dégager une signification de tous les gestes
accomplis durant ces f8tes, il est bon d'avoir une wvue a4t
ensemble de ce qui se passe durant Satéi, la eirconcision.

Chaque village, chaque clan organise §§£é1 ow Itsin-
da (7) différemment suivant les coutumes ancestrales du
groupe aussi chaque fois gqu'on assiste & une circoncision
nouvelle est-on dérouté par l'aspect inattendu du déroulec-
ment des rites, Mais 1l'observation attentive révéle qu'en
fait les rites sont accomplis dans les formes et dque ce
sont les mémes valeurs et lcs mémes forces qui sont invo-~
quées.

Les cérémonies bakota (kota-kota), mahongwé et bus-
hamagye différent dans le détail mais se rcjoignent pour

(7) §§§éi est le mot bakota normal pour circoncision, mais
chez lep Mahongwé, il ne doit pas 8tre prononcé par les
femmes ni par les ineirconcis : on emploigalors lc terme
Itéinda qui veut dire la m&me chose,
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les phases les plus importantess

On peut diviser la f&%te en trois séries de phénomeénce
qui stentrem&8lent tout au long des quatre Jjours que dure

?
Satsi : les rites de cohésion familiale et clanique sym-
bolisés par des échanges de cadeaux obligatoires; les ri-

tes magiogues qul viennent compléter 1l'entrainemcnt et lcs
soins physiques donnés au candidat pour le protéger des
puissances mauvaises; enfin les rites "d!'initiation" qui

lui donnent acces aux grands mystéres de la vie : la sexua-
1lité, lc monde des masques ¢t la nature de la personne hu-
maine.

La préparation dure de un & deux mois : il faut pré-
voir de grandes parties de chasse et dc p8chc (la chasse
pour les hommes, la p8che pour les femmes), allcr chercher
du manioc, des légumes, des bananes, préparer le vin dc
mals et de palme, construire la case-abri des candidats
(nkoloj, nettoyer & fond le village et les cases pour re-
cevoir les invités. Cela demande beaucoup de temps et dlef-
forts, surtout la chasse et la p&chc qui sont toujours a-
léatoircs, un jour on tue beaucoup de gibier, le lendemain
on ne tue rien du tout.

La chasse se fait en groupe, au filet, avee ou sans
chiens. Tous les hommes du village y participent. On entou-
re une partie de foré&t dans trois ou quatre filcts et on
lance les chiens dcdans pour débusquer lc gibicr qui vient
se jeter sous les coups des chasseurs. On utilise souvent
la sagaie car le fusil n'est pas asscz rapide,

Toute cette viande est rapportée au village, dépccée
et fumée sur des claies spéciales qui surmontent le fou
de cuisinc. Ainsi, la nourriturc se conserve jusqu'au temps
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de la féate.

La p8che se fait aussi en groupe. Les femmes y vont
avec des paniers tressés qui servent de pi&ges. Quelque-
fois, elles obstruent le marigot par un barrage ol on a
ménagé une espéce de nasse pour capturer les poissons.,
Ceux-ci sont fumés également.

Ces cxpéditions obligent les villageois & aller loin
en for&t vingt ou trente kilométres parfois, plus méme pour
la chasse. Ils demeurent plusieurs jours en brousse, cou~
chant dans les campements provisoircs installés lc long
des rivieres. On prépare la nourriture sur placc et on ap=-
porte les provisions toutes préparées pour la fétc.

Le jour fixé est arrivé, les parents du condidat sont
13, lui-m8me cst allé prévenir tous lcs membres du clan
et lecs voisins des villages proches. La foule cnvahit peu
& peu le village qui va en quelques hcurcs Coubler de volume
toutes les cascs sont surchargées, on mange, on dort, on
cause dans tous les coins. Le village d'habitude si calme
~ les villages bakota ne compte jamais plus dc cent habi-
tants en général et l'atmosphdre y est pleine de quiétude
en dehors des jours de f&te - est animé par les chants,
les danses, la musique des tambours et les allées et ve-
nues de tous les visiteurs.

Ltensemble des rites dure trois & guatre jours avec
trois nuits de danses et de veille et deux jours trés rcm-
plis au point de vue rituel.

Le début est toujours consacré & la joie dcs retrou=- -
vailles, aux échanges de cadeaux et aux danscs anodines qui
ont pour r8le de mettre de l'ambisnce et d'attirer beau-
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TABLEAT NUMERDO I~

L A M e L e A E ek e 4 mme S m e amt e e oS

CORRESI'ONDANCE DES RITES DE SATSI CHEZ LES BAKOTA ET LES
MAHONGWE ~

(Le rite ou la dansc ecst désignée par son nom en langue localc
guand il y en a un ; pour la dcscription ct ltexplication ,sc
recporter au textc.)

BAKOTA MAHONGVWE

- e A AR ———— A W e S B A w s e ma v oewm & kLEma

Rites familiaux ot sociaux

EpPOSQcscsocoocosaosacsan «+ s Mbcya
Cadcaux rituclSececosccos oo Cadcaux ritucls
Dansc de clan

(cx. KULU ,clan BOPASI).. ... Danse dc clan

Procession & travers le '

VillagCeoseocoooosacosnnocaes «»o Proccssion dans le villagc

Souhaits AdiverSscsececcoccos cso OOuhaits divers

Méséka (réconciliation).. . oo Mundu ou Ycngwékdé néfidka

Ritcs dc préparation

Mbanda (pimcnEt)eoococcoces .. .Musangu ( avee lc pimcnt)

Parurc sur lcs cabincts.. ..o n'cxistc pas

Nkondo (bananicr)ecececoos » oo Lavage avee lc liquide du
bananicr itotu

IMéwanwan ¢t Zuba ecevccocso . o s Mazcmbu
Simulacrcs préliminaircs. «oo Simulacrcs
n'cxiste pas cceeoceo .o+ Ngumba (course du Porce-Epic)
Rites d'Initiation
Iscmbo (fCMmiCS)eeoceocccos  ooseo Isembwé (formcs)

Npube&(rccherche de la ,
PaANthETC) evccovoocscsonon «». Ngoy

Munga (hommes)esesoccasso . o» Mungala (hormcs)
ntcxistc Pas cececoos ooo Liubeyi (hommes)
L'opération

Défilé ¢t ecncouragcrcents .00 DEfilé ¢t cncouragements

Satdi (lc matin t8t).cees coo Satdi (début A'apreés-nidi)

Nettoyage dc la plaie &

1'COUccccocoossccsosocasos coo On jctte 1lc candidat & la
rivierc puis on lc soigne

Réclusion (2 & 3 mois)... ..o Réclusion ( 2 & 3 mcis%

Ritucl dc sOrtiCeccccccse «so Ritucl dc sortic
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coup de monde, ce sont les danses Mazembu (Mahongwé) et
Mewanwan (Bakota). Pendant ce temps, le candidat cst re-
clus dans la casec de ses parents ol il a été déshabillé
pour revétir le pagne cache-sexe qui est son premier vétc-
ment de f&te avec des ceintures de fibre en bandoulidre
croisées sur la poitrine. Il absorbe déja des drogues, cn
particulier un vomitif qui doit lc purifier de tout lcs
aliments profancs. : (

Le premicr soir a licu une dansc do réjouissance, par
exemple ngwata (Mahongwé ct bakota) qui dure jusqu'au ma-
tin. Le lendemain, deuxiémec jour, lcs invités arrivent en-
.core et il y a des échanges dc cadeaux. Lecs parcnts de
clan du candidat vont en brousse chercher les feuilles et
lcs ingrédicnts nécessaires & la constitution des médica-
ments du lendemain., Le soir a lieu la danse musangu (Ma<
hongwé) durant laquelle se déroule le rite du piment qu®
on met dans les yeux de l'enfant et des membres de sa fa-
mille. I1 y a un défilé & travers le village avecc deg tor-
chcs ¢t des bambous incandescents pendant lequel les jeu-
nes hommes sc précipitent déns les cases pour Jjeter du
jus de piment partout. ‘

La nuit qui suit, deuxiime nuit, chez les Mahongwé
est animée par la danse dont cst titulaire le clan du can-
didat (par exemple danse mwélé pour clan mwélé). Chez les
Bakota, en général, lcs festivités sont plus courtcs et
lcs danses Magnala et Bwété accompagnent la danse de clan
(par excmple danse Kulu pour lc clan ~Bopassi).

Arrive le "petit Jjour" clest & dire la veille du grand
momente. La journée va 8tre trés chargée : d'abord, le matin
les socurs du candidat (quclquefois le grand frerc égale-
ment) vont épiler complétcment surtout les cils, couper
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les chevcux ¢t les ongles de l'enfant pour le rendfc beau
gargon, C'est au cours de cette journée gquc se déroulent
les deux rites trés importants d'Isembwé (la société decs
femmes) ct de Ngoy (les hommes-léopards). Dans la nuit qui
suit, la derniere, on fait une veillée durant laquelle
personne nc doit dormir ou avoir de rapports sexucls sous
peine d'accident pour le candidat. Au cours de la nuit,
les adultes initiés & Mubgeyt entiainent le candidat pour
lui montrer les secrets de la société et lui faire prendre
un médicament (Mahongwé); chez les Bakota, a lieu le ritc
nkondo-litotu avcc le tronc d'un jecunc bananier qu'on é-

crase sur le corps du candidat pour le purifier de sa vicil-
le envcloppe dlcnfant impur.

Au natin, Jjuste avant le moment de 1l'opérotion a licu
lt'initiation au Mungala, société des hommes ol on montre
- le masque mungunda et ol on démystifie toutes scs manifcs-
tations (cri ou rugissement du monstrec ct combat ritucl
avee le couteau de jet).

Aprés quoi, lc nganga,circonciscur, fait deux ou trois
simulacres dc l'opération pour ne pas risquer dfaccident
en montrant bicn le couteau (payi)d 1'enfant. Le défilé
storganise ¢ 1l'enfant peint de blanc sur le visage a dcs
chasse-mouche (pasuﬁbu) dans chaque main, Monté sur les é-
paules d'un dc ses oncles paterncls ou maternels, il fait
le tour du village accompagné par les chants et les cla-
quements de mains de tous. Il désigne un cndroit et clcst
1a qu'il va 8tre circoncis - on ne prévoit ricn & l'avance
de peur de manocuvres de sorcclleric -~ & l'intéricur d'un
cnclos formé de trois perches de bois tcnucs poar les nas
recnts. Il s'appuie debout sur les épaules de dcux gargons
dc son clan et fixe son regard au loin. Lec nganga ouvre
rituellement le pagne au rythme des cris scandés dcs assis-
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tants., I1 étire lc prépuce en fixant les yeux de ll'enfant

“longuements On a Ll'impression qu'il 1'hypnotise, car l'en-

fant doit arriver & une immobilité cadavérique et restcr
les yeux ouverts durant au moins trois a quat;ﬁ\minutes.
J'ai vu ajourncr une opération & cause des trenblements
du: candidat qui n'était pas sous hypnose et dont le regard
était affolé & la vue du couteau et du nganga « Puis d'un
coup sec, le circonciseur tranche le prépuces Lées cris de
joic fusent. Le sang s'écoule.. dans un gobelet de bois,
préalablcment fixé sous la verge., On referme le pagne et
le candidat est emmené fitrement par ses parcnts pour &trc
"soigné" en brousse. La, on lave la plaie & l'eau claire
et on met un pansement fait d'unc feuille de 1l'arbre ibo-
la (c'est d'ailleurs le méme arbre qui scrt pour 1l'initia-
tion au Ngoy). Lc pagne de raphia rougi au siya, poudre

de padouk écrasé, est arrangé autour des jambes du nouvel
homme et on le conduit & sa case de réclusion dans laqucl-
le il restera & l'abri du regard des incirconcis ct des
femmes jusqu'd sa guérison qui devrait intervenir au bout
de deux ou trois mois. Lie pansement est changé chaque jour.
Le candidat a scs propres armes pour aller chasser des oi-
seaux dcrriérec les cases. Un gardien lui tient compagnie.
Quand il est guéri, les vieillards (bakani)du clan vien=—
nent constater et lui remettent rituellement ses vétements
ordinaires. Aprés quoi, on détruit tout ce qu'il a touché
ou utilisé durant cette période sauf les collicrs (bang-
wese) qui scrviront & un autre enfant du clan pour sa cir-
concision. Clest désormais un homme & part entidre qui -
pcut se prévaloir de ses droits mais qui est, juste contre-
partie de son nouveau statut, strictement assujetti aux
devoirs de la vie tribale.,

Cette présentation globale de la circoncision bakota
ne suffit pas & la compréhension réelle du phénoméne, elle
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sert cependant & introduire 1'étudec détaillée des diffé-
rents rites suivant la classification proposéc aux tableaux
II ot III. Le tableau I énumdre les rites propres a cha-
que tribu et montre lcs correspondances approximatives qu!
on a pu établir par 1l'analyse de plusieurs circoncisions

en pays bakota. On pourra s'y référer au long dec lianaly-
se car pour 1o clarté du texte, je suis obligé apres avoir
défini et expliqué un rite, de ne le mentionner dans la
suite que par son appellation vernaculaire cc qui nourrait
déroufer un lecteur non averti dc la languc bakota.
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CHAPITRE II .

LES IMPLICATIONS ECONOMIQUES ET

SOCIALES DE LA CIRCONCISION .,

I -~ Les principaux groupes sociaux -des Bakota .

Les groupes sociaux des Bakota se fépartissent
en groupcs politiques (tribu, sous-tribu, villages), grou-
pes de parenté (lignage et clan) et groupes initiatiques
(société d'initiés avee rituel d'introduction).

L'unité tribale des Bakota est un probléme difficile
qui est loin d'8tre résolu., On trouve & 1l'intéricur de ce
super-groupe ethnique un certain nombre de tribus (ou de
sous-=tribus si l'on admet que le terme tribu doit statta-~
cher & 1l'ethnie toute entidre) qui, tout en se réclamant
dcs Bakota, n'en sont pas moins trés individualisées., La
constatation la plus troublante est ce partage en tribus
patrilinéaires (Bakota du Nord) ¢t matrilindaires (Bako-
td du Sud). 8i 1l'unité des Kota est réelle, com:ent a pu
steffectuer ce passage d'une organisation de parenté basée
sur la filiation maternelle avec tout ce quc cela comporte
(importance du frére de la mére ch particuliér),é une or-
ganisation strictement patrilinéaire qﬁi repose sur des
concepts diffémonts ? Ou bien n'est ce pas plutdt que ces
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tribus ont des liens qui ont été forgés au cours des sié-
cles par un voisinage constant, une solidarité de résidcn-
ce (au scns large car il s'agit d'une étendue de 200.000
km2) qui s'oppose & la diversité d'origine des peuples im-
migrés qui sont arrivés depuis le XVIIIdmc siecle,

H. BAUMANN (8) inclut les Bakota dans lc cercle nord-
congolais et lc sous-groupe Ndzimu qui comprend les labéa
et les Ngumba (pourtant bien apparentés aux Fafl par leur
style de statuaire rituelle) ainsi que les Ndzimu (ou Njem)
Kunabembé, Maka, Bété, Kaka, Mbimu, Pomo, Bumali (ou Misan-
ga), Kuellé, Kota (ce sont les Kota=Kota dc 1'Ivindo) et
Bokiba. I1 y ajoute les Seké (Chékiani, Chaké -~ qui pour
nous sont & rattacher aux Bakota du Nord), les Kalé (Akel-
16 et Akalais), les Ngomo ct les Ngwé. Mais les autres
Bakota, ccux du Sud, les Babamba, Bawumbu et Mindassa sont
1liés aux "peuples intermédiaires" qui forment la liaison
entre lecs langues du Congo et celles des Bantous du Nord-
Ouest oo

Peuples forcstiers dont la civilation & 1'aspect pyg-
méc a été trensformée asscz réccmment par une invasion de
tribus soudanaiscs, lcurs -caractéristiques principalcs
sont ure langue bantoue métissée d'éléments ouest-africains
le vétement paléonégritique, la taille en pointe des inci-
sives, la case quadrangulaire, l'agriculture de typc syl-
vestre (récolte au jour le jour, défrichement annuel, é-
levage peu important, chasse au piége, plantes principa-
les ¢ manioc, bananes, palmier & huile, ignamc, mafs), une
organisation sociale de type anarchic clanique awec un "pa-
triarcat de type ancien qui préfire le frére au fils, la

(8) BAUMANN,H.,ct WESTERMAN, Les peuples et civilisations
de 1'Afrique Noire, Payot, Paris, 1948,
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circoncision associée ou non avec les rites de maturitd

et d'initiation ¢t un "mélange. particulidrement étroit de
la mentalité magico-préa@im&ste avec des manifcstations
d'anf%he comme la croyance aux esprits et & la possession'.

" Te groupe politique qui a le plus d'importance pour
1tindividu est le village (mpokaj)e. Cette unité de résiden-
ce constitue une réplique cn plus petit de la société tou-
te cntidre on ce scns.qu'elle contient en elle tous les

autrcs groupuscules sociaux en état de fonctionnemcnt nor-
mal : lignagcs donc fractioms de clan (beaucoup d'affaires
sont réglées au niveau du lignage par suite dc l'esprit
individualiste des Bakota) et sociétés initiatiqucs.

Le villagq cst trés important puisqu'il conditionne
presque exclusivement la vie des individus : chasse collce-
tive, danses, rccherche des sorcicrs par les fétichecurs.
Seuls les événcments proprement fanlllaux (deuil, naissance)
conccernent plutdt le clan. Mais S%t81, la circoncision mct
en brenle & la fois le clan ct le village, en falt toute
la société.

La notion de tribu (ildngo) a moins d'importance car

elle ne conditionne pas directement la vic de 1'individue
Rien ne sc fait au niveau de la tribu si cc n'cst la coutnu-
me dans son scns le plus général. La concrétisation des
rites cst toujours située au niveau du village.

L'enscmble des parents (lupu) constitué par les alliés
t lcs consanguins intcrvient lors des fétcs familiales
et cn particulicr pour la circoncision.

- Les autres groupcs sociaux importants sont ikaka ou
buka, le clan caractérisé par un nom particulicr, un inter-
dit alimcntaire spécifique-et & peu prés constant dans tout

.
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le pays bakota (par tribu) et unc rigoureusc exogamic. On
en compte plUs'de 70 pour lcs 5.000 Mahongwé. Quelquefois,
ce clan pcut se diviser cn 2 ou 3 sous-clans qui portent

lc méme nomtfout cn ayant-des interdits différonts. Le clan
a évidemment une gfando importance matrimonialc du fait de
l'cxogamic. I1 constituait il n'y a pas si longtemps cnco-
rc, lc cadre du cultc des anc8tres, lc bwété, qui occupait
unc place centrale dans les idées religicuscs bakota.

‘Mais la vic de famille a pour cadre esscnticl le diyo
(Mahongwé) ou 1l'itona (Bakota) qui corrcspond & la notion
de lignage. Le clan ikaka se divisc en nombreux miyo ou
matona qui ont pour chef le pere de fomille lc plus 8gé
(éboto).AII comprend le peérc, scs fcmmes, scs fils céliba-
taircs ct mariés (avec lcurs fcmmes ct cnfants) ot ses fil-
lcs non marides (et leurs enfants naturels). La filiation
sc fait d'sbord cn ligne collatérale( pérec - frére puiné
du pdre, etc.) puis ensuite quand la générotion du perc
cst épuisée, on passe & la génération suivante cn cormmen-
cant par 1'ainé de tous les méles; & ce moment, le lignage
sc fragmente cn autant de groupes qu'il y a d'cnfants mé-
les mariés, scul le diyo de 1l'ainé conscrvant une prépon-
dérance qui pcut le faire qualificr dc lignage majcur.

Lc dernicr élément de 1l'organisation sociale bakota est
l'cnsemble des gocidtés initiatiqucs ot des sociétés dites

dc danse. Elles se répartissent en sociétés masculinecs ct
féminines pour les principales ct mixtcs pour les autrcse.
Elles sont caractérisées par unc initiation d'entrée,

un ritucl spécifique et sccret, des moycns d'ection magique
ct médicamenteuse proprcs ct réservés aux membres, des dan-
ses et des chants originaux.
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2 -~ Rapport de cecs groupes au cours de la féte .

Si on suit 1le sohema dec la structure-globalc de

SatS1 proposé dans le tableau III, on s'apergoit que les
. groupes sociaux sont dlversemont concernés.,

Les rituels de oohésion familialec, lc processus dc
préparation, les invitations, 1'accucil sont ltaponage de
1tindividu, puis de son diyo (choix de la date, invitation).
Le village (mpoka) intérviént par son chef pour entérincr
la décision. Du diyo on passe au clan : avis du chef do
clan, puis invitation dc toute la famille ct des alliés
(lupu) ainsi que de toute la pdpulafidn du village. Il cst
logique que cet enscmble concerne unlqucment des groupes
sociaux dc parenté pulsqu'au départ, clest la famille qui
presonto son enfant & la société par l'intermédiaire du
lignage, du-clan ct du chef dc clan.

Lcs soins ¢t la préparation magique sont cxclusivcement
du domaine lignager sous la survecillance vigilante du chef
de clan qui cst lc garant de 1’orthodoxie des rites. Cela
est d'ailleurs compréhensible dans un pays ol la menacc
de sorccllerie cst constante. En se trompant dans un rite
on s'cxpose particulidrement & 8tre victime des cnvicux
et des sorciers : il vaut donc mieux, protégcr lc candidat
en s'cn occupant au scin de la famille et méme de la famil-
lc proche - les grands fréres ct grandcs socurs (mpoma)
de méme pdére, lc pérc ct scs femmes, en particulicr la
mére de l'cnfant, les fréres du pére et de la mére (inlaln)
ont intérét, pour la famille ct aussi pour eux-mémes, por-
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sonnellement) & ce que tout se passe bicn dans lcs régles
afin que le candidat subisse tous les rites sans défail-
lance cc qui serait " la honte: supréme et le déshonneur
du lignage ct du clan.

Chant 1 — Circoncision & Etiela (Mékambo) - juillet 1966.

Danse Mazembo .chez les Mahongwé.

Emboni pltba méi hof hoho

ltenfant sc circoncit, moi j'ai hontc 8

ha wéya hawéya m&i hoi hoho

voild voila moi j'ai honte 8

Emboni kil® mei hof hoho

1l'enfant réussit moi j'ai honte 8

Emboni pliba méi hoef hoho

l'enfant sc circoncit, moi j'ai hontc ctce.o

"L'ecnfant doit &tre circoncis ou bien jlaurai
hont¢, voila, voild, voild

(qu'il soit vite circoncis) ou j'aurai honte
L'onfant doit réussir ou bicn j'aurai honte
Ltenfant doit &tre circoncis ou bien jlaurai
trop honte 1", '

Les femrics encouragent lc candidat & soutcenir bravement
1l'honneur du clan et des lignages alliés.

Chant 2 — Circoncision & Baya (Mékambo) = septcmbre 1965.

Chant pendant le défilé pour encourager dc loin le candidat.

AO, hO, aO, aﬁ, hio’ aﬁ’ hiO [N ]

!
Ma hézatsié émboni héng, hé é all hio
Jje coupc le candidat ? oui
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Yaké yé, Mandumu, mua mukoka,
viens ici, Mandoumou, il n'a pas supporté, lui
Ndomi a mé.

mon frére

Yaké ye, Méndumu, ngomi mé
viens ici, Madoumou, mon mari
Yoké yé, Mandumu, ndomi a mé
vions ici, Mandoumou, mon frére
Rénétition.

"modumu est un personnage resté célébre chez les Mahongwé
. pour sa couvardise au cours de sa circoncision ¢ "il n'a
pag supporté", il a manqué dc courage ¢t ¢a a été la honte
Ac son clan. Les fommes lui donnent par dérision les qua=-
Lificatifs de frerc ou de mari ce qui signifie & pcu prés
"mon pauvre Y,

Les groupes initiatiques, 1lcs hommes d'un cdté, lcs
fecmmes de l'autre intcrviennent pour les initiations pro=-
prcment dites. Les moitiés féminine ot masculine du diyo
ont un rble prépondérant dans les sociétés d'initiés, res-
pectivement iscombwé (femmes) et mungala (hommes) (9). Le
caractsere social l’emporte sur l'aspcct familial du rites
il ne s'agit plus dc protéger et de préparcr mais aussi
d'intrcduirc ¢t d'initier. La société prend le relais de
la famille proche, on dépésse le cadre dcs licns du sang
ct dlalliance pour déboucher sur celui dcs relations socia-
les globalcs.

N

La recherche de la panthére (ngoy) met cn cause une

{9) Ccs sociétés ont dcs noms différents suivant les tri-
bus : pour les femmes on a lisembo, isembu, lesembé, li-

3imbis; pour lcs hommes on a mongala, munga, ongala. Ces

termes onl unc évidente parenté linguistique.
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société d'initiés tout en privilégiant les membres du clan
(le chef dc clan a une grandc importancce) et du lignage

du candidat. Cctte initiation trés spécialc gme nous al=-
lons étudier plus loin,implique trop de pratiques nagiques
pour que lcs étrangers puissent y accéder facilement.

Enfin, tout cc qui conccrne l'opération cllc-méme,
y compris lc défilé préliminaire,cnglobe tous les hommes
du village et les invités de quelque clan qu'ils soient.
Ainsi, la f&te & son terme, met en causc la tribu cntidre
représentée por des individus de clans différcnts.

On remarque la progression constante qui caractérisc
les rapports des groupes sociaux dans §§£éi : de 1'indivi-
du, on passe successivement au lignage (parcnté au niveau
du village), au village (groupe politique élémecntairec) ct
au clan (parenté au niveau dc la tribu) pour tout ce qui
est magie ¢t misc cn condition -=lcs femmes étant admiscs
et méme nécessaircs -3 de 1l'individu on passe & la froc-
tion de lignage (mesculine ou féminine, 1l'une excluant
avtomtigquement l'autrc d'une maniére absoluc - cn vertu
de la regle de prohibition dc 1l'inceste =) puis & da con-
fréric initiatique (groupe‘socio-religicux) pour lcs dif-
férentes initiations; enfin de 1'individu, on passe au 1li-
gnage ¢t au clan (parenté) puis au village et 3 la tribu
(groupes politiques, lcs scxen étant séparés, pour l'opdéra-
tion clle-méme : on a alors (d'unc manidre rcpréscntative)
la société bakota toute cntiére avee tous ses groupces fonc-
tionnels.

Ics deoux pdles de 1l'organisation socialc dec la tribu
sont ainsi conccrnés & tour dc rdle : la parcnté pour la
préparation dc l'cnfant, lus sociétés politico-rcligicuscs
pour la prisc cn charge par la tribu, c'cst & dirc lcs ini-
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tiations et 1l'opération. L'onfant passe du niveau familial
au niveau tribal, il sort du lignage pour cntrer de plein-
piecd dans les différents éléments de la structurc sociale
globale et acquérir, pour lc bien de tous ct de lui-méme,
son statut d'homme.,

3 = L'antagonisme des sexes .

La circoncision bakota est le théatrec & la fois
dtunc complémentarité (initiations ct préparatifs magiqucs)
ct d'une rivalité des sexcs qui, elle, s'exprime surtout
dans unc série de danscs ct de chants qui durcnt pendant
toute la flte; c'est méwanwan chez les Bakota et magzembu
chez lcs Mahongwé-Bushamaye.

Certaines danscs, surtout de création réccente, grou-
pent & 1la fois des hommes et des femmes mais en géndérel
celles qui sont vraiment traditionnelles se font par sexcs
séparés, lcs fonctions de chacune dc ces fractions étant
bicn définies et exclusives.

La danse gquc lcs Bakota appecllent méwanwan est plu—
t6t féminine tandis que la dansc marvculine qui y corrcs=
pond se nomme zuba. Elles consistent cn allées et venucs
dans la cour du wvillage, les gargons allant dans un sens
et les femmes dans l'autre.

Legrﬁle,patont de ces.cxercices cst de fatigucr ct
dtabrutir lec candidat pourlle rcndrc moins scnsible a la
douleur que lui procurcra l'opération. Mais lc contcnu
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(s chants nc mentionne. absolument pas cette fonction.
™1 s'agit de moqueries et’ d'insultcs & caractdre scxucl
Jui rappellent ce qulon a nommé ailleurs les "rclations
t plaisenterics". Clest un affrontement verbal des decux
Tractions de 1l'assemblée; ce sont surtout les membres du
"len du candidat qui participent & ces danses.

Voici un échantillon du contenw dc ces chants (la
vlupart sont difficilemcnt publiables vu leur obscénité

cemactérisée)

Onant 3 =~ Circoncision & Baya (liéxambo) —~ septcmbre 1965.

Nense zuba = chants des garc¢ons sur la place du village.

Diékié 6 didkié &, ma wéya
cnldve, cnldve (comme pou¥ifaire) une clairidre
Dicdkié o diékié 6, mawéya

enléve, cnlédvce comme pour en foire une clairidre

Dickié 8 diékié miaté diékié 6, mawéya
cnleéve enléeve ¢t cenléve comme pour en faire une

clairiere '
Na mékudyé mieédi, mawéya mianga fudjékaté
la toison (de la fomme) ils s'étaient introduits

nawéya

184, commec pour cn faire une clairiére

Ne békoko bié di, mawéyé, bia-ango fudzé & katé
et ses bois (poils) clairidére ils s'dtaicnt
introduits 13

Mawéya

comme pour en faire unme clairidre

Na bokaf bué di (mewdya)bua-ango fudzé okate
et _ses feuilles (clairidre) elles s'étaient
introduitecs 1&
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(Mawéya)
(clairidre)
Ditkié & diékié B, mawéya
enlédve, cnlédve clairiére
Na. bé kopo kopo, (mawéya) bia-ango fudjé okaté,
et les pertes (clairidre) clles s'étaicnt miscs 1a

(mawéya).
(clairidre).

Enleve, enléve tout ccla comme tu nettoics la
clairiére de la for8t ! (ter)
Car elle s'était introduit 1a, la toison de la
femme !
Car ils s'étaient introduit 1la, ces grands bois!
Car ellcs s'étaicnt introduit 1la, toutes ccs feuil-
les !
Car elles s'étaicnt introduit 13, tovtcs ccs
salctés !
Enleve tout cela comme tu ncttoies la clairieérc
dc la forét!
Chent d'insultes envers lcs femmes qui sont salcs ct mal
SCNUCS W

Chant 4 ~ Circoncision de Baya (Mékambo) - septembre 1965-.

[

Danse zuba -~ chants de gargons sur la cour du village.

Moho ! moho ! ébombo mabendje ya bendjé bendé ?
la crevette ! la crevette ! la vulve cst rouge

pourquoi devient-elle rougc ?
moho! moho! ébombo mabendjé ya bendjd béna ?

la crevette! la crevcette! la wvulve est rouge,

comment devient-clle rouge ?
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moho! moho! ébombo mabendjd ya bendjé bondo ?
la crevette ! la crevette! 1a vulve est rouge

ou devient-elle rovge ?
yabia makadika bendé

pourguoi tout ccla ?
ho f ho ! Aho !
‘mn3urte des femmes per le groupe decs hommes.

Chaque phrasc est reprise plusicurs fois au rythme
S~z ros qui cst unc sorte de marche accélérée, un peu &
oo monierc des coureurs dc fond, checun tcnant lc bras de
sun voiein ¢ on a alinsi une dizainc dc danscurs qui manocu-
vront cnsemble. Il n'y a pas de tenue spéeiale ni dc paru-
rc varticuliérec.

Le groupe des garcons par dc nombrcux chants & théme
s2xwl, veut montrer sa supériorité et cn méme temps ensei-
grner au candidat (d'unc manidre ritucllc ct cn quclque sor-
wo "littdéraire") ce qui l'attend dans le monde des femmes-
cncorce que la vie du viliage 1l'ait initié pratiquement de-
purs déja longtomps ~. Par cette anticipation de sa vie 4!
normme lc candidat se trouve déja projeté dans lc monde dcs
cdultes, alors quiau contrairc les femmes par leurs mogue=
wies de la virilité dcs gargons tendent & garder 1'cnfant
7=nd lcur groupc ¢t & lc protéger.

Lcs gargons sc répandent dans le village ct statta-
qucat pour rirc aux femmes de la parcnté du candidat, lcur
volant dc la nourriture ct les bousculant. sans vcrgognc.
Ccllcs=ci nc doivent pas répondre ct sc contenter de rirc
ou ¢c¢ chanter, cc dont clles ne sc privent pas.

Lcs chants de femmes sont cn général moins obscéncs

>ac ccux dcs gargons.
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Chant .5 = Circoncision & Mbéza (Mékambo) -

Chant mewanwan (femmes),

Eh mwana yé Eh mwana yé
8 cnfant, 6 enfont
Mina sya bi ngombé

nous nous moguons d'une liane dure
Eh mwana yé mina sya bingombé

9 cnfant nous nous moquons d'une liane
HMonumy djéza

(cxprcssion archaiquc dont lc sens cst incer-
tain 3 Jjusqu'au bout ?)
Koko zayo mina sya bingombé

vraiment 8 nous nous moquons d'unc lianc dure
Monumu djéza ce.

Jyo zayo mina sya bingombé
6ho nous nous moguons d'une liane dure
Monumu djéza ...

"8 1'enfant! & 1'enfant !
nous nous moquons d'une lianc (10) durc, dure
OhO oae
vraiment, oh !"
Logueric des gargons par les femmes quil raillent la rigi-
1i+5¢ du membre viril en le comparant & 1l'armaturc des pa-

Chant 6 = Circoncision d'BEticla (Mékambo) = juillet 1966,

Danzo mascabu chez les Mzhongwé,

- A

Iyc! yo i flangwé, iyo la mbula Aangwé

‘10" iianc qui scrt & faire lcs armaturcs dc panicr.
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il dort, oh! ma mdre, il dort (comme pendant)

6 ma mére )

Iyo yo i flangwé, mi nome iyo na iyo

il dort 8 ma mére, mon mari; il dort, il dort
iyo la mbula flangwé, iyo ya i fangwé

il dort (comme pcndant) la pluie, & ma mére,
il dort 8 ma mére

Mi nomé iyo na iyo iyo yo i Aangwé

mon mari dort ct dort tout le temps, & ma mdre

"I1 dort, ® me. mere, il dort comme pendant la
pluie, 8 ma mere ! .
I1 dort, 8 ma mére, mon mari, il dort, il dort
toujours " .
Plainte moqueuse dcs femmes qui rappellent aux gargons qu!
un mari ne doit pas que dormir auprés de son épouse.

Chant 7 - Circoncision & Mbéza (Mékambo) —

Chant méwanwen (fermes).

Dio d7ja mé oyolo ! yololo !
oeil pour moi & triste, triste.

Dio dja mé oyolo! yololo !
oeil pour moi oh! triste, triste
Dio dja mé, bé twa mwa koho
ocil pour moi, il est plumc du perroguct (= beau
gargon)

..MwaIsa o djako mwaisa mwa .
elle reste au lit, clle rcste tout en
Patuma Dio dja mé oyolo '
se fermant oeil pour moi & tristc
yololo!
triste

"Mon regard est triste, 8 triste mon regard!(bis)
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Me& plume de perroquct restc au 1lit, cllc resie
au 1it, cn se fermant & mon rcgard |
e suis triste."

Signification : son amoureux, un becau garcon quféllo COm=
pare & la plume de perroquet (plumcs magnifiqucs par lours
couleurs chatoyantes), préfére rester au lit pour dormir
au lieu dtaller avec elle. Cela la rend triste.
Les fcemmes trouvent que les gargons sont trop paressecux
et méme cn amour.

Elles stigmatisent essentiellement 1'amoureux fatigué
et paresseux et se moquent de 1'impuiééance de beaucoup de
ceux~1a qui font les fiers au wvillage et qul se réveélent
de bien pidtres partenaires dans.l'amour.

On a ainsi une joute verbale qui dure pendant quatre
jours de f&te sans discontinuer. Les hommes et les femmes
s'arrachent symboliquement le candidat, les uns voulant le
faire passer au monde des adultes, les autres vouvlant le
garder dans celul des filles et des enfants pour le préscr-
ver des duretés de l'univers masculin.

4 - Les échanges de cadeaux $ la dimension économique de

¥ -
Satsi .

Sans atteindre l'importance bien connue des échan-—
ges qui ont lieu dans le potlacht des Kwakiult ou la Kula
des Trobriandais, le rituel des cadeaux donnés et regus
de la circoncision bakota cst essentiel & la compréhension
globale du phénoméne. Il s'agit plus d'offrandes cdérémo-
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nielles que d!'échanges économiques proprement dits car si
les provisions amassées sont finalement consommées au cours
de la f@te, on remarque qu'il n'y a aucun bénéfice réali-
sé ni par les hdtes ni par les invités : on se borne en
somme, & faire circuler une masse de provisions et dtar-
gent dans le but latent d'aplanir les dissensions et de
cimenter la cohésion tribale et clanique.

& - Importance et nature des échanges.

Le volume des échanges est toujours important et
varie suivant la notoriété de la famille du candidat, sui-
vant la grandeur du village suivant méme 1'enfant, cn par-
ticulier lorsqu'il s'agit d'un ou deux jumeaux.

Les marchandises apportées sont essentiellement des

) ) consomnatlo% ) ] .
produits de alimentaire, puis des animaux do=-
mestiques (moutons, cabris) et des objets nécessaires a la

f&te (tabourct, natte, paniers).

. Voici, par cxemple, le relevé des échanges opérés
lors d'une circoncision bakota au village Baya, & 6 kilo-
métres de Mékambo, en septembre 1965

! nature ! nombre ! valeur ﬁnitaire, valeur en

! ! ! ' ! franc CFA
[ [

'argent liquide : . ' 85,250

! } ——

yvolailles (poules, pou, 129 250 32.250

—
o o v

1lets, canards) 1 "
jeabris, moutons v T T 500 1 34500
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!viere ! 5 1 125 ! 625
!vin (en litres) ! 290 I 135 ! 39,I50
:viande (singe, gazellez f . !
;cochon sauvage,en piéc?s 23 ; 250 ; 5,750
irégimes de bananes . ! 26 y 300 1 7.800
jcanne & sucre g X ;) - 1 -

" ypoisson (en kilos) ! 4 y 100 1 400
!huile de palme ;- ! : 1
((en litres) ¢ 22 g 200 1 44400
jconcombre y 20 y 30 ' 600
ybétons de manioc y 46 g 10 ; 460
'banc rituel - ! 1 ! - ! -
!pagne dec raphia ! 6 1 100 o 600
'natte ! 2 ! 150 ! 300

1 1 ! [

' 181,080CFA
i —

. =

s0it 3621,60 F

(Remarque : les prix unitaires sont ceux pratiqués dans les
villages de brousse. Plus on se rapproche des postes, plus
ces prix augmentent).

5i on examine les pourcentages par groupes de produits,
on voit que les échanges, en valeur, représentent :
- en argent 46 ,5% ‘
-~ de prestige ‘ 21 %
- en boisson alcoolisée 22 %
-~ en produits alimentaires 10,5 %

Chaque invité donne suivant ses moyens et la famille
du candidat lui offre en retour un cadeau proportionné au
don. Par exemple, quelqu'un donne 500 francs et on lui rend
deux poules. Cela vaut pour les échanges de 500 & 1.500/
2.000 francs, pour lesqucls le contre-don peut atteindre
7,8 ou méme 10 poules jmais pour les fortes sommes apportées
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par les prochcs parents du candida® {nous allons voir lesquels)
il n'est plus donné que des dons symboliques (5.000/5 pou~
les, ce qui ne correspond évidemment pas & la valeur réelle

du produit).

Les dons se répartissent ainsi & Baya, septembre 1965,
sur 190 donateurs

Imoins de S00FR. 1500.1000fx ! 1000~2000fr ! 2000-5000f- 1 + de

! ! ! ! ! 5000
' es '63 ’ 26 ooy bs

! ! } ! +-
ysoit 36,5 % 33 % ' 13,5 % , 14 % , 35

_ Si on considere que lc salaire mensuel d'un manoeuvre
est de 7.000 fr, celui d'un fonctionnaire subalterne de 12,000
et qu'une récolte moyenne annuelle de café rapporte 30.000
fr, on voit que ces échanges sont relativement importants eu
dgard 3 la faible circulation mondétaire habituelle.30 % des
dons dépassent 1.000 fr et 17 %, 2.000 fr, six personnes ont
méme donmné plus de 5.000 fr : ce sont des parents proches,al-
1liés, du pére ou des "méres" du candidat. Nous avons

— Ibamba, frére de Zambwangoy (3dme femme d'Ondongo,
pere du candidat, Metoko, Henri)

~ Nganga, frere d'une soeur d!'Ondongo

- Impapikulongwe, frére d'une autre soeur d'Ondongo

~ Bingangili, mari d'une socur de Mabina Thdreése (ldre
femme d!Ondongo, mére de Metoko Henri)

~ Malofi, frérc de Mabina Théreése
~ Mwanamasa, frére de Mabina Thérese

Maintenant quels sont ceux qui "recoivent" ces cadeaux ?
Contrairement & ce gu'on pourrait penser, cec n'est pas le can-
didat : sur 190 donateurs au village Baya, 2 seulcment ont
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gratifié l'enfant d'un billet de 500 fr. Mais ce sont surtout:
-~ Ondongo Marc, pere du candidat, chef de 1ignage
~ ses trois femmes: ~Mabina Thérése (ldre femme) mére
du candide’t P
- Matsatsyeba (2&mc femme)
- Zubwangoy (3émec femme)
- les deux jeuncs freéres d'Onfongo : ~Btienga
~Megna
- les fils d'Ondongo,: - le fils ainé Ngalemba
B - un autre fils (candidat & la
cirooncision) Metoko Henri - '
- la soeur de la deuxidme fcrme d'Ondongo, Natap «

On remarque qu'ils sont tous du mémc lignage sous la
tuteille du pére, Ondongo Marc, comme le montrc le diagrammc

(O3]
N L.

0 a ainsi deux groupes en présence, le lignage du can-
di1da% ¢t les alliés proches de ce lignage qui sont en posi-
hicn opposée de recceveur et de donateur.

Cela peut s'exprimer par un diagrarme (diagramme n°2).

On remarque alors que les a}liés font leur cadeau au
lignage par ltintermédiaire de la personnc qui les lie au grou-
pe receveur, par cxemple les frércs de Mabina Thérése donnent
des marchandises & Mabina et non & Ondongo, le frére de Zub-
wangey & sa socur et non & son bcau—frére.‘De méme; Imbapi-
kulongwé et Ngenga & Ondongo. Mais la s'ajoute une autre no-
tion trés importante : ccllc des cadeaux complémentaircs de
la dot, idubu . Ondongo Marc est en position de donncur de
femme par rapport & scs deux beaux-freres et clest lui qui
a recu les dots & défaut dc son perc décédé. Tout au long
de lecur vie ccs trois hommes seront en situation d'échange
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avec privilége pour Ondongo qui recevra toujours plus qu'il

ne rendra. Ces cadeaux sont notés (autrefois on sc souvenait
trés exactement du nombre de cabris, bracelets, colliers,
etc...) ct comptabilisés. C'cst une obligation absolue sous
peine de rupture de mariage pour non respect des coutumes
d'alliance. De mfme Ondongo cst 1ié & ses beaux~fréres (fré-
res de ses femmes) mais comme c'est la f&te de son ligna-
ge,les cadeaux échangés seront équivalents (argent contre
poules, cabris ct vin).

b - Le rituel d'échange .

Ces échanges de cadeoux s'operent selon L ri=
tuel assez précis. Sous l'abri, nkolo, construit tout ex~-
prés pour la circoncision, se trouvent rassemblés le can-
didat ¢t les membres de son lignage. Les invités se pré-
sentent un & un et restent & 1l'extérieur de l'abri. Devant
cette assemblée, il prononce alors une harangue dans la-—
quelle il rappelle ce qui le lie & la famille de 1l'enfant
et pourquoi il apportc des cadeaux. I1 justifie aussi la
nature et le volume de son offrande.

Voici quelques exemples de ccs harangues prélimi.
naires aux échanges prononcées & Etiela (coutume mahongwé)

en juillet 1966,

Haranguec pour les échanges de cadeaux dc circoncision 3

texte 8 - (je n'ai pas cru devoir donner ici le textc ma-
hongwé, puisque qu'il ng s'agit pas d'un rituel fixe, cha-
cun improvise, c'est plutdt le théme qui est important).
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Récitant : purent d'Ikalangoy (mére des jumcaux).

Ou est Djibadi (pdre des jumeaux), ol est Ikalangoy?
Taiscz=vous ¢t écouteg-moi !
Je suis venu avec Zekubadi (pare d'Ikalangoy) dont
je suis lc frére dc méme mere
On ne pourra pas dire que jc ne suis pas venu &
la circoncision des enfants d'Ikalangoy
On ne pourra pas dire que le clan dont tu cs issue
lc clan Bofanga, n'était pas 1a. -
Ton nari nc pourra pas dire aux jumeaux : mais ol
est donc la famille de votre mére ?
Nous sommes venus voir comment Djibadi fait circon-
cire ses cnfants et il nc faut pas parlcr plus de
peur de faire lc palabre.
En cadcau voild des bananes.
Cet invité est le frére puiné du pérc d'Ikalangoy, femme
de Djibadi, mére des jumeaux candidats (de clan Bofianga).
Cadeau -gssez peu important, car scul son frére ainé est
obligé & une grosse dépensea

Texte 9 s

"A mon tour, je parle, écoutez-moi !

Ou est Ngoboto (grand-pére paternel du candidat,
chef du lignagc du candidat, Tsyetsyé) ?
Ngoboto, écoute, les autres, taisez-vous !

La parole cst une bonne chosc aussi ne faut-il pas
dire & 1ltenfant : olu se trouve la famille de ta
mére (de peur de faire le palabre) ?

Moi, j'taimnc toute la fomille. Pourquoi ? Parce
que c'est la famille

J'ai avec moi un petit régime de banancs que je
donne pour Ngoboto".
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C'est un membre du clan de la mérc du troisieme canc¢idat
d'Etiela. De m8me pour les jumeaux, il insiste aunres du
chef de lignage-h8te, sur le fait dc¢ la présence réelle
des alliés. L'absence de ceux-ci serait trés dangcurecusc
(sorcellerie) & la fois pour le candidat et pour cux-mémes
(mesurc de rétorsion, divorce, etCe.s)s

’A. : . ' P 1 )
Texte 10 o (g parent de Teyétsyd, tout excité)

Pourquoi avez—vous fait corme g¢a ?

Pourquoi ne m'avez=vous pas considéré comme quelgu’

un d'importent de la famille %

Sachant que tu allais circoncire ton enfant et

faire Satéi, pourquol ne l'ap-tu pas dit ?

J'ai su cela la-bas ol je souffrais (& 1'hdpital)

Pourquoi ?

Tu ne fais pas bien les choses et tu es un sauvage!

Tiens voild quand méme unc poule";
Cct invité, furicux de n'avoir pas ét¢ invité nommément
vient faire des reproches au lignege de Téyétéyé. Malgré
ses griefs, il donne une poule, car il ne faut pas qu'il
reste de mauvaises guerclles pour la f&te. Nous allons
voir plus loin comment on résoud ritucllement ces dispu-~
tese

Texte 11 -

Récitant s Zekubadi (pere d'Ikalangoy, mdre des jumeaux).

"Je dis que c'est aujourd'huo que nous allons ré-
gler le palabre du clan Mwélé au sujet des jumeaux.
Vous &tes venus autrefois avec deouperles ct des
enclumcs en dot et vous avez cu ma fille. Cette
femme 2 cu des onfants ct des jumeaouxs, Elle est
venue accouchcr dans ma maison. Elle en cst re-
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partie apreés ses relevailles et vous avcez payé cn-

core des cadeaux. Djibadi (peére des jumeaux) a dits

Zekubadi, donne-moi sussi les enfants. J'ai refu-

sé ct déclaré qu'ils ne sortiraient quc lorsqutils

seraient grands et forts, que je lcs soigneraisjus-—

qu'd ce qu'ils soient en 8ge d'@trc des hommes.

Les voila grands ¢t voila lc temps ol on doit les

circoncire et fajre Satéi.

Et vous avez dit qu'il fallait que jc donnc des

cadcaux & la parenté de mon. gendre. Comme c'ecst de-

main lc grand jour, j'apporte les cadeaux ct les -

souhaits. Je suis le prcmier & venir et je pensc

beaucoun aux cnfants, c'est pourquoi je ne parlc

- plus. Prcnez ces poules”.

Zekubadi cxpliquc ici pourquoi il y avait un palabre en-
tre lui et lec lignage de son gendre. Il avait gardé et
élecvé chez lui les jumeaux, cnfants de sa fille, n'cyont
pas grande confiance dans la compétence dc Djibadi (actuel-
loment cclui~ci est d'ailleurs un ivrogne invétéré 1), .
Arrivés & maturité, les jumeaux sont alors rcndus & leur
lignage propre et Zekubadi apporte lcs cadcaux ritucls, ici
dcs poulcs,. ' .

Ainsi chaque invité se définit par rapport au li-
gnage-hdte et justifie son offrande,

A Etiela, lcs cadeaux sont plus souvent des poulcs
des cabris, de la viande et du vin car l'argent est plus
rorc qu'd Baya (& proxinité du poste). Les invités sont
des villageois agriculteurs ct non des employés rémunérés.

Dans chaquc,§§§§;, il y a un "secrétaire" qui cst
chargé de surveiller et dc noter les cadcaux rcgus. Ac- .
tucllement, on choisit un collégicn qui ¢erit bicn et &
chaqguc échange, il note sur un cshicr le nom du donatcur
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et la nature de ce qu'il a donné. On sait ainsi exacte-
ment qui est venu donner un cadean ct & combiem se monte
lc total des échanges. On reportera alors le montant dcs
cadcoux decs alliés matrimoniaux (dans les dcux scns) sur
un autre cahicr ol on a noté tout ce qui a été donné et
regu conccrnant les dotse. Autrefois, bien slr, ces calculs
devaient &tre plus élémentaires et approximatifs car c'é-
tait la mémoire scule qui servait : mais ils étaient plus
simples ccrtaincment aussi du fait de l'abschce du numé-
raire argent. On comptait en bracelets, enclumcs, colliers,
piéces de chasse, ctCees

¢ = Pratiques magiqucs liées aux échanges ot rituel de

-

cohésion claniquec.

-

Deux rituels notables présidcent & ces échan-
gcs de cadeaux : le mbeya ou eposa (ce not signific en
bakote la marmite) qui a un rélc de stimulation des échan-

ges, ¢t lc mundu (le pilon & banane) qui est une réconci-
. liation et unc résolution des querelles familialcs cn sus-

Pense.

Le mbexa congiste en unc marmite dec petite taille
(cn poterie) contenant de 1l'huile dc nalne (mfdji), de
la poudre de padouk (siya)et des plumes dc poule ct de
perroquet avec au ccntre un petit bAton planté tout droit
Fabriqué par un parcnt proche du candidot (par cxcmple
unc soeur du pere), ce médicament magiquc prdéside aux
échanges ¢ on apporte lcs cadcaux devant lc dispositif
ct & chaque poule donné¢c on dtc unc plume qu'on plante
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dans la marmitc. Selon les informateurs ccla scrt & "at-
tircr la clicntéle", c'est & dire & attirer lc plus d'in-
vités possible et & augmenter le volume des cadcaux ou
la valeur decs dons en aigent. A la fin dc la féte, le
nbeya ressemble & unc grosse touffe de plumcs ct clest le
signe qu'il a été eofficace.

Lc mundu ou iycngwéké mefiéka cst un rituel de récon-
ciliation qui c¢st indispcnsable dans toutcs lcs grandes

occasions : on ne peut mener & bien un §§3é1 sl dcs pas
rcents de méne clan, & plus forte raison de méme lignege
sont en qucrelle ouverte. Cctte disscnsion risqucrait de
provoquer l'échec du candidat ot se répercutcrait sur tou--
te la famille. L'intérét du clan cst quc ccla cecssc a 1l'ta-
rniable,

Ic rite c¢st simple ct tres symboliquc : la manduca-
tion constituc unc marque univcerselle dc fratcrnité. On
mangc cnsemblce donc on est amis 5 on communic donc on cst
réconcilié, Lc rcfus de manger avee quelqu'un qui vous in=-
vite, cst unc insulte grave et scul lc mundu (le pilon)
peut la laver ct llcffacer définitivement.

On rasscmblc les protagonistcs dcvant lc chef de 1li-
gnage ou de clan. Los témoins dc la quercllc sont 1& aussi.
On apportc un mortier ct un pilon (rundu) ainsi qu'un tas
de fcuilles imbwanbwa. Tous les participants pilent la
feuille dans 1lc mortier, chacun devant toucher le nilon.
Symboliquement, les fcuilles rcpréscntent lcs membres du
clan qui doivent se fondre en unc sculc entité, Aillcurs
chez les Bakota, on pilc de la bananc dc la mémc fagon.
Bnsuite, on crochc dans lc morticr ct on narque lecs deux
cnnemis réconciliés a la poitrine avee ccttc pfitc. Pour
1a circoncision, on marquc aussi lc candidat. Pour une
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maladic, on marguere le maladc,

’

Une autre marque dc cctte cohésion familiale quc lcs

Bakota senléit tenir pour indispcnsable, et :du souci dc¢ por-

pétuation intcrne du groure c¢st lc rite des souvhaits. Com-
ne lcs fées venaiont autrefois, dans lcs contes, mettre
sur lc berceau du nouveau prince, des cadeaux dc beauté

¢t de richcsse, chacun vient -aujourd'hui, cn déposent une
fcuillc dans lc panier du candidat, souhaitcr longue vie,
richessc ¢t fécondité au nouvel adultc qui. va naltre & la
vie. Ce rite sc déroule la-veille de 1'opération.

Un chent dc la société dcs hommes, Mungala, renfcr-
me ccs dcux ritucls dc réconecilistion ct de souhait.
Ces dcux nanifestations complétent ccux quc jo viens d'é-
voquer s

Chant 12 - Circoncision & Baya (Mékambo) scptcmbre 1965 .
Rite oral de réconciliation, aveux dcs foutes d'interdit

justc avant l'opération, au milicu dc la foule dcs hommes.

I - B8, péndo, Mwaputazimba, péndo
Bon —==m——- = Mwaputazimba, 8
BOngomet51ze, péndo, Onddgo (11) ,péndo

Bongometsizé B, Ondongo, o)

Hangwé ango, péndo, Aiangwé ango, awa, péndo
pere lcur, 8, mérc lcur cst nort, 8

Na wé bongondo, péndo, bliya ibaka ibaka bana
ba (12) me

N

9nfqpts pour mei

-

(11) nom des parcnts du candidote Ondongo cst son pére
(12) souhaits dec beauté ct dec richesse.



péndo, O bliya buté, péndo, Ya maya o Satéi
8 aujourd'hui, 8 jjc vicns & la circoncision
Péndo, Mwaputazimba, péndo, ya béhe ndédji
8, Mwaputazimba, 6, corme lui ct moi

ba téizé, péndo, bana té ni hindzétéyé fiangwé
ango

nous nous querellons, 8, lcs enfants nc font que
suivre mérc lcur

péndo, yebé éyéyéngo.
8, que _cela soit oublié, oui!

L
Indoba alungwé Satsi, péndo, mana Mwaputazimba,
Indoba se déplche pour la circoncision, 6, l'en-

fant de Mwaputazimba
!
péndo, ya ma béna té na ngobété né wetsd bihi
6, comne Jjc rcfuse jc dis quc je donnc & vous
ntambu, né neéntke bihi, na ya na bwata, étsié maku

des marchandises, moi je veux grendir vous, jc
viens avec plaisir, si c'est l1lc vin

étéié ya mudja béndé, ndéka sina toko zdézé, péndo
si c'était quclque chose pas dc palabre ricn, 8
na hisa ba habé na bana, péndo, yebé déydyéngo,
yengo

jo suis restd avec les enfants, 8, que cela soit

oublig, oui ! ,

Indoba a lungwé Sotsi-édi, pdéndo, a pliba o biigédi
Indoba se dépéche pour la circoncision & luis

8, il doit &trc bicn circoncis (ou bien lavé)(13)
péndo, yébé é&yéyéngo, yéngo.

8, que ccla soit oublié, oui !

(13) parallélisme cntre la circoncision et unc purification »
pubaka = va tc laver.
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Autre récitant II- Ndéméni, péndo, Indoba, péndo, bana Maisa,

péndo, ma we
c'est moi, 8, Indoba, 8, enfant dc Mafsa, ‘Mungs)
Jje donne : . :
ango mé tunga mazondo, péndo, a yéné tsyé ango
o katé
4 lui cadeaux et des enclumes , 6, il a vu lui
dedans (14)
péndo
8

ya béhé néndji ba maka yéka, usa béhé yana,péndo,

coume lui ¢t moi nous passons nous nous guercllons

ndétsi yedje, péndo, na bé koko bya mandu, bya
yéka

lui laisse, ®, aussi_les bois pour le tanbour
{15) ga

tsié ne&, pdéndo,

doit passcr corme ¢a, O,

ndéka maka bézan péndo, a pibaka Satsi &di,péndo

a pluba
ne pas avoir de douleurs (16) il doit se circon-
01re b1en,6 il doit se circoncire

tsye o buédi, bihi mékuku ndaka ta yango, péndo
c'est bicn vous lcs ‘revenants il ne faut pas

venir regarder, O,
yabé né ékombé, héng, héng ...
c'est nidi (17) 8ho! Sho !

(14) Indoba et lui ont vu Mungala alors quc c'était intcrdit
(15) Ils ont joué du tambour de Mungala

(16) souhait de sonté

(17) bientdt 1'heure de la circoncision, 14 hcures chez

lcs Bakota, 7 heurcs du matin chez les Mahongwé ct lcs
Bushamaye.
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Ao, ho! Ao, ho! Au, hio !...

1 Mmoo
Etsialé, héwa, haha...
c'est fini, 8!

Traduction libre

6 Mwaputazimba, 8 Bongometéizé, ® Ondogo,

5 vous lcs ancétrcs morts!

Jo lui donne la beauté (ou cendidat), jec 1lui
souhaite beoucoup de fermes.,

dec vicns aujourdthui & la circoncision.

8 Mwaputazimba, vois. ‘

Iui (un autre parcnt) ct moi, nous nous quercl-
lions, les enfants font toujours cormec leurs
meéres (qui se disputent);
~Que ccla soit oublié, oui !

Qu'Indoba (lc candidat) sc circoncit vite ct
bien & Mwaputazimbal!

Et j'ai apporté beaucoup de cadcaux pour qu'il
n'y ait plus dc palabre, non !

Plus dc palabre, rien !

Que ccla soit oublié, oui !

Un autre reprends

C'cst moi, 6, Indoba, l'enfant dc Mafsa (Mun-
gala), qui tc donne des cadcaux ct decs enclumcs,
Nous avons wvu Mungaia, comric nous passions,

lui c¢t moi et nous nous sormcs disputés et

nous avons joué du tambour (de Mungala).

On doit oublier ga. ‘

Qu'il n'ait pas mal, .qu'il sc circoncisc bicn
ct que lcs esgprits mauvais nc vicnnent pas lc
troubler

Ctlcst midi, bientdt 1theure !
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Ainsi sc Adéfinit 1'esprit de la fé&te de §§£éi ¢ purification

des fautes d'intcrdit (1l'aveu cntraine son oubli, au besoin

lc nédicament qui va y remédier), cohésion faniliale sans
aucunc faille, bonne disposition de tous & 1'égard dc lfen-
fent.

5 - La notion de nrcstige .

.

. L'honncur de la famille cst cn jeu. La honte
cst trés resscentie chcez lcs Bakota, Unc circoncision ratée
(par manque dc cadeaux, d'invités ou 1l'échcc du candidat)
cst un grand nmalheur réel, unc catastrophc dont la famille
met longtemps & se rclever.

Aussi dc nombrcux chants exhortent-ils le candidat a
bien se tenir pour 8tre digne de sa fenille, dc ses mercs
et de ses femmess I1 faut noter quc cc sont les fommes qui
chantcent ¢t qui cneouragent le candidat, car cc sont elles
qui cxpriment lc plus la hontc gu'on ressentirait dfun échece.

Chant 13 - Circoncision & Eticla (Mékambo)
Danse Mazcembo (ferunes)

Ngombé éwelé, Ndoumana bé dwelé
varan (18) courageux, lc gorgon cst courageux
ngonbé éweleé, wa lungwe na dwele

varan courageux tu te déplchces avce courage

-

(18) 1lc varan cst réputé chez les Bakota pour 8tre queclque
pcu sourd ce qui lui donne le courage d'attendrce scs adver=-

saircs calmement.
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Ngombé éwele, Badi na nahofl
. ¥aran couragcux (ou bien)tcs fomrmes auront honte
Ngombé éwele, BaﬁangWé no mahol
varan coursgeux (ou bicn) tes mércs auront honto
Ngorib¢é éweleé, wa diaka bé na wdlé

varen couragcux, tu dois avoir du courage
Ngorbé éwele ...
yaran COursgeuX s..

" Soit stoique (sourd & 1a doulcur) ct couragcux!
Un gargon digne de cc nom c¢st toujours coursgcux
Tu iras vitc & la circoncision avce courage
Soit stoiquc et courcgcux !

Ou bicn tcs épouscs auront honte
Tcs mércs auront hontec !
Tu dois &trc trés courogeux "

On évoque lecs héros anciens dc la nythologic bakoto, ccux
dont on racontc lcs oxploits ct la vie dcns lcs contes
(besika)

Chant 14 - Circoncision & Etiela (Mékombo)
Dense Mazembo, chez lcs Mahongwés.

Lékialdkia (19) ndomi a mé& ndé ndomi

Lékialdkia, mon frérc, mon frérc (répétition)
"Soit fort comme Lékialékia, fils de Zambdé"

Et puis c'cst la réussite, 1lc candideat a bicn supporté
scs souffrances. Il a tcnu lc yrari dovent scs nairs, c'cst

Lromen oo

(19) Lékialékia cst un dces fils du héros mythique Zambé.
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un homme, un vrai dignc successcur dc scs anc@trcs.

Chant 15 ~ Circoncision d'Eticla (Mékambo)

Dansc Mazcmbo chez les Mahongwé.,

n

Bo hangaka okaf, émboni itd
Tls sc disputent aussi, cc candidat-l13

Bo hangaka okal, hezo muana bohu
ils sc_dispcrsent, oui enfant pour nous

Itsinda la hiya, ruana bohu
la circoncision cgt finie cnfont pour nous
Bo hangaka okaIl, heézo emboni it

ils se dispcrscnt, oui cec candidat l1&
Héy&, ndoma & bohu

merci, frére pour nous

Tout lc mondc sec disperse, c'est notre candidat
Tout lc mondc sc dispcrse, c'ecst notre enfant
Lo circoncision cst finic, c¢'est notre enfant
Mcrci, mon fréro; notrc cnfant "

A la suite de quoi, lcs Jjouncs gens du clan se pré—

cipitcent dans le village, dans lcs cuisines ct lcs cascs

pour briscr lc plus dc¢ choses possible, quclquc fois méme

des séchoirs 3 caféd ou dcs cascs (vétustcs ...) cen signe

ry . . ' 03 :
de joie, pour marqucr la réussite finale de Satsi ct bien

souligner que ccs richesses natériclles nc sont ricn de-

vant la joic d'avoir un nouvel horme & part entigrc dans

le clan. A Baya, plusicurs cases en construction ¢t un sé-
choir & café ont fait lecs frais dec ccs bruyantcs démonstra-

tions,
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6 - L'ostentation clanique.

- e

e

4 un défilé des parcnts ct alliés du candidat & travers
tout le village,

A la sortie de 1'initiation au ngoy (voir lc chapi-
trc V) tous lcs membres mfles du clan du candidat et des
clans alliés sc rassenblent un peu cn dchors du village
cn brousse. L3, lcs attcendent lcs femmes apparentéces. Cha-
cun prend une fcuille dans la bouche celle=la mlrme qui va
servirpour lcs souhaits dc richesse ct dc prospérité, et
ils forment unc longuc filc, les uns derriére lcs autres.
Devant marchcent lcs prochces parcnts de l'cnfant qui cst
lui-m8ric entouré ou plutdt précédé et suivi dc scs frércs
ct socurs dc m8me peérc, lcs ainés étant les plus importants.
Derridre viennent les autrcs parents ct allids. La colonne
fait lc tour du village cn scrpentant entre les cascs pour
aboutir finalcrment dans certaing cas & 1l'abri du candidat,
dans d'autrcs derrierc une cuisine ol 1l'on procéde aux
souhaits rituels.

"Clest pour montrer au candidat combicn cst gronde
sa famillc" déclarcnt lcs informateurs intcrrogés.
Ainsi les souhaits viennent prolonger la démonstration
dc 1l'cexistence du clan ¢ 1lc candidat cst lc médiateur qui
prolongera la vic du groupe en tant que tel ct on 1ltaide
de toutcs les forccs vives de la fanille. L'cnfant gui
pour la prcmierc fois "voit" et sent cc qulecst la famille
va devenir l'cspoir du groupe qui portc sur lui l'assuran-
ce dec son avenir. : ,
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. Juste avant 1'opércation, la frmille, mais cettc fois-
ci lcs hommes ct les femmes sont sépards, défile, lo can-
didat ¢tant portdé sur lecs épaulces (c'est lec frérc ainé ou
le freére du pérc du candidat qui sc charge de 1'cnfant) .
I1 ¢st habilldé de son pagnc de raphia, des colliers (bang-
wesé), de peaux de civette ct agite & la main, au rythme
du chant dcs hormmes, des chassc-mouches cn poil de singe.

Chant 16 - Circoncision & Baya (Mékambo)

Chant d'cncouragement dcs hommes o

Ao, ho! &, a0, ho! himdki® hé, bihi éydnd, ba.
Répondez, vous avcz vu

L
Emboni méné bdwé, tsilondo

le candidat est-il bon ? Oui, il supportera

Chant 17 = Circoncision & Baya (Mékambo)
Chant de défilé : chant qui accompagne leg candidats, tour
a4 tour pour aller 8tre circoncis.

1
Ho ! Ho ! Haé, haé, a haka Sntsi bé a tonda
celui gqui wveut &tre circoncis doit lc dire
1
Ho! Ho! Hé a ‘tonda haé haé, a lungwé Satsi

il doit lc dire, oh, qu'il se dép8che pour la
circoncision.

bé a tonda, ho! ho! hé, a tonda, haé, haé.

il doit 1c dire, oh, le dire, oh

Lc groupc avance, parcourt lc villagece. Tout 1lc monde agite
des palmes et des branches cn signe d'encouragement et
d'cspoir. Les fermes chantent aussi, cn arrierc ct suivent
dec loin,

Chont 18- Circoncision & Baya (Mékambo) .

Ceicbration du clon.
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Ehé béhé bé bobé,. ngol na mbéla, o yéyd, yé

nous somnmes mauvais corme la panthere et l'aigle
Béh¢ bé bobé, ngoi na mbéla...

nous sommes mauvais comme 1o ponthdre et 1l'aigle

scsoen Y ¢ bé émboni yo Bongoza.
C'cst lc candidat des "Bongoza'.

"Nous somnes rcdoutablcs comme la panthérc et
1'aigle, c'cst lc condidnt du clan BongozalV

guste apres l'oplration, lcs cris dc¢ joie fuscnt ct les
gargons. de la famille, tout lc lignage de 1l'enfant cntonne :

Chant 19 - Circoncision & Baya (Mékambo).
Chant justc aprés l'opération.

Kilé, ho! ho! ho! mwana hepa né ho!
I1 a bicn supnorté, mon cnfont & moi, ohl

Unc autre manifcstation de 1l'unité et de la cohésion
clanique cst lc ngumba des Mahongwé. ‘Au matin du grand jour,
1lecs membres du diyo du candidat 1'cntrainc au pas dc cour-
sc & travers lc villagcs Le groupe court ainsi cntre les
cascs, scutc les obstoacles, tes fossés pour arriver, cssou-
f1é et fatigué, & 1'abri nkolo. Ngunba, c'est le porc-

Sple ot la course symbolisc la chassc dec cet animal qu'il
faut rattrapcr. En fait, il s'agit dc mencr 1& cncorc unc
actioi. communautaire, .proprc au clan (car cec rite appar-
ticnt & ccertains clans, on ne lo‘pratiqugag chaque fois)
qui tout en rcsscrrant les licns familioux cutour dec l'cn-
fant qui a besoin d'aidey, procurc unc frtigue physique
souhaitable pour obtenir ltcffet dthypnose qu'on va cher-
cher & créer un pecu plus tard.

Chaque clan manifcstc son originalité ct '"signe"
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sa circoncision par une dansc particulieérc. Pour lc clan
Bopasi (Bakota) ctest la dansc kulu. Pour le clan Mwélé
(Mahongwé) c'cst la danse mweli. Cette danse nweli "ap-
partient" & un membre du clan, oncle patcrnel des jumeaux
(village Eticla, juillet 1966). On fait la danse dans tou~
tes les grandces f8tes familiales du clan mwdélé., Le titulai-
rc vient: quclquefois de loin ct sc produit 1'avant-veille
du grend jour. I1 a un rdle de fétichcur, c'est & direc qu'il
doit déjouer lecs cntrepriscs de sorcclleric gqui pourranicnt
8trc menées contre l'enfant ot sa famille., Lo dansc - qui
dure dc 22/23 hcures & 6 heurcs du natin - lui procurc une
forcce de voyancc qui lui permct de "voir" cc qui sc tramec
et d'empécher nar son médicament l'action des sorcicers mal-
faiscnts. L4 encore, on sc scrre lcs coudes autour du can-
didat on le protége pour en rdéalité, protdéger le clan et
surtout lc lignage dc¢ la honte d'un déchee ct, il faut voir
plus loin, de la possibilité d'une disparition, fautc Q!
homme valable (donc bien circoncis) pour lc perpétucr.

7 - Conclusion sur l'organisation dcs ritecs claniques.

Trois domaincs sont concernés dans ccs rites @
la parcnté, 1lt'économie ct & choval sur 1l'un et l'autre, la
nagie qui vient faciliter ou cxprimer lcur cccomplisscrmcnte.

Ic domaine économique comprend les dchanges de ca-
dcaux, cn cc scns quc ccux-ci obligent lcs hdtes ct lcs
invités & capitaliser un volumc important de marchandiscs
dc consommation et d'argent cn vuc dec la f8tece. On doit
chasser, allcr checrcher du manioc, des banancs, dcs condi=-
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ments ; on doit épargner sur les revcnus cn argcnt long-
tomps’é l'avance . Satéi constitue une motivation puis-
sante ot contraignante de pratiqués économiques dec gran-
de cnvergure. Il faut tenir.cdmpte aussi des prestations
telles que 1'hébergement qui'comprend lc gite ct la
nourriturc. La circoncision cst l'occasion dc travaux
agricolcs comuns ( au niveau du village) ct surtout

dc grandcs cxpéditions de chassc et dc péche.

\Ie domainc de la parcnté sc manifeste par les repas
communautaires ( les hommes ct les femmes séparéds) de
parcnts qui habituellement vivent dons des villages
différcents. Manger cnsemble constitue un acte important
et symbolique qui signifie la confiance ct le solidité
de 1'alliance. Pour ccs duclques jours , lc groupe
parcntal se trouve réunl dans un méme licu ¢ on couche
sous lc ntme toit ct on vit ensemble. C'cst une prisc
de conscience réeclle de 1l'importance dc la famillc .
D'aillecurs lcs défilés ,4 dcux rcprises , ont pour
rdle dc montrer aux autres villagcois combicn lc clan
¢st étendu ct uni. On se montre ;3 on veut ostensible-
ment fairc voir le grand nombre des alliances.,

Le clan s'exprimc aussi particuliercment par la
dansc dont il cst titulairc. I1 merque ainsi le dérou-
lenent dcs rites et. signele que la féte est cclle du
clan untel ,différente de toutes les autres . &

Les pratiques magiques concernant lc clan ct la
Fanille pcuvent se répartir cn trois catépgorics :
- nbéya , stimulation des échanges , augmentation de la
cohdsion familiale ( préscnce d'un grand nombre de parcnts);
- yundu , réconciliation et résolution & l'amiablc dcs pala-
bregs cn suspens. '
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- édika , lcs souhaits dc richcsse ,prospérité ,fécon-
dité ,chancc ct longuc vie , prononcés & plusicurs

reprises ct tcendant & faciliter la survie du clan &
travcrs un de ses membres.

Ces rites "claniquces" ont donc pour but :
1°/ dec rcconstitucr la cohdsion familiale ,
2°/ de stimulcr les déchanges au cours dec la f&te ménme,
30/ de faciliter et augmenter les richesses économiquces
¢t l'accroisscment de la famille dans le futur. Ainsi
1t¢chelle du temps , passé , présent ,futur , cst-cllc
cntiércment parcouruc.

Voir lc TABLEAU NUMERO 7 -
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ORGANISATION DES RITES
CLANIQUES .

parente

economie

- Pepas en commun - echanges de

cadeaux

- communaute de
residence
-~ ostentation du __
groupe (defiles)
-~ danse de clan

‘= souhatls

- feuilles dans
le paniery)

- hebergement

- chasse en
commun

(1) les feullles sontensuite broyee et constituent un *meédicament”
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Le retour de la chasse au filet .

Village Etiela ( VII - 1966 )

B

1

Les échanges de cadeaux

Village Etiela ( VII - 1966 )
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CHAPITRE III -~

PREPARATION MAGIQUE ET PHY -~

"SIQUE DU CANDIDAT,

1 -~ Importance de la magie et de la sorcellerie checz
lcs Bakota.

Comme partout aillecurs en Afriquec, la nagie
et la sorcecllecrie ont une grandc importance dams la vie
dcs Bakota.

Bien des autcurs ont écrit sur la magie ct il est
bon de rappelcr briévement lecs définitions essentielles
qui sont admises en anthropologie.

Evans-Pritchard, dahs sa monographie des Azandé
(20), a étudié en détail les différentes formes que peu-
vent revétir lcs concepts de magie ¢t dc sorcellerie.

I1 y a d'abord la witchcraft qui serait la croyance

aux phénoménes surnaturcls au scns large , ct plus pré-
cisément la croyaﬁée'dux esprits puis la nagic qui cst
la nmagie de la langue frangaise, cclle-ci se divisant

(20) EVANS-PRITCHARD, E.E., Witchcraft, Oracles and
Magic among the Azande, Oxford, Clarcndon Press, 1937.



cn magie bénéfique du devin et du gudérisscur ct en ma-

gie noire (sorcery = sorcellerie) du jetcur de sort ct
"sorcicr!.

Middleton et Wintcr, & la suite d!Evans-Pritchard,
(21) proposent dans 1l'introduction dc lcur livre fait
en collaboration avec une dizaine d'anthropologucs an-
glais, dc préciscr encore les termes ot d'englober
witcheraft (= magic blanche) ¢t sorcery (sorcclleric)
dans wizardy (magic cn général). Le sorcicr cst qucl-
qu'un gqui cssaic de pratiqucer un mal magiquc cnvers
-lecs autres & 1ltaide de "médicamcents" appropriés. M.C.
ct B. Ortigucs (22) définissent la sorccllerie, en ter-
mcs psychanalytiques, comne un "fantasme d'anthropopha-
gic nocturne ct dc mort dévorante". Clest le sabbat
des sorciercs du Haut Moyen-Agc cn Europe. Dc plus, la
sorccllerie serait plutdt psychique tandis quc la na-
gie scrait instrumentales- Mais, lc fait constant cst
guc la sorcellecrie cst toujours mauvaisc c¢t nc vise
gu'un scul but, la mort, La magic, au contraire, scrait
"ltart d'utiliscr des procédés identifiant lc rap-ort
de signifiant & signifié avec un rapport dc causc a
cffet". Ellc supprose un intermédaire matéricl, un ins=.
trument, des procédds.

Maisy, il ¢st encore courant de voir des autcurs
compétents sc contredire absolumcnt. M.C. Ortigucs
Gerits "il cst théoriqucment possible de surprendre
un magicicn con train d‘opéfor alors quc scul un voyant
ou un oracle peut déccler dircctement la sorccllerie
(21) MIDDLETON, J., ct WINTER,E.H., "Witchcraft and
Sorccry in East Africa", Routledge ¢t Kagan Paul, Lon-
don, 1963, '

(22) ORTIGUES,M.C. et E.,"Oedipe africain, Plon, Paris,
1966, p. 226 ot sq.
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Middleton et Winter :"Par définition, il est impossible

& l'anthropologue dfobserver des faits de magie (witch~
craft) alors que les actes des sorcicrs (sorcery) sont
théoriquement observables mais rares". Ce n'est, je pensc,
qu'une question de terminologie, mais il est évident qu!
on s'expose & &trc mal compris quand les définitions nc
sont pas exactcment données, exemples & ltappui.

Je suivrai, pour cela, les définitions de Mauss (23)
qui donne la magie pour l'ensemble des croyances et des
pratiques se rapportant au surnaturel, avcc ou sans ma-
tériel, de caractdre licite et & but socialemcnt approu-
vé, et la sorcellcrie comme dcs pratiques de caractére
illicite, asocial et individuel, ayant pour but la mort
du sujet visé.

D'ailleurs, ltexpérience prouve que magie et sorcel-
lerie peuvent se servir de "médicament, surtout la ma-
gie. Le "mauvais oeil", le"sort jeté" peut n'dtrc qu'une
pensée a but destructeur et se passer du support matdériel
dc quelque"fétichel.’

Ortigues explique que la sorcelleric se traduit par:
1/ le fentasme de ddévoration (nous verrons plus loin, &
propos du ngoy bakota, l'importance du double de 1'homme-
1éopard qui va tuer et manger ses victimes dans la nuit).
2/ lec régne du soupgon (la hantisc du "sorcicr" cst trés
scnsible dans toutces les circonstances de la vie villa=
geoise quotidienne et attcint son point culminant pour
lcs grandcs fétes).
3/ ¢t une opposition termc & terme avee la religion ani-
miste traditionnelle qui est unc anti-sorccllerie.

(23) MAUSS, M., "Sociologic et Anthropologiec", PUF, 1960
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Toutes ces caractérlsthues se retrouvent chez les
~Bakota et Sat81 est un des moments ol cette atmosphérc
de suspicion, de défense contre les forces du nal cst 1o
plus scnsible,

Suivant les définitions que nous avons vucs, tous
les rituels observés relévent du domaine de la magic li-
cite et de la protcction contre les cntreprises possibles
des sorciers.

. Les procédés magiques observés se répartisscnt en
deux catégorics dont j'ai d¢jd porlé, du moins pour l'unc
d'cntre elles : la magie Ce cohédsion clanique (stimulation
des édchanges ct rdésolution des conflits) et la magic de
protcction individuelle du candidat.

Je vais d'abord exposer en quoi consistent ccs deux
sérics de phénoménes, puis je montrerai qu'inscnsiblcement
on passe d'un traitement magique ou symbolique & un vé-
riteble entrainement physico-physiologique qui a pour but
de ncttre l'cnfant dans les conditions optima de rdéussite
de 1l'topdérations

2 -~ Rappcl syr la magic de cohésion clanique .

Nous avons vu au chapitre précdédent (II, 4,C)
quels étaient les ritucls magiqucs utilisés dor 1 'ensor-
ble des manifestations & caractére femilial et dconomiquc.

Mbeya stirmule les échangcs et attire lcs invités,
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mundu sert & résoudre les mauvaises querelles ct & récon-
cilier les parents qui ont fauté contre la cohdésion du
clan,

Ltintcerprétation des rituels magiques rcste toujours
conjecturale, surtout quand les informatcurs eux-mémes
ne savent pas expliquer les pratiques qu'ils accomplissent
toutefois, je propose, quand le contcxte m'a pcrmis de
lc dégager, un sens & chacune des médications décritcs.

Mbeya semble, quant & -lui représenter lc clan qui
slaccroit en importance & chaque plume qu'on y met., Et
plus il y a de plunes, plus cl'est efficace. La foule at-
tire la foule; plus il y a d'invités, plus on a envie
de venir a cette féte qui promet d'8tre rdéussiece

. Munduw est & la fois, un ritucl gestucl et matéricl
lc médicament n'a pas plus d'importance que la manidre de
le préparer ct de l'appliquef, je dirai m8me quec la dise
position des protagonistes est plus cessenticlle que le
produit lui-m8me. D'aillcurs, on désigne le rite par le
nom de lt'instrument et non'par celui des feuilles qui sont
utilisées. Afin dc réconcilier 4 ‘s adversaires , le chef
de lignage va les mettre dans une situation tclle qu'ilé
ne pourront pas faire autrement que de cesser leur querel-
le. Les deux adversaires sont face & face s le chef de
lignage qui fait office de juge entre les deux:, les té-
moins de ltaffaire sont autour. Ces assistants pourront
ensuite certifier que les dcux ennemis se sont réconciliés ’
surtout s'il y a des ennuis au cours de la féte,

Les feuilles qu'on pile dans le mortier symboliscnt
1tunité familiale qui doit régner dans lc clan, Les deux
adversaires ticnnent cnscmble le pilon et prononcent dcs
paroles qui doivent sceller leur nouvelle alliance,
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Le médicament ainsi préparé conticnt dec leur salive,
cc qui a unc grande importance magique : ils livrent dc cette
fagon une partie d'eux-mémes , s'cxposant aux pircs cnnuis
s'ils rompent lc pacte conclu. Enfin on lcs marquec & la poi-
trince ( importance du eocur , sidge-de la forcc vitale) pour
quc chacun volc que leur querelle cst tecrminde ct qufon n'a plus
ricn & craindre.

Pourquoi 1tunité clanique a-t-clle cctte importance
dans lcs grandes circonstances de la vie bakota ?

Upe faille dans la famille ou unc qucrclle greve
au scin du clan est la porte ouverte & tous les déréglements
qui cngendrent 1l'anarchie ,la désobéissance ,lc malhcur , ct
la mort. On sait que la mort cst rarcmcent " naturelle " , clle
est toujours causée par un enncmi qui vous a cnvollté ou bicn
par une conduite & caractire malfaisant ( hommes—léopafd s DAT
exenmple ). L'unité rompuc signifie donc unc vulnérabilité
accruc ,l'insécurité pour tous ct il cst nécessaire d'y remé-
dicr au plus vite. Comme les hommes nc sont pas parfaits,il y
a toujours des querclles ,des disputes dues aux préséances,
aux intéréts et surtout aux femmes. Aussi cst-on obligé de se
contenter d'un équilibre précaire cntrc l'anarchie individua-
liste ct 1'unité de la famille en rcbouchant les trous autant
qu'on peut & l'yccasion dec chaque féte.

Le Bakota , cormme tout africain , nc congoit pas une
vie hors dec Ia famille , du lignagc ¢t du clan. Cc qui ne l'em-
pé&che pas de sc disputer , quclquefois trés violcmment. Mais
le circuit des obligations rcste plus fort et il sait que
s'il cst astreint & bien des devoirs , dlautres , en retour,
sont obligés de le sceourir ct de ltaider. Les gqucrellcs nc
sont jamais définitives , clles ne sont quc des accrocs qui sc
réparent dans lcs grandes occasions.

D'autrcs ritucls mettent cn cause la famille , cn
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particulier édika , les souhaits. Chacun dépnsc unc fcuille
dans lc panier du candidat , quelques uns ,un billct de
banquec., Les fcuillcs symboliscnt ltargent qui va afflucr

au candidat ou , du moins, que la famille souhaite qu'il lui
afflue, Clecst un rituel basé sur.une analogic de forme.

I1 y a au cours Co liyda un sacrificc de poulcet

oux anc®tres. Clest un reste du culte bwété (24) , culte des
ancdtres centré sur la conservation des os des morts du clan.
Ces rcliques étaient conservées dans un panicr tressé ,surmon-
té dtune figurine plaquée dc fils de cuivre. Chaquc grande
féte voyait un sacrifice au bwété afin dc le rcndrec favora-
ble & 1lt'action des vivonts., Ainsi les morts et lcs vivants

du méme clan participaient ocnsemble,lcs uns aidant lcs autres,
aux cdérémonics familiales. L'unité clanique s'étcndait aussi
au long cortége des ancltres morts . lMungala cn tant gque mong-
tre nythnlogique , chef dc la société des homnes, a repris
pour lui lc sacrificc aux ancttres,

Le culte du bwété ;, combattu par les Missions chré-
ticnnes puis par lcs féticheurs locaux , a disparu sans que
la dévotion aux morts ait été complétement détruite. Les
Bakota éprouvent toujours le besoin d'inviter leurs ancétres
& partager leur joie et sc les rendent favorablcs par la
nourriturc sanglante que les vivants apportcent en offrandce

On peut estimer quec ce rite cst plus religicux que
magique en ce .sens qu'il ne visc pas un résultat concret im-
nédiat ¢ clest unc simple référence aux anc®tres. Toutefois.
le but latent cst d'cn obtenir 1'aide ¢t d'cmp@cher lcur
colére, ‘

Chacun de ces rituels a pour but de protéger lec can—
didat en tant que membre du groupe. Le clan tient 3 se

(24) PERROIS, L., "Redécouverte d'un style africain : le
bwété des Mahongwé du Gabon", ORSTOM, Libreville, sept.66
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perpétucr et clest luil qui se protége des entrepriscs
nnlfaisantes. Le candidat n'est que lec prétexte.

3 .. La magiec de protcction individuelle.

;o i vt

A cbté de 1c. magie pourrait-on dire de groupe,
il y a tous les rituels qui ont pour but de protéger 1!
individu en tant que pcrsonne, et de faciliter 1l'opération
dont il va &tre l'objet.

Le but 7c ccs médicaments magiques (bwélé) cst de
le protéger contre les sorciers ct ceux qui voudraient
l'cnvoiiter.

Le premicr de ccs produits est mbenda (= le petit
récipient) qui cst & la fois un reméde magique et un mé-
dicament & résultat physique. Mbcenda est une poudre con-
tenue dans un flacon (d'ol le nom) (25) quec le candidat
porte unc semaine ou deux avant la fétc, jusqu'au moment
de 1l'opération. I1 contient : N

1 - ndunu (un tuberculc de la fordt)
2 - ggtéemba (le sel)
3 — gina ya mwingaka (une herbe de brousse tran-

chante)

4 - un morccau de marmite pilée (argile cuitc ré-
duite en poudre).
Cecla sert & diminuer la pcur, a domner du courage ¢t pa-
rait-il & ramollir la verge, cc qui sera lc but d'un cer-
tain nonbre de pratiqucs que nous allons voir plus loin.

(25) autrcfois, & la place du flacon, il y avait une
petite corne.
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Ltautre médicament trds important qui'sert tout au
long des cérémonics est ihindji (la civette). Il porte
ce nom car les ingrédicents divers qu'il conticnt sont
cnveloppés d'une peau de civette. Cclle-ci sert d'aildours
dans tous lcs ritucls de fdéticheurs, comme élément de
décor, scmblc=t-ile

Ihindji conticnt dix produits différcnts que la fa-
mille proche du ccndidat doit trouver dans la journde
qui précede la fétc. La nature méme de ccux~ci, montre
quc la constitution du médicament est unc entreprise dif-
ficile., On a ¢

1 - ihindji (une peau de civctte)

2 — ihindji (une herbe qui porte le nor: de la ci-
vette)

3 - des excréments de la civette

4 - lekono (une herbe qui d'habitude sert aux
licux d'aisance) '

5 = de la terrc du bout du village.

6 - des excréments de la chauve~souris

7 - bwése (vir cocon d'une certaine chenille)

8 - dcs excréments d'&léphant

9 - dcux fcuilles d'Ibula (un arbre - clest le
ménc arbre qui scrt dans lc rituel du ngoy)

10 - dc la salive dc celui qui fait lc médicamcnt

Te candidat cst assis sur sa natte, un pcu & ltécart du
village. Sculs lcs hommes du lignage ct des clans allids
sont 1. L'officiant disposc d'abord la peau de civette
entre. les jambcs de 1'enfant puis il mct un & un lcs in-
grédicnts, enfin il crache dessus et cnroulc 1lc tout cn
une sortc dec boudin ficelé de liane. A la fin, chaque
participant doit boire un verre de vin de mais apres qu'!
on ait fait une libation & la terrc, corme offrande aux
csprits. On ramassc soigneuscment lcs petits déchets qui
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qui ont pu tonmber sur la natte ct on lcs nmet dans lec pa-
nicr du candidat. Ehsuite, on revicent en groupe prés dc

1'abri nkolo, l'enfant brandissant la pcau dc civette &

droite ct & gauche pour chasscr les esprits nalfcisants.
I1 gardcra cc nédicament durant toutc la fétc.

Lc principe qui scmble présider & la confection dc
ce produit est de combattre le Toison par le poison.,.
Chacun dc ccs nroduits cst mauvais en lui-méme ct 1l'cnsen=
blc constituc unc arme magique qui pcut anihiler les onw
treprises dc sorcelleric tentées sur lc candidate

I1 y a cncore d'autrcs protcctions contre les sor-
cicrs :

~ la plumc rouge du perroquct qu'on rict dans lcs
cheveux des jumeaux ct un médicarent dont je n'ai ricn pu
connaitrc que les femmes donnent & manger au candidat
lors dec son initiation & la société Iscmbwé.

Lc rite nkondo, le tronc de bananicr, reléve d'un
syribolisme plus complexe. Lc bananicr occupce dtaillcurs
unc position privilégiée dans lc systémc dc représcnta-
tion bakota : il a un rdle rituel dans toutcs les circons-
tances de la vie, on particulicr l'cspécc itotu (bananicr
foncé dans les tons rouges dc 1'espécé Musa sapientiun L.).

A la naissancce d'un cnfant, on plante lc cordon om-
bilical, aussitdt apres la délivrance, au pied d'un jJjcu-
nc bananicr itotu derriére la casc. Lc placcnta sera je-
té aillcurs. Le régime, & maturité, scra nangé par la fa-
rnillec, mais l'arbre lui-mn&me nc scra pas coupé, car il
symbolisc la croissancc dc l'cnfant. Le dépérisscrent de
1t'arbre "cngendrerait" égalermcnt la naladic de 1l'enfant.

Dc méme, chez lcs Mahongwé, lors dc la création
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d'un nouveau village. Le plus vicux de l'ancicen village
fabriquec un nédicamcent m8lé ot va passcr unc nuit avee sa
promiére fecmme ; seuls dans le nouvel cmplaccemcent. Au
matin , il entcrre lc mflé au pied d'un Jjcunc bananicr
qu'on ne touchcra plus jamais. Cc ritc a pour nom tgiyé
ampoke. Le banenicr rcpréscntc la vitalité du nouvcau
village ¢t sa croissance cst le signe dc la forcc du
groupcment qui sc crée (26).

Vitalité et croissance sont donc 1iés au bananicr
itotu . Dc plus ,lec jus quc conticnt lc trone a un pouvoir
purificateur . Cecci est dénontré -par lc rite bakota (kota-
kota) suivant,obscrvé aux villages Baya ct Mbéla cn Scptenbre
1965.

Au milicu dc la dernidrc nuit dc Satsl , les hormes du
lignage ¢t du clan centrainent lc candidat dcrriérc unc case
ou méme & l'intéricur d'unc cuisine. I3 ,lcs hommes dec
Mungala vont appritcr lt'onfant qui cntre dans la derniére
phase des rites dc la circoncision.

Texte 20 - Circoncision bakota ,village Baya,Scptembre I965 ,
Ritucl'nkondo" . |

Kwcyé bié longwé mwana

Entrc dens la naison,cnfant !

&longwé yabiya mbé
Votrc maison c¢st belle,

yé mbona ko bwédi

la,lc candidat cst bicn !
yoka !

Vicns !

- -——

(26) Dc méme, chcz les Fafl ,pour la circoncision , on intro-

duit lc prépucc coupé dc l'enfant ( cn géndéral trés jcune)
dans le tronc m8me d'un bananicr. Quand lc régimc sera mlr,
il scra consommé par lcs cnfants mais 1l'arbre nc sera pas
abattu comme d'habitude.
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bahadjé ké mwana kanda
Qu'on habille 1'enfant avec le pagne dc
raphia.

I1 va stagir ,cn cffet , dc decux choscs : dépouiller
lc candidat de¢ sc attributs ancicns ( c¢n particuliecr 1é
purificr dcs fautes d'interdit par lc jus du bananicr itotu )
¢t 1thebiller du costume traditionnel ¢ ccinture dc lianc,
pagne de rophia ct greldt ritucl ingwala qutil devra sccoucr
rythmiquenent jusqu'au moment de 1l'opération,lc lendcmain,

L'officiant stapproche dc l'cnfant qui .a cncorc son
pagne ordinairc ou un short. I1 lui cnleve ce vetcment pour
le laisger nu . On apportc alors un morccau dc tronc de
bananicr fcndu cn dcux par lc nilicu ¢t on lc passc sur lc
corps du candidat cn corrmiecngant par ‘la t&tc. Le ‘vicillard
qui ticnt le bananier chante cn lc frottant soigncuscricnt
sur la poitrinc ( lc "cocur" ) ct les membres. Le liquide
de la plantc mouille la pcau ct le ritc rcsscmble & un
ncttoyage cn reégle. Ensuite on le laissc sécher sans 1l'cs-
suycr ( cc qui a pour cffet de glacer littéralcment 1l1!'cnfont
car lcs nuits de saison séches sont particuliercment fraichos
au Gabon). A

A la suite dc quoi on 1'habille ,ct tout d'abord d'une
cointure kodi . Lc¢ mtie ficnt la corde & dcux mains ct la
place & les havtcurs différcnts ,d'abord au nivecau dc la t&to,
puis des épaulcs, du dos ,des gcnoux, cnfin dc la taillc .
Alors il sc rctourne ct noue la ccinture ,sans rcgarder, les
nains derriére le dos. A chaque station ,le chocur reprend,
pendant que Mungunda ( lc nonstre masqué de Mungala) pousse
son rugisBcment rauque .

Texte 21 - Cireoncisgion bakota ,villagc Baya,Scptembre 1965,
Ritucl "nkondo" .

- —
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Batata atc? Ndcka, ndeksa, ndeka, ndcka !
Hola! Lcs vieillards? non, non, non, non!
(répétition & chaque station)

Ate? Hiiii

Ici ? Oui (1'officiant place la ceinture)

=SS e

Dc m&me pour lc pagne qui cst ensuitc arrangé et qu'on
fait tenir gvee la ceinture. On donne au candidat le gre-

lot mggala.

Chez lcs Mahongwé, ce rite n'existe pas tel quel.
On trouve ccepcndant, duront la préparation dec 1l!'initia-
tion au ngoy, un rite dec lavage avce un morccau de bana-—
nier itotu. Ccla semble corrcspondre ¢t ainsi dens lcs deux
tribus, on aurait une purification par lc bananicr. Lc
réle avoué du rite cst "d'emp8cher lcs défauts de llcnfant
dc ressortir, de fairc jaillir la pcau du prépuce ¢t e
pcrnettre au nouveau circoncis qu'il va &trc, de s'cn
tenir strictecment aux intcrdits".

Quel lien trouver entre ccs deux fonptions gui scrn-
blent différcntecs ¢ permettrce la croissance ct purifier
decs rupturcs d'intcerdit? En rdalité, le concept central
qu'il faut rctenir est celui de vitalité ou dc forcce de
vic. La circoncision c¢st une nouvelle naissancec un noint
de départ dans la vic tribelc. Pour accéder sans danger
& cc gtotut nouveau, il faut que lec passé nauvais -~ non
au scns du péché chréticn qui cst trés différent nais &
cclui de favte contre la coutume (rupturcs d'intcerdits
surtout, rclations sexucllecs avee; des initides)- soit
oubliés c'est lc ritc mundu pour lc groupc et nkondo
litotu pour 1l'individu. A partir dc 1la, 1l'cnfant peut
accéder & la vie nouvelle gue symbolisc, commc pour lc
nouvcau-né récl, lc bananicy itotu, rcemarquablc par sa
robustcsse ct sa vitesse de croissancc.
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4 - Lcs médications magico-thérapcocutiques.

- P g .

Plusicurs "médicaments" qui sont adninistrdés
au candidat pcuvent &trc considéris comme dc véritablces
nédications & but thérapcutique bien quc les rcccettes
cn paraisscnt queclquefois étrangces ¢t quec l'lexplication
autochtonc soit dc caracterc plutdt mnagiquc.

C'est 1lc cas, cn particulicr, pour trois notions ou
produits, lc¢ mbenda dont on a déja parlé, le bwélé (=lc
mddicament) ct lc ndongo (= le piment).

Le mbenda cst 1lc principal remeédc pour cmpCcher unc
érection mal venue qui pourrait sc produire accidentelle-
ment au moment de l'opération. D'autrcs moycns sont aussi
cmployés dons cc méne but ¢ cn particulicr, toutcs lus
dcux ou trois hcurcs, puis toutcs lcs heurcs durant la
dernierc nuit, on cnduit le verge dc pftc de bananc pilée
¢t on massc longucmcent lc prépucc afin d'assouplir la
pcau au maximun pour-que sa scction soit 1la moins doulouv=
rcusc possiblc. Aprés lc ngoy, nous verrons un traitcment
similairc.

Le bwélé cst un vomitif qui cst administré decux ou
trois fois durant la scnainc qui nréceéde la fete, la dcr-
nidrc ¢tant la veille du premicr jour.

Cela répond & 1l'opinion de P. Alcxandrc -qui s'dton-
nait du régime fortemcnt carné mentionné par A. Maclat—
chy(27) ct R. Sillans,Ainsi 1lc candidat pout s'alimcnter

. - 1T o~ -
- . . RN
s

— T 1 .-

notc {27) voir.page suivantes. ., .

[\
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jusqu'a cc qu'il soit purgé par lc nédicamcnt afin At

8tre en forme pour la féte cllc-m&mec. Le bwélé crée 1!
dtat "atoxique" (sans déchets) quc P. Alcxendre pense

8tre indispensable avant une telle opération.

Le piment (ndongo en Mahongwé) est utilisé 3 plu-—
sicurs rcprises pour dtcr les larmes qui pourraicnt ve-
nir aux ycux de l'enfant au momcent dc la circoncisione.

L'cnscmble des hormes du village ct bicn sfir tous
les gargons du lignage se¢ forment, vcrs vingt hcures,
cen un grend cortdge qui travcrse la cour cn courant.
Chacun brandit des tisons enflammés (jc n'ai pas pu sa-
voir & quoi corr65pondgit cette nanifestation qui met
cn causc lc feus chez les Bakota, on a un rituel qui s'y
apparcnte juste aprés le nkondo litotu ddéerit plus haut).
Le candidat cst entrainé par scs parcnts jusqu'ad un licu

précis, toujours lc¢ néme pour chaque circoncision du vil-
lagce, & la sortiec de l'agglomération, sur la piste. Lcs
chants ct lcs battements dc mains animent la dansc. Tout
& coup, un horme, habillé du pagnc traditionnel, sc jet-
te sur 1l'cenfant qui fait mine de résistcr. I1 y a unc
lutte (plus mimée quc réelle) puis lec candidat cst cloud
au so0l, les épaulcs & tcrre. A cc momcnt, on lui mct dans
les yecux du.jus dc piment, cc qui a pour résultat de lc
faire pleurcr tout son saofll, Unc fois 1l'cnfant traité,

- la danse continue. Le rite portc lc nom de Musangu chcz
lcs Mahongwé, Lcs jeuncs hormes, circoncis des anndes
précédcntes;“se précipitent alors dans lcs cuisincs pour

-

(27) WALKER, A., ¢t SILLANS, R., "Ritcs ¢t croyanccs des
pcuplcs du Gabon", Préscnce Africoinc, Paris 1962,ct
MACLATCHY,A., L'organisation socialc des populations

de la-région de Mimongo (Gabon)y Bul. Inst. Et, Ccntraf.
1945, vol. I, fasce I, ps 53=8L.



Jeter du jus de pinent aux ycux des ferres ¢t des enfants
Pcrsonnc n'a lc droit de protcster et les victimes doivent
prcndre la plaisantcric du bon cdtée Le but avoué dc cette
pratique cst de tircr lcs larmes du candidat pour que

son regerd nc soit pas cmbué de pleurs au noment de 1'o=-
nération. D'autrcs soins contribucront aussi & cc méne
but, cn particulicr 1l'épilation des cils,

5 ~ L'cntrainement physiqué et les soins esthétiques.

Durant lcs quatre jours dc fCte, lc ncéophyte
est préparé par un autre cntraincment intensif qui scrt
4 lc mettre dans les conditions optima dc réussite.

En quoi consistent—-ils ? L'cnfant doit arriver au
moment dc l'opération dans un ¢tat physigue ct psychique
qui l¢ prédisposc & cntrer facilement dans le sormeil
hypnotique gqui-va pcrmettre au nganga dc coupcr lc prié-

pucc avee succes, sons trop de danger.

Decux manifustations, dont nous avons déja parlé, a
propos des ritucls familiaux, concourcnt & crécr la f-~
tiguc ¢t 1l'ivrcsse nécessaire : cc .sont d'abord 16s dahsqs
Mozembu (Mohongwé) ot Mcwanwan (Bakota), puis ngumba
la danse du “"porc-épic". ‘ -

L'action de ccs danses, par lc rouvement incessant
& travcrs la cour du village - lc candidat ost soutenu
sous lcs épaulcs par scs frércs ot socurs ct.doit courir
4 pctits pos rapidos,gu'rythmokdu‘phant; brusquenent le



groupe fait volte-face ¢t recormencce dans l'autrc scns -
et le balancement régulicr de la t&tc, dc haut cn bas,
cst autant physique (vertige, fatigue) quec psychique (en-
gourdisscment dfl au bruit et au rythme facilitant 1'im-
prégnation dcs scntenccs qui composent les chants - ox—
hortetions, conscils, moquerics ritucllcs). (28%

A cdté du caractére d'agressivité sexuclle de mazen-—
bu ct dc newanwan qui reflétc 1l'cpposition des scoxcs
et lcur rdlc rcespectif dans la flte, plusicurs thémcs : .
sont abordés dans ccs chantse. I1 cst important de lcs
mentionner ici, car il nc faut pas négliger l'aspcet "sco-
lajre" (§§£éi;est un cnseignement qui rccouvre tous lcs
domaines dec la vie de 1l'homne) dec ce contenu., On doit lior
lcs éléments dc connaissance ( ntme quand cclle—-ci ecst 2
1'état lc plus élémentairc ) avec la manidrc dc lecs faire
pénétrer dans l'csprit de 1'éléve. Le jcune frangais epprend
plus facilcement sa table dec multiplication en annonant suivant
lc rythme traditionncl qu'cn la lisant "& froid", Le chant
chcz lcs Bakota a aussi unc valcur d'enseigncement . Le con-
tenu sc répartit ainsi
gargons : insultes ct plaisantcrics & caractérc scxucl
b cxhortation au courage
ferres @ plaisantcrics & caractérc sexucl
' alldégressc |
oxhortation au courage ‘
évocation du scntiment amourcux:

s - - -

(28) R.SILLAYS éorit dens "Rites ct CroyancesS..,",p.162 :

rd

"or'clcst précisément 1la qutintervicendrait le r8le dc cc lent
balanccrent de t8te.Il n'est pas invraiscmblable ,cn cffct,
que cc mouvement produise ,& la longuc, unc ccrtainc ancs-
thésic..." ct P.ALEXANDRE ,de son c8té , a pu "se fairc
confirmer par un psychifitre quc cc lent ot incessant balan-
cenent de t8tc avait pour but de se nctitre soi-méme cn étrt
dthypnose ", Ccla corroborc ce que j'al obscrvé au cours dc
plusicurs circoncisions bakota ct mahongwé.
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Nous en avons cu queclques exemples ,au chapitre IT,

§ 3 ¢t 5 3 cn voici quclqucs autrcs pour compldéter notre

information :

1 - Gargons : danse zuba ( version masculine du
néwanwan féminin) . ‘
a/ Plaisantcries & caractdre sexucl .

Chant numéro 22 .
Circoncision & Baya ( Mékambo), danse dgs gargoms sur la cour
du village , Scptcmbre 1965.

Béhé ba yébé ya mu béka o Ebombo bé ndé ?

Nous ne savons pas Co'quhgﬂggitﬁﬁiﬂﬁ;yy}ve ,
gqu'est-ce qu'on y fait ?. —

Lcs goargons sc moquent des femmes.

Chant nunéro 23 -
Circoncision & Boya (Mékarbo) , némc dansc.

Oho! hofA né ¢bombo , ba bwandé babono ,0 0 o ! ‘
Oh! le penis ot la vulve , les chicns sboient ,_ 0 0 0 !
Oho! hofl né ¢bombo ,panga mampoka ,0 0 o !
Oh! lc penis ct la vulve ,(c'cst comme) cntre deux
villoges allids L0 0ot TR
Oho ! hofi né ébombo, ba bwandé balongo ,0 o o !
les chicns slenfuiont , o o o !

Oho! hofl né ¢bombo,béhe ba lapé ;, 0 0 o !

nous fuyons tous , 0 o
Oho !'hofl né ébombo, Ebombo kalo , 0 0 o !
La vulve cst & 1'cnvers (dons lc

rapport) ,0 0.0 !
| a sawo ho ! 1wé ,1lwé !
Lo.ooon 1t (la vulve ) est rouge ,rouge !

- aw wre v e e

!

Lo

0 00O
0,00 09

.

Traduction ¢ Quand lc pcnis et ld vulve sont cnscmble. yles

chicns abcient § quand ils sont cnscmble ,c'ust comme entrg
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deux villages alliés ; quand ils sont ensemble ,les chicens
fuicnt au loin ct nous tous ,aussi , nous nous écartons ( car
clest un acte important) ; quand ils sont cnscmble ,la vul-
ve cst & l'cnvers 5 oh ! oh ! comme clle est rouge ,si rouge !

Les gearcons parlent du coit comme de quclgucchose d'important
qui cffrayc les chicns du village et qui doit &trc bicn ca-
ché . En réalité ils se moquent de l'acte scxuel.

o Som mew E om e

Chant numéro 24 -
Circoncision & Baya (Mékambo ), donsc des gargons sur la
cour du villagc - zuba -, Septembre 1965 -

Bahunané , ngombé katdinya ho!

(lcs gargons) ne s'accouplent pas ! ILe varan est sourd !
bis ‘
Bandoma ndoma bahunané !

Le garcon nc s'accouple pas aux gargons !

Ohunané bohuna obongo

S'ils s'accouplent , (c'est le mondc) & 1l'cnvers !
Ngombé katdinya ho!

Lc varan ecst sourd o o !
Traduction : Les gargons nc s'accouplcent pas cntre cux , ils
doivent 8tre sourds comme le¢ varan (29 ) . S'ils s'accouplent,
clest un actc contrc-nature ! (30)

. S W1 A - B

(29) 1lc varan cst un animal qui cntend trés mal ct qui ,dc ce
fait ,n'a pas peur & l'approchc du chasseur : c'cst un en-

couragement & ¢tre sourd & la peur ct & la souffrancc de la
circoncisions

(30) cncouragement & avoir un comportcment scxucl normal
aprés la circoncision , guand le candidat scra un adulte &
part entiére.
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2 ~ Pcmmes -

L M I = R B R N

......

a l'arrivée du "nganga' au village , S.ptembrc 1965 -

Ha ya t&yé t&yé ha ya !
Oho ! c'est 1lui ,clest lui |

Ha ya mé bémbédi ha ya tayé !
Oho! c'cst lc couteau (c.a.d. il vient avee lc coutcau)
Thinga dyo kowa ha ya t&yé !
Le nocud trés dur de la corde , c'cst lui (qui va lc cou-
per) . -

Traduction ¢ Cl'cst lui ,c'cst lc nganga ,lc circonciscur !

I1 vicnt avee le couteau ritucl ! Clest lui qui va coupcr

lc nocud scerrd de la corde ( qui va délivrer ltcnfant pour

fairc dc lui un homme)!

Chant nundéro 26 -
Circoncigion 3 Baya (Mékambo) ,dense méwanwan des fermes
Scptenbre 1965 -

Malcmbé limbola ho! o limbola malembé limbola !

Lembé (unc flour) ct mbola (unc fcuille) ! |

Oh ! limbola ! Ité bé nkola malcmbé limbola !

O mbola ! On lcs trouve _en saison séche,lcrbé ct mbola!
Oh! na mwana limbola ,nalembé limbola ,oh!

Et 1l'enfant gien sert !

flangwé limbola o! na hangwd limbola malcnbé !

Bt la mérc aussi et Xk pgre oussi !

Limbola oh!

le mbola !

Traduction ¢ oh! la fleur lcmbé ct la fcuille mbola ! Les
plantes sauvagces dc la saison séche (moment de la circonci-

sion) ! L'cnfant lcs utilise (pour Sat&i) ,ct sa mére aussi
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ct son pere égmlement ( ce sont des plantes tres utilcs).

Chant qui rappelle qu'on est cn saison seche puisqu'on pcut
trouver ccrtaines feuilles sauvages i -lcmbé qui cst unc flour
rorfumée dont se parent lcs fcmmes et -mbola , unce fcuille
tres souple qui scrt pour lcs pansements du jcune circon-

cis (31),

b/ Evgegtion du sentiment smourcux .

Chant numéro 27 - . :
~Circoncision & Mbéza (Mckambo),danse méwanwan des fommes ,
Septembre 1965 - '

Edjiba yoma &bulu yo !
L'étang dc la nuit , oui !

Yayo yayo edjiba yoma ¢bulu yo
Oho 1 T'Steng do la nuit ,c'ost lui , oui!
Traduction : Il est mon dtang de péche , ma richesse , toute
~la nuit.
Chant dcs fcemmes qui qualificent ainsi lcur amourcux.

Chant numéro 28 -
Circoncision & Mbéza (Mékambo) , danse méwanwan des femacs,
Septembre 1965 -

Yo muté yayo yayo yayo !
Oui , l'homme ! qu'cst ce quc tu dis ?

P - o ez

(31) Cc texte n'cst pas dénué dlunc ccrtainc poédsic. L'dtudc
de la littératurc oralc -contes,provcrbes,chants— est cn cours.
On rcprcendra alors ces chants d'un point dc vuc stylistiquc et
critique.
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Ya kango yo yayo ébono yo !
Oui , nous sormes venucs pour lc condidat ,c'est vrail

Traduction : Oui ,l'hommec ! Quc dis=tu ? Quc dis-tu ? ( Qu'es
cc guc btu insinues ? ) Nous somrics venucs pour assister le
condidat ,notrec parcent ct pour g¢ga sculcrnient ( ¢t non pour
chercher un amant ) !

Lec ngumba a lo méme rdle physico-physiologiquce que
toutecs ces danscs. On peut toutcfois licr ce rite & l'cxpres=-
sion de l'ostentation claniquec ct familialc ( Chapitre II,

§ 6 ) qui dépasse quand méme cc but strictiment thérapeuti-
quc. ' ¢

Autre chosce sont lcs simulacres de 1l'oplration qu'on
fait deux ou trois fois , unc hcurc avant le noncnt choisi
pour lc véritable &éviénement. C'cst unc répétition généralc.
Le nganga essayc sa puissancc hypnotigue pour voir s'il pcut
a4 son gré cndormir ct révciller lc paticnt. On ticnt celui-
ci de la mlme fagon qu'on le fera en réalité quclques instant
plus tard. Le circonciseur fait voir le couteau rituel (payi.
puis fait mine , cm étirant le prépuco » dc 1la trancher pour
bicn habitucr 1'cnfant & 1'atmosphire inquidtante de Satdi.
I1 tracc avee du kaolin unc ligne sur lc¢ prépuce afin de n'ch
point trop couper et constate que la préparation ninuticusc
de la pecau (assouplisseﬁnt ct décontraction) est enfin ter-
mindée .

Les soins corporels ct csthétiques sont 1'apanoge des
femmes du lignage , soeurs afnées ou tantcs patecrnelles du
candidat. On peut faire appel ,toujours dans lc cadrc dc la
famille & unc vicillc parente expcertc cn narurc cor il faut |
unc grandc habileté pour maguiller convcnablenent un visage.
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Dans 1'ordrc chronologiquc ,on assiste d'abord &

1'¢épilation compléte du visage , cn particulicr des cils (pour

les sourcils ,cfcst facultatif) . Cctte opération dure trés
longtemps ,dc trois a quatre hecures. Le candidat est assis
sur sa nattc ,a 1l'¢cart dcs cases ,derridre unc cuisine. La
ferme cst assisc & ¢dté dc lui.Une autrc parcnte souticnt

la t&¢te pendant 1'dépilation qui d'aillcurs cst asscz doulou-
reusc.Tous les poils arrachés sont récupérés ct déposés dans
panicr préparé & cct effet. Le scul instrument utilisé est
un pctit coutecau tres tranchant.

Ensuite ( le noment dc ccs diverces opérations n'lest
pas fixce et varic suivant lcs tribus ,lcs villages ct méme
les clans ) ,il y a grande toilette. Elle comprend unc counc
de cheveux ( au ciscau) , un lavage complet ( avec de 1l'cau
du tronc dc bananicr itotu ) ct ¢nfin lc maquillage ( parti-
culier & chaquc clan ) du corps ct du visagc.

La décoration du corps fait partie des deux grandes
initiations Iscmbwé ct Ngoy .

Pour Iscmbwé ,1'officiant ( c'est souvent une vicille
fumme mais pas obligatoirement la "Présidente" dc la con-
frérie ) commencc par pcindrc les picds du candidat cn rouge
(poudrc dc padouk ) ,ccla dés le premicr jour dc la f@tc.
Par la sulte il lui fera des margques au viage et aux
maing avee de la plte de kaolin.

Quand un candidat est rcconnu commc homme-=léopard,
le ngoy , on lui peint la moitié du corps ( de la t&te aux
nicds) sclon un décor fait de mouchcturcs rougesct noircs
sur fond blanc qui figure la robe du ldéopard. Aprés ce pre-
mier maquillage fait par lcs hommes ;, l'enfant cest peint en
rouge sur ll'autre moitié du corps ,par les femmces cette
Ini3 « En dernicr licu ,juste avant l'opération on pcint
ilco vipage avec du kaolin appliqué & l'aide d'un bAtonnct.
Les motifs décoratifs sont trés nombrcux.

le
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Les soins para-nédicaux qui sont prodiguds au jeune
circoncis rcstent sommaircse. Chez les Mahongwé on jette le
nouvel homme de la tribu dans la rivere la plus proche
afin de bien lc réveiller de son état hypnotique nuis cn-
suitc on lc soigne. La plaie cst épluchée au coutcau puis
lavée & l'eau claire. On nc mettra aucun produit méme végé-
tal sur lc membre pour h8ter la cicatrisation. Les panse-
nents faits de la feuille bangol de 1l'arbre ibula - tou-
jours cc mémc arbre qui déeidément semble 1ié & tous les
rites de §§£éi— s ils sont changés trois & quatre fois par
jour (7"h 30, 11 h 30, 14 h, 17 ). On nc fume pas le plaie
corme dans bcaucoup de régions d'Afrigue.
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PLANCHE 11

Parure rituelle du candidat

Village Baya (X - 65)

B - Fabrication du
Médicament « ihindji » .

Village Etiela ( VIl - 1966 )
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CHAPITRE IV - LE ROLE DES SOCIETES INITIATIQUES .

I - Les sociétés initiatiques Bakota .

J'ai déj3 esquissé (32) 1l'organisation sociale des
Bakota avec ses nombreuses danses qui caractirisent des
sociétés d'initiés , sociétés masculines , féminines
et mixtes . Toutefois , les seules grandes associa-
tions initiatiques sont , pour les hommes : Mungala
et pour les femmes : Isembwé . Aujourd'hui, le caractére
secret de ces rites, de ces danses , de ces crises de
possession est bien défloré et cela a cause de lfaction
du féticheur Zoaka Pascal, apdtre du culte de "Mademoiselle"
et grand destructeur de fétiches et autres médicaments
suspects .

Ce que j'ai vu est donc un reflet atténué de .
la réalité d'autrefois, mais cet ensemble de pratiques,
de chants et de croyances n'est pas 1l'authentique réalité
traditionnelle dans sa pureté premidre ; seulement il
faut s'en contenter puisque ce sont les autochtones eux-
mémes qui ont transformé leurs rites . L'analyse du contenu
des chants peut conduire 3 une pénétration plus fine des
croyances et du symbaolisme , car il est connu qu'il est
ﬁlus facile d'adopter des pratiqueé gestuelles , somme
toute extérieures, que des idées et des convictions
qui se manifestent toujours, quelguefois de manidre voilée ,
dans les textes qu'il est possible d'enregistrer et
de traduire .

(32) -~ PERROIS (L) , Rapport préliminaire de 1l'enquéte ethno-

graphique sur les Bakota de 1'Ivindo (Gabon),CRSTOM,Libreville,
octobre 1966 .,
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Chaque société a des cérédmonies secrates et publi-
ques , méme aujourd'hui . Le secret est seulement moins
absolu qu'autrefois et sa violation n'entraine plus la mort,

seulement quelques ennuis avec les initiéds .

- Les associations de danse sont essentiellement des
sociétés de protection magique : les cérémonies secr2tes de
brousse sont faites de danses , de chants et de pratiques
médicamenteuses et gestuelles qgii doivent conduire a la crise
de possession dans laquelle 1'Esprit se révzle a l'homme ou
bien 1'initié apercoit la cause exacte de ses maux (maladie,
envoutément , malchance etc..) Donc , deux réles principaux
communication avec les esprits et divination . Il semble que -
ce soit ce dernier qui prévale sur l'autre, car la grande
affaire aujourd'hui est de combattre la sorcellerie , le
grand fléau de 1'Afrique en voie de développement .

Des livres comme celui de M.C et E. ORTIGUES (33)
montrent que dans un paygbien placé dans 1'évolution moderne,
le Sénégal, le rd8le du maraboutage et de la possession par
les'esbrits est encore une réalité contraignante , qui engendre
beaucoup de maladies mentales sérieuses. Les causes essentiel-
les de ce renouveau de la sorcellerie sont la destructuration
sociale et le sentiment d'insécurité procuré par 1l'opposition

relative des civilisations qui staffrontent , la .civilisation
traditionnelle qui perd pied de jour en jour et la nbtre qui
est loin d'avoir pénétré partout en profond-ur .

Ces cérémonies s'accompagnent rarement de sacrifices
et de libations .

(33) - ORTIGUES. ,(M.C. et E.)"Oedipe africain® , ibid. 1966



),

Le culte de Bwété &tait, quand il existait encore il y a
une quinzaine d'annédes , le seul rituel qui avait des sacri-
fices comme principale marque de ddévotion .

Théoriquement, leé initiations pourraient avoir
lieu err-dehors de Satsi, comme le laisse entendre ANDERSSON
(34) , mais toutes les populations que j'ai visitées les
ont int&grées étroitement dans la circoncision . Pourquoi ?

Tout d'abord, il faut de cdemander s'il s'agit de
véritables "initiations" avec 1l'enseignement élaboré d'un
corpus de connaissances ésotériques . A vrai dire, non ;

* ces connaissances la, car il y en a certainement (médicaments
connaissance exacte du svmbolisme),s'acquiérent tout au

long de la vie , un peu au hasard des amitids avec un vieux
ou une vieille qui vous prend comme disciple et héritier.
Elles ne s'obtiennent pas comme la science peut s'étudier
chez nous , c'est toute une imprégnation , lente et mesurée
qui envahit peu 3 peu celui qui deviendra un nganga , un
homme de l'art , riche de l'expérience de toute une vie.
Donc, point d'é&cole de brousse.

L'initiation est plutdt un passage de 1'état d'en-
fant ignorant et incéqule a pelui d'homme qui pourra
accéder a la connaissance. C'est donc plus une admission
qu'une initiation : les rites que nous allons voir, donnent
accéds a l'association , ils transforment le candidat de
fagon a ce qu'il soit capable désormais de voir toutes les
pratiques , d'y participer et surtout d'en bénéficier

(34) ANDERSSON, (E) , "Contribution..." ibid. 1953 .
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2 - Isembwé , la société des femmes .

I1 est trds difficile pour un homme, européen de
surcroit, de participer aux c4rfmonies des associations
féminines . Cela rel®ve d'un sentiment de crainte des repré-
sailles magiques qu'une telle violation pourrait engendrer
(c'est la méme chose pour les sociétés masculines) et ensuite
d'une certaine pudeur - car les femmes bakota ne sont pas
sans connaitre la réprobation que les européens manifestent
envers leurs rites qui passent pour &tre d'une licence effrénée
(on a certainement beaucoup exagéré, cddant ainsi 3 1l'attrait
du sensationnel , mais je crois qu'effectivement certaines
pratiques choqueraient le blanc, pour qui la sexualité est
avant tout un plaisir alors qu'en Afrique, le sexe est fécon-
dité et perpétuation du clan ), Or, 1l'initiation & Isembwé
est justement de caractdre sexuel : c'est 1'accds au monde
des femmes .

Les informations que j'ai eu sont pour moitié des
observations personnelles (j'ai pu assister & certains rites
mais pas & tous) et des relations descriptives donndes par
des femmes initiédes et des circoncis récents qui ont subi
l'ensemble du traitement initiatique « Si 1'on arrive un jour
a4 assister a toutes les manifestations d'Isembwé , nul doute
gue je sois alors amené 3 modifier et 2 compléter la prfsente
analyse. '

Le rituel, comme pour toutes les socidtés initiatiques,
comporte des cérémonies publiques et secr2tes . Ces dernidres
ont lieu avant les autres et loin en brousse, a l'abri des
Tegards indiscrets .




A Etidla, en juillet 1966 , Isembwé a commencd la
veille du grand jour vers 14 heures . Mais d4j3 , les can-
didats avaient des marques de leur participation a la so-
ciété : leurs pieds étaient peints en rouge jusqu'd la che-
ville. Au début de 1'aprids-midi, les femmes initiédes, les
candidats et quelques hommes étrangers 3 la famille (ce sont

des tambourineurs -car les simples curieux sont expulsés)
se dirigent en procession silencieuses sur une seule file,
vers une clairiére de la for&t qui a été aménagée le
matin méme 3 proximité d'un ruisseau.

Le rituel secret d'Isembw& , selon les récits qui
m'en ont été faits par des garcons et par des initides 3
part entidre (en particulier une "Présidente"), comporterait
deux barties ¢ un bain dans le ‘petit marigot ou les femmes ,
déja compldtcment nues, d4shabillent le candidat pour -le-
laver soigneusement , puis compl2tent ces ablutions par
l'ingestion d'un médicament spécial . Cela pour le candidat
qui a eu des rapports sexuels illicites avec une initiée et
qui a avoué sa faute . En réalité il est difficile de parler
de "faute" au sens occidental du terme car il n'entre pas
tellement de sentiment moral dans le comportement'séxuel des
célibataires bakota. Pour une personne mariée ce n'est pas la
méme- chose.

La femme mariée qui trompe son mari se rend coupable
de vol en ce sens qu'elle cdde 3 un autre un droit qui.a 4té
acquit sur elle par un lignage qui a payé une dot. Le mari,
‘lui , n'est pas astreint & la fid41lité puisqu'il est en posi-
tion d'acquéreur : il est.libre de son cnmportement‘; les
femmes marides n'ont qu'a se défendre de ses avances. Il
n'y a donc pas faute morale mais vol quand un jeune célibataire
profite des faveurs d'une femme maride initiée. I1 faut alors
se protéger des conséquences de cet accroc a la régularité

des rapports sociaux.
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Si le mari s'est apergu de l'infid2lité , il a déja
arrangé l'affaire en battant copieusement la coupable .
Le partenaire étant un enfant (aux yeux des Bakota, l'incir-
concis est toujours un enfant, mwana) , il est irresponsable
et don¢ incapable sur le plan social 3 on ne peut lui récla-~
mer 1l'amende qui, en géndral sanctionne le séducteur.

Une chose plus grave encore que 1l'infidélité elle-
méme , est le fait qu'une femme (qui n'a pas & subir de ri-
tes de passage, donc qui est elle-méme dds sa puberté -
vers 13 ou 14 ans =) ait consenti 3 avoir des relations
avec gquelqu'un qui n'est pas un adulte confirmé . C'est 13
que réside la grande faute : la relation est anormale et
3 la limite , contre - nature , comme l'homosexualité, par
exemple

Quel est le r8le de la société Isembwé devant ce
fait ? - Comme association des femmes du village, elle
prend en charge les intéréts de ses membres en les défendant
sur tous les plans et surtout sur le plan magique, en suivant
par 12 un principe de solidarité sexuelle trds répandu en
Afrique, ol les deux moitids de ‘la société sont toujours
organisées pour se défendre l'une de 1l'autre . Il semble
donc que le rite de lavage du candidat et de 1'ingestion du
médicament soit plus une protection de la femme coupable et
de la société Isembwé toute entidre, que du candidat lui-
méme .Ie& partenaire a cé4dé (3 moins qu'elle n'ait elle-méme
séduit le jeune homme) alors qu'elle n'aurait jamais di
consentir & imaginer une telle relation , comme elle ne doit
pas céder 3 un parent de clan ou au grand frére de son mari
par exemple. La notion d'inceste n'est pas loin, encore qu'il
s'agisse 13 du concept atténué , dépouillé de son absolu et
de sa rigueur classique . Sans étre proprement J'inceste,
une telle relation est socialement prohibée ,
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alors que l'adult®re est plus simplement déconseillé (car
.. c'est une source de querelles) . Par contre les relations
entre les - fillettes pubdres non mariées et les ingirconcis,
sont regardées comme des jeux d'enfants sans conséquence
c'est donc bien la gualité d'initiédequi est importante,
plus que celle d'épouse dotée . La société des femmes prend
en charge la défense de la coupable et surtout sa défense

. magique . ‘ '

Le r8le rituel est d'effacer le comportement illi-
cite (bain purificateur) et d'en empécher les conséquences
(médicament magique). Celles-ci peuvent &tre par exemple dz
provoquer la pluie au cours de la féte (cas du village Baya,
. septembre 1965) ou bien un accident au moment de 1l'opération.

Si on constate, au cours du rituel Isembwé , que la
verge du candidat se met en érection 3 la vue des femmes
qui dansent, on pense qu'il doit avoir le ngoy ( que 1'on
va découvrir vraiment au cours d'une autre cérémonie - des
hommes cette fois) et on lui donnera un médicament "plus fort".

Cette premiéfe partie est donc une assurance sur
l'avenir, prise par le groupe‘des femmes qui se dégage de
la position de coupables (qui beut conduire a une catas-
trophe, 3 l'echec du Satdi tout entier) I°/ en affirmant le
fait qu'il y a eu fa,te 3 2°/ en traitant la coupable et
le candidat pour en effacer les conséquences . Ainsi, rien
ne pourra 8tre imputé aux femmes s'il arrive quelque chose
au candidat dans la suite de la féte .

La deuxi®me partie du rite correspond, non plus a
a une réparation, mais & une initiation , en ce sens qu'elle
donne accés, par l'intermédiaire des danses et de certains
gestes, au monde des femmes .
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L'incirconcis , au cours de la féte de Satsi , acquiert 1le

droit d'avoir des relations avec les femmes initides, alors
' qu'auparavant il n'était qu'un enfant.

Le candidat est assis sur un tabouret traditionnel
Kwanga , habillé de son pagne et des colliers de circonci-
sion « Les femmes ( en général ce rituel est secret et les
danseuses sont nues, mais depuils le passage du culte
"Mademoiselle" , cette partie du rite se d€roule au village,
dans une case ~ les initides ‘étant habillées avec des
foulards autour des reins, quelquefois la poitrine nue
mais rarement) dansent devant lui au rythme des tambours
ndumu et ébelé , en tournant en rond . Au passage elles

font des gestes obscénes, reldvent leur pagne et s'assoient
entre les genoux de l'enfant, simulant le rapport sexuel ,
tout en suivant la cadence du chant . Chaque dansecuse fait
ces gestes & tour de r8le . L'ensemble dure environ une
~demi =~heure .

Ltallusion 3 la sexualité est aisdment discernable,
c'est d'ailleurs pourquoi les villageois répugnent 3
laisser les étrangers et surtouﬁ les blancs assister a
ces danses . Les jeunes 8volués élevés en partie au poste
et 3 la ville, pétris de "moralité chrétienne",sont désor-
mais choqués par ces manifestations et,de plus en plus,
beaucoup refusent de s'y soumettfe', acceptant seulement

la. danse publique au village et le médicament .

Isembwé tourne ainsi autour de deux p8les, tous
deux 1liés au sexe et a la procréation : déculpabilisation
de l'enfant (qui est en réalité une auto-défense du groupe
des femmes) qui a eu une sexualité anormale (rupture

d'interdit) 3 et accds 3 la vie sexuelle adulte , droit qui
lui est acquis par sa qua%ité de circoncis.
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3 - La société'des hommes : Mungala .

La circoncision est intimement 1iée au Mungala
comme toute la vie des Bakota .

Danse exclusive des hommes, la tradition veut

qu'elle ait été crése paf les femmes .

" Un groupe de femmes péchaient dans une rividre
et chantaient pour s'entrainer au travail . L'une
d'elles, pour varier le chant, a ronflé cobmme
“Ie cochon sauvage . Elles prirent beaucoup de
poissons . Plusieurs fois elles firent bonne
péche de cette fagon . Aiors, les. hommes jaloux
lés suivirent et entendirent leur chant. L'un
d'eux retint les paroles et fit aussi le ronfle-
ment du cochon . Les hommes interdirent alors
aux femmes de chanter de cette facgon'et’ se ‘réser-

- verent le ronflement du cochon ".

Ainsi fut créé le Mungala.

‘Mungala est 1ié égalemeht au culte des ancétres
bw&té et est devenu un substitut dé cette dévotion aux
morts depuis que le culte a 4t# détruit. par 1'action
conjuguée des Missions et des féticheurs .

Cette danse a de multiples aspects et Joue un

\ grand r8le dans les situations ‘socialcs marquantes des

- Bakota ¢ naissance , deuil , levée dé deu1l, circoncision,
maladie etc... Une &tude plus approfondie sera nécessaire
pour dégager ‘l'importance réelle ‘du Mundala- dans la
culture bakota a c8té des autres socidtds 1n1t1atiQUes .
Nous allons nous en tenir ici a snnﬁrele dans la circon-
cision . T
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Dés avant la féte, un mois ¥ quinze jours avant le
d4but de Sat81 s On commence les rites de Mungala- . Derriére
les cases du village un peu a 1l'écart d'une cuisine, on ins-
talle un enclos nzah fermé par des poteaux , des feuilles de
bananier et des branches de 1l'arbre nsomuku. Dans la journée
a lieu la chasse au filet : tous les hommes de la famille,
en groupe, battent la forét 3 la recherche du gibier qui ser-
vira & nourrir les invités de 1la féte . Le soir, au retour,
ils vont & l'appel du nganga-mungala (35) dans le nzah , pour
danser une partie de la nuit .

A cbté de ces danses et de ces chants préliminaires,
deux rites importants onfrlieu : pour le premier - le combat
rituel du monstre Mungunda - lé veille ou le matin méme du
grand jour, pour le second = la présentation du candidat au
monstre et son initiation —; Juste avant l'opération.

Le combat du monstre avec les hommes est un rite re-
servé aux hommes circoncis . Seuls les plus habiles partici-
pent vraiment a cette danse acrobatique, les autres chantent
et battent des mains, suivant le rythme trés particulier du
chant Mungala . Dans le cercle formé par les hommes, le mons-
tre Mungunda (qui n'a pas encore mis son masque) tient un
couteau de jet , musélé, en forme de bec de toucan, trés pointu
et acéré avec deux tranbhants,qui paralt trés dangereux .
L'homme qui figure Mungunda est & quatre pattes et il brandit

(35) Celui- qui fait le c¢ri du Mungala . Il n'y a pas &
proprement parler de chef du Mungala .Personne n'est titu-
laire de la danse.On choisit seulement le plus habile 2
chanter et celui qui danse le mieux. Les plus vieux initiés
ont un r8le prépondérant et on les respecte ‘, mais ils

ne "commandent" absolument pas , chacun étant libre de
participer ou pas aux rites .
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le musélé d'un air menagant , tout en faisant le ronflement
caractidristique du cochon sauvage . '

Les initiés de Mungala vont se mesurer & tour de rbéle
avec le monstre en sautant par dessus lui en dansant, tandis
que Mungunda essaie de blesser 1l'audacieux qui le provoque.
Si, par suite d'une maladresse, un initié se fait blesser, on
le soigne aussitét, mais ni 'lés femmes, ni les enfants incir-
concis ne doivent apercevoir cette blessure. On la bande avec
des fibres de bananier .

Autrefois des accidents plu§ graves pouvaient
arriver, (car les autorités administratives ne se mélaient
pas de trop prés & la vie rituelle des villages) on devait
alors, pour cacher cela aux profanes, camoufler 1l'accident
en une mort normale en forét ( en mettant par exemple le
cadavre sous un arbre qu'on vient d'abattre) . D'ailleurs,
personne n'irait enquéter pour élucider le mystdre car
l'indiscret risquerait de payer cher sa curiosité .

Le sens de ce rite, combat de.l'Homme et de lles-
prit Mungunda , semble perdu par les initids. C'est d'ailleurs
ce qui est déprimant au Gabon , il reste des rites, beaucoup
de cérémonies dﬁi usent de symboles abondants et complexes ,-
mais les autochtones les accomplissent sans se souvenir du
sens de ce qu'ils font : Les jeunes s'en d4sintdréssent
complétement, les moins jeunes font le rite par crainte des
forces obscures qui ont hanté leur jeunesse dans un milieu
qui était alors plus traditionnel, mais sans savoir au juste
de quoi il s'agit. Les plus vieux connaissent un peu le
symbolisme rituel, mais ils sont de plus en plus rares et,
en outre, chaque vieillard n'est pas forcément un initié
valable .
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I1 semble que tous.les rites..subsistent.formellement
par la force du conformisme qui est si caractéristique de ces
peuples africains. On fait le rite comme tela car ga s'est
toujours fait. Quoiqu'il en soit, on peut penser que le combat
de 1'Homme avec le monstre, embl®me de l'association,est le
témoignage de la force des hommes gqui ont su apnrivoiser 1'%s-
prit et 1l'utiliser pour le bonheur des initiés. Les maladroits
qui au cours de la danse du muselé‘ont la malchance d'étre bles-
sé ou tué doivent disparaitre car c'est une rupture de cet
équilibre~établi entre la sociétéd des hommes et 1'Esprit.

La deuxi®me partie de Mungala comprend d'abord, la
présentation du candidat 3 Mungunda démasqué, cnsuite la lnngue
géric des conseils de l'esprit a i'enfant, enfin le défilé des
hommes tenant le candidat et suivi du ou des masgues confcoction-
nés pour l'occasion.

Aprés une longue période de .danse dans le nzah on
am@éne le candidat dans le cercle des hommes et le nganga-Mungala
accueille le néophyte par des ronflements et des grognements

entre-coupés de moqueries et d'insultes. Puis a lieu l'initia=-
tion proprement dite au cours de laquelle le nganga I°/ efface
les ruptures d'interdits commises par le candidat et les ini-
tids plus anciens,2°/ donne des conseils de caractére morsl et
social-secret des rites, unité de la tribu (car Mungala agit au
niveau du village et de la tribu et non du clan) et de la con-
frérie dans le village, courage devant les 4preuves de la vie
(ici, 1l'opération de la circoncision)s3°/ se présente comme le
support du masque et dévoile la supercherie qui sert a abuser
les profanes. Ainsi, l'enfant participe 2 la société des hommes
(danse, masque) et peut en recevoir les bhienfaits (entraide,

et protection).
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Voici lc détail de ce rituel, tel qu'il s'est aérould
au village Baya (Bakota) en scptembre 1965 :

Chant 29 = Circoncision & Baya (Mdkambo)
Danse Munga (garcons)

Ho! ho! ho! ho! - Ho ! ho! = Ho! ho! ~ Ho! ho!

trés long chant

(conscils dits par lc chef de danse, cclui qui

cric).

B3, téié, bihi kanga mué, mina kota zombé o mé

hofig

Bon, silence,vous taisez-—-vous nous attachons le

et s

médicament & notre verge '
Héng. Tandaka bana bihi té, ma Aimuni sifé

8. Ditcs & vos cenfants quc moimﬂqguis longtemps
j'ai interdit (qu'on dévoile)

Dzambowa Munga, bihi &yoka, heéng, sifié sifé
les meercts de Munga, vous avez cntondu,interdit
Bihi a maka yéné ma puwa usaté

vous me voyez démasqué ici (36)

Humueka meé léma mia bana bihi, bihi d&yoka héng
(11 faut s'adrcsser) au cosur de ccs cnfants,

vous avcz cntendu

Bihi angwé Ikota dja ma soha na té&, dzong, bosinaté
vous &tcs Ikota commc jc (is tous parcc_gue

QU l'\ . . s 7 4
Na béhé ba yeté na botsidngu, bd usa minia Ajété
aussi nous venons avec compétence 18 nous sommes
Maté minia, méhisi, buté buya hisi, E usaté,

a nguwé
toujours assis (réunis) d'autrc jour ici et méme

2 e -

(36) lc nganga indique ainsi au candidat que lc masque
cst un déguiscment ct non une réalité comme le croicnt
lcs fommes ot lcs cnfants, I1 a acces au mondc des masgues.
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né épundu , bosinaté a tanda
la nuit _parcc ou'on a dit
diaka méhiﬂl bana ba fiangwa mé ,

la trlbu ) ( 37 )

dieka bihi ma dja,diaka mihi ma, dja,né bosinatdé mé (38)
nangez la nourriture,mangez (ensemble)‘parcc quc_moi
Mékwa , me aya na bihi bokiéngu , t&ié ,

Iékwa, jc suis venu avec compélence

Mé anguwa yéba té bihi anguwa nono mé

Je sais que vous m'aimez ,moi , 14 ,

usa bihi a nono a mé,né anguwa ydba

vous m'aimez ,1_ ,moi , je lc sais

Ndé yangowa ma ngoté,mé , kama pubé bana bihi mia
Clest ca, je dis moi qui « coupe vos onfants A

mahad;é wé

chague, fois

ka mé anguwa puba bana bihi mia mahadjé

13 ,moi gqui vais couper les cnfants comne chague fois

-acw e

ibwa mé buya bwi iwa mé mwana dépubaka bua ?

mais ,pour moi,quel sera lc jour ob mon cnfant scra

circoncis ? (39)

R - B3,é , o béka mofiingisi & na bosina bua obé ndéka
Bon, tu fais lo mauvais ,mais clest parce que tu n'as
mwana . o
pas d'cnfant !

L IR

- e

(37) Ne vous disputcz pas ,nc faitcs pas de palabresinutilcs .
(%38) Mangcr cnscmble cst lc signe de la bonne cntante et de la
confiance, ' ;

(39) Apres lcs paroles rituclles ,le nganga cxprime son res—

.scntiment pcrsonncl ,car il n'a pas d'cnfant,
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R - B8,hé1é48ié me cmboni yé &yézétdid boho
Bon,montrez moi le candidat qui scra bléssé (cir-
coneis ) ( 40 ) , lc premicr .

R - ébueze-t8ié oté , ébuezétsié oté ,héng !
ctest cclui-la,c'est cclui-ld qui scra circoncis !

R - BS , heng ,hio !,ango ehidjé!

Bom . ... ..., Aui fini

bd o fiaté méné kiéza, Indoba,Indoba !

bon , apres qui est-cc ? c'cst Indoba,Indoba !
méné té td4ié ébototé ?

qui cst lc plus vicux,la ?

A 1élaka taka néni mwa nguéya (41)

Il plcurc,reogarde,le plus vicwx , il pleure!

Apres la préscentation des cendidats slc nganga continuc

ainsi ¢

Chant 30 - Circoncision & Baya (Mékambo ),BAKOTA,
Munga , parolcs dc comscils , Septcmbre 1965 -

HE ! hé ! hé ! Mé bana ,ba yéndé "Mungata" o 1<ékoli
Oho ! Mes enfants,ils ont vu "Mungata" & 1'école (42)
Yébé éydyéngo yéngo !

Que ccla soit oublié !

————c e . e B e o we

(40 ) Présentation officicllc du candidat.

(41) Aléla est un mot mahongwé ( dans un texte bakota).On cons-
tate souvent de tels cmprunts surtout & Mékambo ol il y a les
dcux cthnics.

(42) Bn allant & 1'décolc ,lcs cnfants ont apcrgu par hasard lec
porteur du masquc démasqué. Mungala = lungata (changemcnt

phonétique fréquent ).
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Ba mé bana , Zamwanguwa a punda o mozendjé (43)
Mcs_cnfants ,quend Zamwanguwa st sorti au dchors

bana ba yéné ango

lcs cnfants 1'ont vu

yébé éyeyéngo yengo ! (44 )

Qu'ils soiont pardoMés ,oui (gue cela soit oublié)!
Nd¢é moto ahuna zéna ,t¢ ango ndjifié mé bana -

Si guclqu'un commence & vouloir faire du mal & ccs
cnfents ,

yébé mwéli , boma ,boma ; mwéli boma ,boma,dtdialé !
guc lc1£plson lc tue,lc tue (bis) ,c'est tout (45 )

A hé! hé ,Ziyabomé-Ikombalowa ,bana baydzdé
Oho ! Ziyabomé-Tkombalowa ,mes cnfants

té ndcéka moto Cba

personne ne doit 1'épouscr

yébé dyeyéngo yiéngo yébé

que cela soit oublid

Ikié Ziyabomé akuate madza ,ikié Ziyabomé akuata ba dolo
Si Ziyabomé touche la nourriture ,si clle touche votre
argent ,

Ikié moto mwa dzé ; yébé mwéli boma , boma !
Quc personne ne s'en serve ; que lc poison le tuc !

———

Par ces paroles du chanteur dc Mungala lors de la préscn-
tation du candidat & l'association des hommcs, ltofficiant prcnd
acte des ruptures d'interdit survcnues dans lc passé des cnfants
(le candidat a vu la danse qui théoriquement doit &tre scerdtce

[P S RRT o T e

(43) Céldbre donscur de lungzala“.

(44) Réparation de la rupturc d'intcrdit.

(45) Prise cen charge du candidat par la confréric qui dé-
sormais lc protégera magiquemcnt
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pour lcs non-initids ; ot unc joune fillc ,Ziyabtomé ,a
assisté & dceg rites interdits , de cc fait clle a Al rester
célibataire et stest vuerclégucr dens sa famillc par crainte
des représailles magiques de Mungala). I1 prononce alors
ltcffacement de ces fautes par la formule : "que cela soit
oublié". A la suitc de quoi lc candidat pout 8tre admis
comric un parfait néophyte. Il fait partic désormais dc la
confrérie. .

C'est pourqoi le nouvel initié ,apr®s avoir cntcndu
tous ces conscils et appris ccs sccrets ,peout enfin voir
lc masque Mungunda aprés avoir si souvent frémi d!cntendre
~sa voix.

A 1t'écart decs cases du village ,deux initids sont allds
coupcr dcs branches flexibles dc trois & quatrc metrcs de long
qui vont scrvir & confcctionner 1l'armaturc du masquec. Cclui-
ci se compose d'une ncrvure centrale sur laqucllc sont fixéces
des bagucttes arquécs cn demi-cercle., Lc tout a la formec dlune
coque de batcau renversée. La~dessus ,on installe des pagnces
des moustiquaires ct des morccaux dc tissu blanc de fagon a
cacher compléetement lc ou les portcurs. Au sommet de cette
ingtallation un bouquet de plumcs de toutcs coulcurs , ainsi
gu'aux deux extémités,antérieurcs ¢t postéricures ,pour fi-
gurer la t&tc ct la qucuc du nonstre. L'cnscmblce peut attein--
dre 2 & 3 metrcs de long.

Quand lc néophytc a vu le masquc il sc met on routc
pour lc licu de l'opération ,porté par scs porents initids &
Mungala . Toutc la gonfrérie l'accompagnc ci la eirsonelsicn
clle-mtne sc fait sous 1'égide de lMunbala .

Les chants qui accompagnent cc ritc céléebrent 1fasso-
ciation et scs bienfaits. D&s aprés la rdéussite de ltopdération
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lec circonciscur,lc nganga , donnc au nouvel initié 1l'occa-
sion dec manifester la qualité qu'il wvient dtobtenir cn
ltinvitont & cntonner lui-méme un chant de Mungala

Chant n° 31 - Circoncision & Baya (}ékambo),BAKOTA,
Chent cntonné par lc candidat aprés l'opération,Scpt. 1965 -

Le nganga ¢
Yo, ¢boka Munga bé za? Béhé ba hidzé ,ho ho!
Quel chant de Munga veux-tu? Nous avons fini (la
_circoncision)
Le candidat 3
B¢hé ba puba nda Bakola,ibénaka éwéldé,ho!
Nous nous_coupns (nous faisons la circoncision)
comne lecs Pygndes (46 ) pour (viter les cnnuis
(les incirconcis sont des inpuissants ¢t des
pauvrcs gens ! ).

Mungala reste donc lc symbole de 1l'appartcnance nous-
velle de ltenfant circoncis au mondc des hommes .

De méme qu'Isembwé lui donne accds aux femmes ct & la
scxualité ,Mungala ouvrc pour lui la socidété des hommes ,le
donainc dcs masques et en fin de comptc la possibilité dtac-
guérir la Connaissance suprémne. L'initiation cst une "intro-
duction" ; dtaillcurs lc mot me&me d'initiation suggére ltidde
de commenccment. Mort & l'impcerfection ct & 1l'ignorance dcs
profancs , & l'incapacité ct & l'impuissance dcs enfents
pour rcnaltre & la vic réelle ct accdder enfin aux véritables
fonctions de 1l!'Homme : procriéer,comruniquer avec 1l!'Invisible
ct maintenir 1'équilibre des forces bénéfiques ct malfaisantess

Mungala ,par sa rifdérence aux anctircs ot ses diverses
manifcstations cst l'expression symbolique de la volonté de
perpétuaticn de la tribu dans 1l'individu qui vicent apporter un
sang ncuf ct un cspoir intact & une société inccritaine dc son
avenir, '

(46) voir la pagec suivante.
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4 - Le rdlc des danses secondaires .

- - R

La circoncision est 1l'occasion dec nombrcuses réjouis-
sances ¢t de danses qui ont , pour certaincs dl'centre clles ,
un r8le particulicr & jouer dans Satéi . Les autres ont une
simplc fonction de divertissement chorégraphique.,

Parni ces derniéres citons ,pour les fermncs ,Maflala
(confréric & caractdre initiatique résecrvée aux fermes , &
but de protcction magique - presque aussi répandue qu'Iscn-
bwé mais moins ancienne ) et Société (danse attachée & une
association dc fcemmes dirigée par une femme mais admettant
dcs homres comme membres - venue des Bakwélé depuis peu de
temps ct cn cours d'expansion chez les Bakota ct les Dambomo,
inconnue chez. les Mchongwé et les Bushamayc ) .

Ccs deux danses ont licu dans les jours qui précédent
la f8te”,le soir , et se poursuivent durant unc ou deux nuits.
Elles ont lieu quand un nembre de la famillc est adepte de
la confrérie.On demande alors & la danscuse titulaire de venir
contre des cadeaux , animer la f&te,

Autrc chose est la danse bwété gfunc famille peut
faire faire en plus de sa dansc dc clan proprement dite
(Chapitre II,§ 6 ). Id,c'est un fétichcur qui vient recher-
cher s'il y a des sorcicrs qui s'opposcnt au bon déroulemcnt
de la f&te . Llofficiant coiffé dt*un nasque en fibres de ra-
phia qui le recouvre jusqu'aux genoux , a un mirliton cntre

(46) YEt les Pygnées font comme nous ". Clest lc signe que
Satsi est unc cdérémonie esscnticlle a la vic dc 1'Homme. Le
Pygmée ,le "barbare" par cxccllcnce connalt et pratique aussi
cettc opération,
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4

lcs dents. Il danse au son des tambours ndum ct ébélé .
I1 s'adresse successivement & plusicurs assistants :

Texte n° 32 —= Danse de fétichcur bwété , BAKOTA, Scptembre 1965.

e

" « Quclle cst la causc de cctte maladie ? Estiéce
‘lc mal aux yeux ? Tu te plains du nganga (le Fétiw
cheur) mais le médecin du poste n'est-il pas féti~
cheur lui aussi et le Commandant (Sous=Prefct)
aussi ?

- Tézi , qu'est devenu llami qui était parti
avec toi & la chasse et qu'on n'a plus rcvu depuis ?
Qutcn as-tu fait ? \
(Tezi répond quc cc n'est pas lui le meurtricr ,
qu'il y a beaucoup dc gargons dans sa famillc ct
que ¢a pcut &trec un autre )

- Tézi , as-tu payé cntierement la dot dec ton
épousc , sans ricn avoir retranché ¢
(Tézi rdépond qu'il a pay¢ entidrement ).

—~ Wazawaza (47) est un grand féticheur ct son
action bicnfaisante d'étend sur la région de Mé-
kanbo . '

- Dansez ct chantez ,vous autres , nc bavardez
pas car jc parle avec Tézi. Et Tézi a le mwandja ,
le poison qui tue les hommes.

(un parcnt de Tézi vient alors cxpliquer que dans
lc lignage ils étaient quatre : trois fils ¢t unc

R e T S A W AT S @ A TR O o TR AL AT G A 120

(47) célebre féticheur de l'Ogooué—Ivindo.fl opérait dans la
région cn 1965 et 1966,
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fille,Or un fils ot la fille sont morts.

Le grand .frére de Tézi rcnchdérit et affirme
gutilavait compris bien avant cette dansc que
Tezi avait le nwandja , le poison qui tue lcs
homncs) .

- Regardez ce que jc fais ,;je soigne et je sou-
lage.Le nganga n'test pas un sorcier nais il fait
lc bien. Je cherche lcs poisons et lecs médicamcents
pour guérir les gens. Or cc sont lcs chefs;, ccux
qui cormandent , les vicux , qui tuent les autres,
le plus souvent. Et il faut s'cn méficr. Le blcone
aussi connait le fétichcur , alors vous lts noirs,
il faut 1le respecter,

- Tézi, écoute , si c'est toi qui a tué ton
parcnt , si tu n'as pas la conscicncc nctte ,dans
trois ans tu seras mort. Alors dis-nous si c'ecst
toi ou non .

(Tézi nic toujours). "

Et ainsi dc suite ,le nganga traite plusicurs affaircs
cn suspcns.BEn définitive ,le fétichcur prend sur lui les trou-
bles (cmpoisqnnomonts,meurtres,querellos,cnvoﬁtcmenh@ et les
ncutralisc par scs sortiléges. Le lignage du candidat fait
venir le nganga-bwété quand il y a un palabrc grave dans la
famille ct qu'on nc peut en venir & bout par lc rite mundu
ou ycngwéké méféka ( Chapitre II , § 2,c ).

La danse mubeyi , chcz lcs Mahongwé , n'a pas 1!'impor-
tance des autres que je viens d'évoquer. Elle a-lieu la veille
du grand jour , au cours de la veillée qui rassemble tout le
clan, On dit quec mubeyi ct mungala sont liés. Iublyi scrait
1'équivalent du Mungals dans les provinces du Nord-Congo (Braz-
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zaville) ,introduit au Gabon vers 1956 ,dans lc district de
Mékambo .

On cntrainc le candidat loin du lieu dec veillde dans
un coin sombre du village.Sculcs quclqucs lampes tempdte
éclairent la scéne. La confrérie "initic" tous lecs candidats
qui ont été cn rapport avec ses membres (parenté,amitid,tra-
vail commun). L*association cst esscnticllcment masculine cormrie
Iungala mais plus sélective (48). Les adcptes sont tous des
adultes confirmés ct des vieillards.

Ltenfant cst amené dans lc cercle des initidés : 13 ,
on le mect cn préscnce d'un homme compléetemcnt nu dont il dnit
saisir la verge au cours d'une sortc de danse qui resscmblc
& une lutte. Apres quoi ,le ou lcs personnages cn question
(ceux qui sont nus ) et lc candidat boivent cnscrble du vin
de mais tandis que toute l'assistance mange dcs noix de kola.
Ensuitc on écrase du mais pour cn faire unc bouillic qui scrvira
3 marqucr lc candidat & la poitrine.L'cnsemble du ritc durc un
petit quart d'hcurc ,puis tout lc monde rcvicnt & la veilldée.

Paut-il voir 1l& un équivalcnt de la dansc Munduku Aaé-
crite par Even cn 1937 (49) ? En tout cas on trouve des ana-
logies : Bge mlr dcs membres de l'association ¢t ritucl rela-
tivement obscéne.Restc & savoir ,bicn slr, & quoi scrt cette
cérémonie Aux dircs dcs villagcois mahongwé , on voudrait
montrer au candidat le sexe d'un homme circoncis pour lui éviter
d'avoir pcur dc ltaccident -qui pourrait ¢ onduire a unc castra-
tion pure ct simplc. L'enfant a ainsi la prcuve quc ltopération
qu'il va subir cst une libération ct qu'il ne court pas dec trop

-

(48) Un étude plus approfondie de ces confrérics est cn cours
d!'élaboration, . ,
(49) EVEN (A.) ,Les confrérics secrdtes... , 1937 ,ibid.
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grands dangers. Maig je nc pensc pas quc cette intcrpré-
tation locale soit vraiment celle qu'il faille retenire.
I1 restera & déterminer la placc cxacte dc Mubeyi par
rapport & Mungala (rite complémentaire ou bicn confréric
faisant le pendant avec Iscmbwé).

La dcrnierc danse notable cst cclle d'une associa— .
tion d'enfants groupdée autour d'un masque burlesque de
chouette, cmboli na ehukulukulu (50). Les cnfants du vil-
lage se groupcnt pour danscr ct chanter en faisant manocu=—

vrer le mascuc ¢ ils font ces cxhibitions un peu partout
dens le village pour obtenir des cadcaux, de l'argent

¢t de la nourriture des spectatcurs. Le pécule ainsi a-
nassé sert 4 lcur subsistance pcndant la durce dc la fétc.

Ainsi le candidat, avant de subir l'opération supré-
me qui clot les festivitds, a acceés aux principalcs asso-
ciations du village; les femmcs (Isembwé) et lcs hormcs
(Mungala, Mubeyi), & travers lcsqueclles il cst nis en

présence des grands problémes de la vie, de la sexualité
1lc monde des hommes, le domaine des masquecs ct la connais-
sance, Protégé nar tant de médicaments ct dec rites, le :.
néophyte est dans les meilleurs conditions pour rdéussir

sa circoncision, mais on doit encorec voir qui il est,

dans sa nature profonde, et c'cst pour ccla qu'lon va lc
soumettre au tcst du ngoy, la panthére.

(50) Chez les Bakota (kota~kota) lec masque s'appelle
boho na emboli et a unc autre forme s créte frontalc,

bourrelets susorbitaircs, trés gros yeux et coloration
blanche, noirc et rouge par quarticrs.
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CHAPITRE V ~ LE RITUEL DES HOMMES LEO?Ahgs - IE NGOY .

La réalité des hommes~léopards ne fait aucun doute dans
les pays bakota . La croyance dans le pouvoir de métamorphose
de certains hommes est partagée par tous et il semble qu'il
soit trds important puisdu'il fait 1'objet de rites licites
quoique secrets au cours de Sat;i .

Tous les informateurs affirment avoir vu , entendu
et méme connu des hommes-léopards . Chacun peut vous raconter
des cas et méme les jeunes ; cela montre bien que ce trait
culturel est encore vivant dans toutes les tribus de 1'Ogoué-
Ivindo .

Chez les mahongwé, les hommes~léopards (moto a na ngoy=

1'homme qui "a" le léopard) ne sont pas apparemment organisés en
confrarie ou, du moind, ne le sont plus' (51). On parle aussi

de sorciers qui se transformeraient en chouette (éhukulukulu)
podr tuer les gens comme le léopard . Une distinction originale
est celle que. les bakota font entre les bons et les mauvais
hommes-léopards : il y a une catégorie de moto a na ngoy qui

s'attaque aux animaux et qui pratique, grfce & ce don de trans-
formatioh, une chasse qui se rév¥le toujours fructueuse ;
1'autre catégorie, les fameux hommes-léopards anthropophages,
s'attaque aux hommes et en particulier aux enfants . C'est une
sorte de perversion d'un don qui semble &tre accepté comme
normal . ‘ '

Le rite ngoy (mahongwé) ou npubé (bakota) se déroule
sensiblement de la méme fagon dans toutes les tribus qui nous
occupent, mais ce sont quand méme les Mahongwé, plds conserva-
teurs sur ce point comme sur bien d'autres, qui lui donnent
le plus d'importance. | .

(51) voir page suivante.
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I - Le déroulement du rite.

Le ngoy qu'on peut traduire par rite-de~recherche-
du-léopard, se place la veille du grand jour, vers I5h30. Il
faut, en effet, que l'initiation d'Isembwé soit terminée, et que
le jour soit assez avancé pour que la cérémonie se fasse dans
une pénombre propice.

Les participants quittent le village: il y a 1a
tous les miemprag + du clan de’ l‘enfant et des clans alliés
(hommes et femmes) mais seuls. les hommes assisteront au rite
proprement dit, les femmes restant 3 200 ou 300 mdtres, & cou-
vert dans la forét. Leur r8le est secondaire, mais néanmoins
indispensable. Aprés avoir cheminé une bonne demi-heure le long

d'un sentier de chasse, les hommes partent en avant afin de trou-

ver l'arbre qui servira au rite lui-mé&me. En r4alité, l'endroit
est déja choisi et connu mais il ne faut pas y aller ainsi tout
de suite car cela risquerait de faire mourir d'un seul coup le
candidat. Enfin, les hommes reviennent, ils ont découvert 1l'ar-
bre qu'il faut et ils entrainent avec eux le mboni (candidat)

Arrivés sur les lieux; on débrousse soigneéusement
dans un rayon de 4 & 5 mdtres: On-.est ici dans la for&t secon-
daire, assez loin.des plantations et du village. Il commence
déja a faire .sombre. Il est I6 heures.

Les parents disposent la natte et le panier du can-
didat au pied d'un arbre. L'enfant est.hahillé d'un short mais
il a ses colliers de fibre et son flacon mbenda sur la poitrine.

(51) -~ On parle de sectes d'hommes-léopards qui auraient existé
autrefois avec des sacrifices humains comme initiation, mais
tout le monde s'accorde & dire que cela n'existe plus et ou'il
ne reste que des cas isolés-Walker est d'allleurs de cet Aavis
en ce qui concerne 1la Ngounlé et 1'Estuaire.
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La premiére partie du rite consiste d aller cueillir
en haut d'un arbre ibula une feuille qui sert a confectionner
un médicament, tsimi, destiné 3 donner la richesse et la chance.

C'est Bohenga, le petit frdre du p2re de la mdre du
candidat qui monte dans 1'arbre. Il grimpe jﬁgaﬁ'en haut et
atteint. la feuille dAsirde avec une perche car il faut la
cueillir en bout de branche. Il redescend aussit8t mais au lieu
de sauter 3 terre, il est regu sur le dos d'un de ses parents.
En effet, il ne doit pas toucher terre au pied de 1'arbre mnis
seulement sur la natte du candidat gqui en est & 2 ou 3 matres.
Cela souillerait le mAdicament. Le candidat lui-méme qui atten-
dait, suit Bohenga et rampe aussi\sur le dos de ses narents pour
arriver _.sur sa propre natte. Toute cette gymnastique se fait
.dans le plus .grand recueillemént{'annd Bohenga redescendu, le
candidat installé prds de son panier, la feuille tsimi & la main
(on va garder la feuille pour le mfdicament qui sera administré
la nuit suivante) (52) il prononce une courte invocation en ces
termes :

Chant n° 33 - Circoncision & Etiela, Mahongwé, Juillet I966,Ngoy

Tsyo-é—o—of é Buyon, Zibo, Mehombo, Ngoma! (53)
Oh! Buyon, Ziba, Mehombo, Ngowa

Zibo, Mehombo, Ngoma!

Zibo, Mehombo, Ngoma!

(52) - Au cours de l'ultime veillde, on emméne l'enfant & 1'&-

cart du lieu de réunion. L3 Bohenga monte sur le toit d'une case
et se met 3 le haranguer en lui souhaitant, comme au début du
ngoy, la richesse, la fécondité et la chance. Aprds quoi, il
redescend et lui administre tsimi, le médicament qui doit aider
3 atteindre le but ainsi évoqué.

(53) -~ Notables coutumiers céldbres dans le Canton, encore
vivants.
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é meT wa Bohenga ote
moi, Bohenga

ma ya até iboko mwana Mwamwili (54) __. .
je suis venu prendre, pour l'enfant de Mwamwili
bwé 1&: :
1
le médicament (tsimi)
ibala
mariage ! (qu'il 2it beaucoup de femmes)
idia

faire des enfants ! ( qu'il ait beaucoup d'enfants)
ibaka éwolé
garcon méchant ! (qu'il soit un gargon courageux)

La seconde phase du rite est la recherche proprement
dite du ngoy. Un peu & 1'écart de la natte et du panier, on
isole un arbre ibula , de trente a quarante centimdtres de dia-
mdtre. L'écorce est bosselde d'épines qu®on coupe 3 la matchette
au niveau ou le garcon va saisir le tronc. Celui-ci est amené,
touj ours dans la méme tenue et prend 1l'arbre & bras le corps .
Les parents le font tourner;,en le poussant._autour. du.tronc, un
tour ’ deux.tburs y trois tours . Il prend de la vitesse, tourne,
tourne et tout 3 coup s'élance en avant 3 travers la brousse
d'un bond fantastique qui cloue tous les spectateurs sur place.
Déja les parents le poursuivent et le plagquent au sol ou il se
débat avec vigueur . Jambes raides, méﬁBrég'tfembianté;!ulgv
bouche écumante ; on le raméne prds de 1'arbre et on 1'étend
par terre.

Un oncle s'en occupe alors, lui Gte sa culotte et le
tient au sol en lui coingant les jambes sous son poids . D&3a ,
on apporte de la banane en pite et du sel . L'officiant prend
la verge de l'enfant entre ses dents et la mouille de salive
avant de 1l'enduire de la pate de banane et de masser longuement
le prépuce et le membre. ' :

(54) Pére du candidat.
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Pendant ce temps, on alintroduit un oeuf cru dans la bouche

de 1'enfant . Ces ingrédients et ces bratiques ont pour but,
' aprés avoir révélé la véritable nature du gargon‘—.c'est un
homme-1léopard - d'apaiser en lﬁi la redoutable puissance du
ngoy qu'on a excité par le rituel de 1'arbre.

Bien sfir le test peut &tre négatif : le candidat
tourne alors autour de 1l'arbre et finit par s'écrouler victime
du vertige . On ne lui administre rien aprés , on rentre au
Village directement, aprés l'avoir peint en rouge.

- Celui que j'ai suivi avait le ngoy , un léopard parti-
culidrement turbulent, aux dires des connaisseurs . Aprés avoir
été traité comme son cas le réclamait, il se remit péniblement
debout, frissonnant encore du choc subi 4 -~

C'est alors qu'on lave le candidat avec un tampon de
fibre frafche de bananier itotu (55) et qu'on lui met rituel-
lement la ceinture végétale (ggg;) et le pagne de raphia , de
la méme fagon que chez les Bakota, aprds 1'avoir révétu de 1la
parure des hommes=1éopards : mouchetures blanches,ocres et
bleues sur une moitié du.corps,'des pieds & la téte.

Quand ces appréts sont terminés, on range la natte,
les déchets qui ont pu tomber de 1l'enfant (eau de lavage, che-
veux coupds, ongles) et on procdde alors, avant de rejoindre
les femmes, & un rite de désamorgage des entreprises de sorcel-
lerie #ue pourraient entreprendre ceux qui ont assisté au ngoy:
on donne & chacun une feuille qu'il plie en un petit cornet
fermé au bout 3 on a aussi planté trois longues perches A
l'endroit ol était assis 1l'enfant en haut desquelles il vy a

(55) ce rite est & rapprocher de la purification nkondo litoty
des Bakota (kota-kota) par le tronc de bananier.(cf.chap.l11,93)
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aussi trois petits paquets de feuilles .(qui représentent les
"pdisons") , chacun dépose alors les cornets ainsi pliés au
pied des perches en s'engageant & -garder le secret sur ce qu'
il a vu et 3 ne pas tenter un quelcongue envoﬁtemént,"é partir
d'un cheveu ou d'un 6ngle que 1l'on aurait oublié 13, malgré
l'attention des parents . ’

" Les femmes, & 1l'écart, attendent autour d'un petit
feu sur lequel chauffe une marmite remplie d'un liquide rouge
(poudre végétale et eau) . Elles vont compldter 1'action des
hommes en parant & leut tour l'enfant t on le peint en rouge
sur la deuxidme moitié du corps . : '

Ceux qui n'ont pas le léopard, ont seulement ia
moitié du corps.peint en rouge de heut en bas.

Puis tout le monde rentre au village en procession ,
chacun ayant une feuille dans la bouche et les premiers tenant
des‘rémeaux 3 la main . De retour au village, la famille se
forme en cercle et on remet .les éadeaﬁx (56) & la mére du can-—
didat, qui ensuite les met dans le panier de son fils. De 13i,
l'enfant retourne & 1'abri nkolo ol a lieu le rite des souhaits
de la famille : chaque parent ou assistant vient devant lui et
dépose la feuille portée entre les dents pendant la procession
dans son panier en lui souhaitant la richesse, les femmes et
la fécondité .

- -(56) des billets de 50 ou 100 frs.C.F.A.
- ou des pi&ces
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2 - Le symbolisme du ngoy . -

Le ngoy n'est pas une initiation a proprement parler-,
au sens habituel du mot fréveélation au sein d‘dﬁ groupe d'un
corpus de connaissances dsotériques par l'intermédiaire de rites
de passage) : la seule connaissance que le candldat acquiett,
est la réalité de sa propre personne . 11 s aglt donc d'une
prise de conscience personnelle de sa véritable nature d'homme,
3 l'aide du rite organisé par le groupe de parenté .

Initiation personnelle et non plus sociale : il n'y a

 pas de confrdrie organisée d'hommes-léopards, il n'y a que des

Lo - an Brope

hommes-1éopards isolés les uns des autres, sans aucun lien

confessionnel ou sociologique .

I1 peut y'aVOir_déns un cléh, un lignage , plusieurs

“hommes—léopards « Le ngoz n est pas 1'apanage des hommes § des

femmes méme des fillettes peuvent l'av01r . Celles-ci doivent

;falre trés attention 3 ‘leur comportement dans les .cérémonies

auquelles elles ont ‘acces, car le léopard est une force dif-
ficilement contr8lable. Lors de la circoncision et du rituel
de ngoy auquel j'ai assisté, au moment ol le jeune candidat
était possddé, une femme du clan s 'est détachée du groupe qui

.était occupé i préparer le sya (la poudre rouge) un peu a 1l'é-

cart et est venug_s'abattre tremblante, les yeux exhorbités prds

.de l'arbre:du ngoy . Le déchainement du léopard du candidat

avait déclenché une réaction chez cette femme, également déposi-

‘taire de la force surnaturelle.

~Les'hommes-léopards‘participent a4 certaines danses dans
lesquelles leurs qualités ‘exceptionnelles et leur pouvoir de

-

métamorphose jouent un grand rdle .
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C'est la danse mbwanga , une danse de féticheurs au cours de
laquelle on mange 1'iboha (57), pour voir les revenants et les
esprits . D'autres peuvent y assister, mais ils participent
beaucoup moips aux ménifestétions.magidues et fantomatiques

que leés authentiques hommes-1éopards. .

e

Le ngoy est une force que l'hommes a en lui = certains
hommes seulement.- et qu'il peut contenir dans une certaine
mesure . Mais si le léopard-d'une personne se manifeste et se
déchafne au cours d'un rituel ou méme seulement dans une dis-
cussion un peu vive, il risque de sewproduire une réaction en
chatne, tous les nhgoy des personnes présentes s'extériorisant
brutalement sous l'effet catalyseur du premier. C'est pourquoi,
un homme-léopard ne peut épouser qu'une femme ordinaire et
vice-versa : la fille qui est connue pour avoir le hgoy (cela
se voit 3 ses comportements brusques, fantasques ou brutaux)
devra se .marier avec un homme ordinairé, sans quoi c'est la
catastrophe qui peut conduire deux &tres i s'entre-déchirer 3
mort. ' ' i

Le féticheur Zoaka Pascal (le culte de "Mademoiselle")
a bien essayé de lutter contre le ngoy mais en pure perte et
cela se comprend, car on est en présencé d'une concébtion
fondamentale de la nature ontologique de 1l'homme . Pour le
- Bakota, ce n'est pas une croyance au méme titre que Mungala
ou le culte bwété, c'est une réalité vécue . C'est toute la
conception de 1'homme, sa nature et son essence. Comment suppri-
‘mer ou méme transformer le ngoy alors que c'est un é1lément
constitutif de la nature de certains hommes ? On ne supprime
pas plus le ngoy que le corps ou la pensée . C'est une donnée
qu'on subit et qu'on assume sans rien y pouvoir.

(57) c'est 1'iboga des Fafi de 1'Estuaire.
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‘La .méﬁamorphose est un acte exceptionnel et somme toute rela-
.+ tivement peu important 3 c6té de 1'influence journaliére du -
ngoy interne . Elle se produit pourtant, soit volontairement
(pour le ngoy licite, le léopard-qui-tue-les-animaux), soit
contre le gré méme de 1'individu (le léopard-qui-tue-les-hom-
mes (58) . La forme exterieure de ces deux catégories de force
est la meme : leopard de petite taille, la queue courte et le
pelage plutot sombre . Quand on le tue, le poil du ventrel§e
détache tout de suite aprés la mort. Mais pratiguement on
n'abat jamaisde léopards de la premigre sorte, puisque leur
action est bénéfique:pour le lignage :.au matin d'une nuit de
chasse "magique" - le ngoy chasse la nuit , il part vers minuit
et rentre 3 1'aube = 1l'homme-léopard redevenu lu1-meme, envoie
ses parents et ses enfants chercher le gibier qu 11 a abattu .

Lesjmwkota expliquent quel'enveloppe charnelle, le
COrps dans s¢ forme humaine, reste 2 ‘dormir tranqu1llement
tandis que le ngoy sort du coeur, prend la fanma&e%nlmal et
part en chasse « Au matin, il réint2gre 1'homme sans que per=
sonne.s en apergoive . Mais si par malbeur, le double qui est
ainsi parti se blesse - car-leé-ngoy- a‘alors toutes les qualités
mais aussi toutes les faiblesses du vrai léopard - contre un
arbre ou dans un pidge, ¢'en est fini de 1'homme qui dort dans
sa case . Au matin, il est mort, d&s l'annonce de la prise ou
de la découverte de 1'animal . Si on tarde & le découvrir, il
sera malade jusqu'd ce moment puis mourra aussitét . |

Vg

(58) Le meurtre rituel des moto- a=na-ngoy. est en quelgue
sorte une fatalité contre daquelle 1'individu ne- peut rien .
On attribue la responsabilité du meurtre au ngoy lui-méme qui
a été mis en fureur par quelque comportement insultant de la
part d'un tiers. D'ou 1'irresponsabilité et la non-culpabilité
que ne manque pas de souligner le coupable pris sur le fait .
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Un autre détail est.aussi intéressant‘é noter : les hommes-
léopards de chaque clan ont un pelage différent.et reconnais=-
sable aux:initiés . On voit par 1la qué le ngoy contrairement

3 ce.que 1l'on pensait (59) est beaucoup moins 1ié & .une confré-
rie initiatique qu'd la famille et au.clan . C'est la personne
en tant qu'unité.sociale de base qui est en cause. Le ngoy ne
doit pas &tre vu sur le plan des liens sociaux ou des relations
de personne a personne, car c'est plutdt une donnée philosophi=
que et psychologique 3 @énifcstation'surnafurelle.‘

PR

L'homme est un composé.qui,compréﬁd le corps, le
coeur et 1l'esprit , cela pour tous les individus et seuls
..quelques privildgiés se partagent la force vitale du ngoy
sans que ¢ela les rendent solidaires .

La manifestation extérieure du léopard correspond 3
‘un dédoublement de la personnalité . Dans les cas courants,
ce phénoméne est inconscient et ne conduit qu'd des réves
sahs conséquences pathologiques sérieuses . Mais quand ce
T8ve est suivi de la découverte d'un cadavre de léopard, le
dédoublement de la ‘personne persiste consciemment et conduit
- & plus ou moins bréve échéance 3 la mort . Que des hommes-
léopafds agissent de nuit, revétus d'uﬁe.dalmatiqhé:en«écorce
“tachetée ou bien recouverts d'une péau d'animal et munis de
griffes de ferb, cela est probable dans certains cas . Mais
les autres, les cas d'authentiques 1éopards tués au pidge et
déclarés hommes-léopards, que pouvons nous en penser ?

La réalité du ngoy est psychologique et ses manifes-
tations relévent du domaine de la psychiitrie. Beaucoup de
bakota sont moto-a-na-ngoy sans qu'ils aient & en souffrir

mais d'autres, ceux-1a dont on parle justement et qui alimen-
tent les légendes fantastiques des hommes-1éopards ,

(59) ANDERSSON et EVEN font du ngoy une confrérie initiatique.
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sont su3ets a de vérltables maladles mentales et leur mort
est l'aboutissement d'un long délire de la persécutlon .
L'homme-1éopard en actlon est un paranolaque . Le symbolisme
du ﬁggl ne peut &tre élucidé du seul point de vue de 1l'ethno-
logue . '

Apparemmeﬁt, il semble impossible que des enfants
aussi jeunes (12 - 13 ans) puissent simuler avec autant de fou-
gue et d'authenticité des'comporiements tels que le test du
ngoy. I1 faut dépasser le stade de la simble'bbservatiqn pour

aller chercher plus loin, dans l'esprit méme de&'initié§;
l'explication de ces croyances et de ce rituel . Il y a 13
quelque chose qui nous échappe, mais qui existe réellement.
et qui , lorsque l'on pourra le dé&finir et l'expliquer, four-
nira la clef de la culture bakota.

3 - Le ngoy dans la circoncision .

Pourquoi 1le ngoxﬁﬁiéﬁd—il place dans les rites de
1
Satsi alors qu'en dehors de cela, 'il n'y a pas de cérémonie
rituelle des hommes~léopards ?

Lot

Satéi nous l'avons vu tout au cours de cette étude,
est la grande initiation, celle qui inaugure la vie de l'homme
adulte . Elle donne accés & la fois, au monde des femmes et de
la sexualité, au monde des hommes et aux masques, & la con-
naissance des mystédres de la vie . Le ngoy vient la compldter
en provoquant la prise deconscience supréme de l'homme qui se
découvre lui-méme, dans sa nature et son essence . Pour acceder
au plan stcial, il faut aussi avoir la connaissance de soi .
Le test du ngoy est indispensable et certainement le rite le

plus important de Satsi 3 c8té de 1'opération elle-méme qui
est 1l'aboutissement gestuel de la longue préparation.
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Clest le " Connais-toi , toi-m&me " de Socrate , source de
toute vie réelle et base des comportements sociaux qui vont
caractériser le .nouvel initié . o

R8le dans les soviétés initiatiques , mariage , compor-
tement en face de la sorcellerie et de la magie ; attitlde
devant la réalité ; tout’ dépend de cette connaissahce , en
fait une reconnaissance de son état , grice au test de Satsi .
Le ngoy dans la circoncision sécialise et réifie en quelque
sorte la nature de celui qui s'y soumet : on sait qui il est
et qui va &tre circoncis . Il acquiert par la un statut de
personne 3 part entidre qui.se situe dans la tribu, leﬁvillage,
le clan . De la vie quaéi végétative de l'enfant, tenu 3 1'é-
cart de toutes les manifestations importantes et sérieuses, il
accdde 3 la vie d'homme et ‘pour ce faire, il devient lui-méme,
devant tous les autres assemblés . ' h

Le ngoy , test du léopard, est 1ié au rite du bananier,
nkondo ou itotu , car si le premier est 1'accés a la vie d'hom-
me ~en quelque sorte une nouvelle naissance - (il y a des
ethnies ol le symbole de la renaissance est plus épparent , Mmais
il existe quand'méme chez les bakota) , le second est.un rite
de purification et de croi§sance : lavage par l'eau du bananier

puis souhaits qui accompagnent le passage du tronc sur le

corps . Le bananier qui joue un rdle rituel lors de la crfa-
-tion des villages et au moment des naissances s Se retrouve ici
pour exprimer qde le candidat renatt 3 une vie nouvelle qui.
doit se perpetuer 3 partir de Satsi . Qiest la notion .méme.
dtexistence qui prend forme ; toute la féte conduit 3 construi-
Te A partir.d’éléments disparates (réconciliation, purifica-
tion, protections magiques puis initiations et opération) un
homme cohérent qui pourra jouer son r8le dans la tribu .
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Dans la nuit qui précdde le grand jour, juste aprés
le rite du bananier nkondo et l'habillage du candidat , on
apporte un jeune arbrisseau ngaza . On fait tenir le tronc
au candidat en méme temps qu'on lui souhaite longue vie et
richesses . La encore, le symbolisme de l'arbre qui prend
racine et qui croft en force est assez apparent pour qu'on
puisse admettre que Sat;i s'organise autour de deux pdles
majeurs : éffacement de 1'ancien homme impur (et préparation ,
c'est 3 dire renforcement de la faiblesse intrinsdque du
candidat) et accés 3 la vie nouvelle (par les initiations
et le ngoy) qui doit voir une croissance harmonieuse (rite du
ban§nier) de toutes les possibilités offertes A 1'initié de
Satsi .



PLANCHE V

A - Mukamba , le « nganga «.
Village Baya (I1X - 1965)

B - Jeunes circoncis pendant leur
réclusion .

Village Mandombo ( VII - 1966 )
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NOTIONS MORALES mises en cause
dans la cnrconcxsnon bckotd.

INEXISTENCE
enfance = incapacité = irresponsabilité

NGOY °
NPUBE
+
Rite du
bananter

EXIS TENCE
4ge adulte = capacité po!rtzque el -
|« personnelfle= responsabilité clanique

ENFANCE
asexualité .

FEMINITE

acces dux
femmes

statut dhom-
me
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CONCLUSION .

IMPORTANCE DE SATSI DANS LA

CULTURE BAKOTA.

Satéi est l'occasion pour nous de fairc unc pre-
niérc, incursion sdérieuse dans la culture‘bakota. Par scs
aspccts multiples, ses nombrcux ritcs au symbolisme con-
plexe, ses danscs, scs nanifestations socialcs et dcono=-
miques, elle nous pcrmet de surprendre un moment la vic
réelle ct originalc de cctte ethnie.

Les traditions écononmiques ct sociales sc. traduiscnt
par l'cnscrble des échanges de codeaux qui inaugurent

la f8éte. On y voit intervenir les principaux groupcs so=
cioux, tribu, village, clan, lignage, sociétds initiati-
ques, chacun ayant son rdle propre = protcction du candi-
dat, misc en condition thsique, resserenent des licns
faniliaux, initiations, opération, traitcment thérapcuti-
que =—.

L'enscrblc¢ de la société est concerné : lc groupc
de parcnié priscnte le candidat ct la tribu cntidre, par
1ltintcrmédiaire des notables du village, le prend cn
charge pour cn faire un hommne capable de perpdétucr lc
clan. Toute la société, & travers scs dcux grandcs caté-
gorics de groupcs organisés, les groupcs de, parenté ct
les groupes politiques (éinsi que les confrérics), a un
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rile & joucr dans Satsi.

La stimulation économiquc donnéc par la prdperation
ct 1l'organisation dc la f&tc cst un phénoméne tout & fait
renorquable dans unc région ol lcs nmotivations aux échan—
ges sont incxistantcs. La colleccte des produits et des
marchandises conduit & decs activités de groure ~ chassc,
péche, récolte, cucillette dcs plantcs -.qui par aillcurs
sont rarcs. Le volume des ¢changes mondétaircs cst dnorne
gi on compare au rcvenu moyen des protagonistes. On voit
par la, l'importance écononique de §§§§i qui arrive &
provoquer une épargne et une thésaurisation de longue
haleine que les besnins vitaux ot quotidicns des villa-
geois ne sont pas parvcnus & instaurcr d'unc naniére du-
rablcs

L'aspect magique ct religicux opt cssenticl & 1a
conpréhension globale de la circoncision. C'cst d'aillcurs
13 un moyen privildgié d'acces, unc fcnbdtre ouvertc sur
un domaine d'activités ct dc croyances qu'il est par ail-
leurs difficile d'aborder : on scnt 1& toutc l'importance
de 1l'obsession dec la sorcellerics On a toujours pcur 4!
8tre 1'object de manocuvres dfenvoltericnt ct on a hesoin,
par des ritecs publics, dc sc dégager dec la rcsponsabili-
té quc dcs actes asociaux pourraicnt vous faire encdosscr.

Besoin de protection contro 1'attaque dcg autres
et n900581te de s¢ mettre comtinuclloment & couvert du
soupgon qui'couvc ct qui risque d'apparailtrc au grand
jour & tout instant. )

L'atnosphérc psychologique dans lagucllc vivent lcs
Bakota nous aprparait alors comme un mondc olU ricn ne sc
fait au hasard, oU tout accroc & la bonnc marchc des ¢-
vénements cst unc anomalie voulue par les forccs nauvai-

¥
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ses que pcuvent manier les sorcicrs « D'ou 1'!'idée que
1'Homme & 1lc¢s moycns de changer l'ordrce cdu mondc pourvu
que scs pratiques soicnt bicn adaptées. Force vitale ,
“métamorphose sdivination,croyancc aux csprits dc la nature
¢t & la force des ancétrcs morts , toutcs ccs notions in-
tervicnnent dans Satdi ct montrent 1a la réalité de lcur

existcncece.

Les diverses initiations nous font supposcr qu'il y
a un corpus dc connaissances ésotériqucs & découvrir au
deld des ritcs. La notation précisc dcs chants , des parolcs
- solenneclles ct rituclles nous met sur la vnic. L'analyse
d'autres cérémonies ,une connaissancc plus approfondiec -
de la société ,1'étude détaillée de la littérature oralc
ne permettront pcut-&tre par la suitce d'cntrer un pcu
dans cc domaine seccret par exccllcnce. llais il ost certein
quc la Connaissancce bakota est bion plus diffusc.et limi-
tée quc cclle mise cn cause dans le bwiti des Mitsogo du
Centre=Gabon, par excrmple.

Satdi , cntre autfcs aspects traditionncls , cst
aussl unc occasion de voir utiliser des objcts -anciens
véritablement bakota : les pagnes de.raphia‘qui sont tissés
spécialcement pour cctte occasion ; lcs tabourets sculptés 3
les marmites décorces 3 les armes cn bois confeetionndes
par lc candidat ( arbaldte ) ; 1lcs collicrs en perlcs de
traite dc couleurs j; lc musélé -.coutecau dc jet typi-
quement bakota - .

Ce que la vic quotidienne , au contact de la civili-
sation europﬁenne s & peu & peu relégué dans 1l'oubli , rcssort
au grand jour , au détriment cctte fois du costume de tcrgal
¢t du poste dc radio. & transisto rs. On scnt qu'il faut
par 1a se rclicr aux ancttres dec la tribu . Cela parcc qu'on
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cn cst rsolidaircs , méme si on a un peu oublié lcs coutuncs
anciennes. On cst obligé de plonger lc candidat dans 1l'au-

thentique tradition tribale . C'est pour nous ; bicn sOr ,

une occasion unique de la voir se nmanifester libremcnt

et spontanérent.

Toute cérémonie un peu importante , dans queclque
contrée quc ce soit , permet de juger des aspects csthé-
tiques de la société qui 1l'organise. Nous avons vu comrient
dans lcs ritucls ct lcs réunions & caractére initiatiquce ,
stecxpriment lcs protagonistes ¢ les paroles importantes
sont souvent chantées , accompagnées dc musique ct dec
rythme. L'art sc manifcste sous toutcs scs formes : parurc.
(v8tericnt ,maquillage,coiffurc ),dansc,chant,musiquc ct
rythme ,poésic ct art oratoirc,art plastiquc ct sculpturc
(mnasques) ,vanneric ct tissage (pagncs,décoration decs panicrs,
etCeas) o

Le dernicr aspcct de Satdi ,le plus précicux pour
nous , est son aspcct philosophique : croyancc dans la
dualité de 1'Homme ,métaniorphose ,notions d'existcncc ct
d'essence , onposition cntre la féminité et la masculinitl,
¢t surtout croyancce cn la forcec wvitale qui cnplit le
monde et qu'il faut utiliscr ¢t manicr par dcs pratiqucs
compliquées et préecises.

Cettc ftte ,par 1l'importance qu'clle cst obligde
de donner & la tradition ,restitue pour quelqucs jours
la vic profondc du groupe. En dchors de Satdi ct de quel-
qucs autrcs cérémonics , nais dans unc moindrc cnvergure
(funéraillcs ,naissance de jumeaux ,levée dc deuil,ctcC...),
lcs Bakota ont tendance , comme toutcs lcs tribus gabonai-
ses , & rejeter la vie traditionnelle et & abandlonncr lcur
culture au profit ,bien souvent,d'un sinmulaerc dcs compor—
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tements européens . D'oll 1la difficulté¢ éc cerner ce qutest
exactcement ct ‘authentiquement ltoriginalité bakota.

Heurcuscmont deux portes nous rcestent ouvertes s
lcs fetes tribales dont Satdi est la plus importantc et
la plus représentative ; et la littérature oralc ( contcs,
proverbes,récits historiques ) . Celle-ci fera ll'objet
d'une étude ultéricure qui permettra ,par ltanalysc scicn-
tifique du contenu ancecdotique ,mythologique ¢t symboliguc
des textes , de compléter la vision que la description
de Satdi ,la circoncision ,vicnt dc nous donner de la
culturc bakota .

Librevillc ,lc 16 Déccrmbrc 1966 .



- 134 -

BIBLIOGRAPHIE SOM 'AIRE

CRTTA A a  a. BA TRAR M Ce RS e WA .

Remarque :La bibliographic conccrnant le phénoménc dc la
circoncision cn Afrique cst treés dtcnduc. On nc trouvcera
ici quc lcs ouvrages citds dans lc toxte.

ANDERSSON , E., Contribution a 1l'cthnographic dcs Kuta, I ,
(XXIII,364 p.,Uppsala Almqgvist & Wiksclls, Studia
cthnographica upsalicnsia VI , I953 ).

BALANDIER ,G., Sociologic actuclle de L'Afriquc Noire,
dynomique sociale cn Afriquc Centrale , 2 &me dédition,
Prcsscs Universitaires de France ,I1963.

DESCHAMPS , H., Traditions oralcs ct archives au Gabon ,
Berger-Levrault,Paris, 1962,

EVANS-PRITCHARD , E.E. , Witchcraft,oraclcs and magic
among thc Azande , Oxford,Clarcndon Prcss, I1937.

EVEN , A. , Les confrérics secrétes chez lcs Bebamba ¢t lcs
Mindassa Q'Okondja ,Bull, dc la SOC. dcs Rcch., Congolai-
ey 23;1937,p«31-I114 & 2431937 } p:235-237.

GURVITCH, G., Traité de sociologic , 2 volumes , Presscs
Universitaircs de Prance,Paris,1964 ( 2 &me cd.)

LATANDE , A. , Vocabulaire techniquec ¢t critique dc la philn-
sophic, 9¢me d&d. , Presses Universitaircs dc Francc,
Paris, 1962,

MACLATCHY, A. , L'organisation socialc dcs populations de la
région de Mimongo (Gabon) , Bull. Inst. Btudcs Ccntraf.
I945,vol,.I,fasc.I;,p.53-81.

MAUSS , M. , Sociologic et anthropologic ,Prcsscs Universi-
taircs dc¢ Prance,Paris.

MIDDLETON & WINTER , Jo & E.H. , Witchcraft and sorccry in
Tast Africa , Routlcdge & K :gan Paul,London ,I963.

ORTIGUES , B, & M.C. ; Oedipe africain,Lc Scuil , Paris, I966.

PERROIS , L., Rcdécouverte d'un style africain s lc bwété dos
Mahongwé du Gabon, ORSTOM,Librcvillec,IS66.

PERROIS , L. , Rapport préliminaire de¢ l'cnquetc cthnographiquc
sur les Bakota de 1'Ivindo (Gabon),ORSTO0M,Librcvillc,I966



- 135 - ..

PERRON ,R.P. , Lexique ikota-francais ,frangais-ikota (re-
prise dcs notes du R.P. LAMOUR),dactylog.,liission
Catholique de Makokou (Gabqn),srd‘

WALKER & SILLANS , A. R. & R. , Rites ct croyenccs des pou-
ples du Gabon,Préscncc africainc,Poris,I962.

WALKER & SILLANS , A. R. & R. , Les plentes utiles du Gabon,
Encyclopddic biologique LVI ,ed. Paul Lcchevalicer,
Paris,I961. | ’

ZAHAN , D. , Sociétés d'initiation bambara : 1lc N'domo , lc
Koré , Coll. Le mondc d'outrec-mcr ,Iéerc série ,VIII,
Mouton & G° yParis-La Haye ,I960,




- 136 -

GLOSSAIRE

NOMS VERNACULAIRES EMPLOYES DANS
LE TEXTE - DDIALECTES BAKOTA ET
MAHONGWE

TIes abréviations B (bakota ) ct M (mahongwé ) indiquent
quecl cst le dialecte.
Le chiffre arabe indique la pagc ou cst cmployé lc not.

Bakani ( B & M ) : vieillards du clan .Ils ont un rdle de
juge et de sage. ’
15

Bangol (M) : fcuille de 1l'arbre ibula .Elle sert pour

lcs pansements du jecune circoncis .Les fermmes nce doi-
vent pas la connaitre. ' |
86 .

Bangwésé (M ) : colliers rituels dcs candidats & la cir-

- concision . Ils sont faits de perles dc vcerre de cou-
lcurs (le plus souvent blanc et bleu).Ces pcrles
datent du temps de la prcmieére pdndétration curopéenne
au Gabon (XIX & sidcle).

15,131 ) : 4
Basumbu (B ) ¢ chasse-mouche que ticnt lc candidat au cours
du Aéfilé final dc Satdi (fait en poils de singe )
14 - ,
Bésika (B & M ) : contes ct légendes qui rclatent les ex~—
ploits du héros Zambé.

53
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Bwélé (M ) : médicament magique - vomitif qui cst admi-
nistré 2 ou 3 fois durant la semaine qui préceéede
la ftte,

70,76,77

Bwésé (M ) : cocon de chenille - centre dans la conposi-
tion du médicament ihindji.
71

Bwété (B & M ) ¢ culte des ancdtrcs ( conservation des
ossenents des morts - figurine dec cuivre qui sur-

nontait la boite & osscments ).
69,91,97 ,121
Bwété (B ) ¢ danse de féticheur ( scrt & ddcouvrir lcs
sorciers ). Ne pas confondre avec le cultc du méne
non .
13,107,108,109
Bwiti ( Mit sogo) : culte principal des Ifitsogo du Centre~
Gabon ( cf.les travaux de MM.SILLANS ct GOLNHOFER )

131
Diyo ( M ) s lignage ( litt. = 1lc foyer )
2,22,2%,24,28,57

Ebélé (B & M ) : tambour dtaisselle & 1 mermbranc.Sert dans
tous lcs ritucls bakota.
96,108 .

Eboto (M ) : pére de famille le plus 8gé du lignage ou
du clan ( litt. = 1tainé ).

22

Edika (M) : souhaits rituels (richesses ,fécondité,ctec.)
69

Ehukulukulu (M) : la chouette ,masque dtunc socidété d'cnfants
114

Emboli na éhukulukulu (M ) ¢ masque burlesque de la confrdrie
de la ® chouette ". ' ..
114
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Eposa ( B ) : litt. = la marmite ( on terre cuite) - nom du
rituel de stirmulation des échanges ( corrcspond au
"mbéya" mahongwé ).

Tab.I (12), Tab. LT (17) ,46

Ibche (M) : plante hallucinogdne ( cf. l'iboga dcs Faf)
121 o

Ibula ou Ibola (M) : arbre dont la fcuille sert & faire dcs

panscnents - scrt pour le rituel du ngoy (hommes+1léo-
pards ) ~ses feuilles entre dans la composition du
nédicaments ihindji . ‘
15,71,83

Tdubu (B & M ) : paiement de mariage ( dot).
40

Ihindji . (M. ) : la civette - herbe qui porte lc nom de la
civette - médicament magique contre lcs cntrerrises
de sorcellerie (cnveloppé dans unc peau de civette).
71 .

Tkaka (B &M ) : le clan ( caractérisé par un non ,un inter-
dit alimentaire et l'cxoganie ).

1,22,23,28
Ilofigo (B ) 2 la tribu Bn T
' 21

Imbwartba (M ) ¢ feuilles sauvages de la foreét , dans le
ritucl de réconciliation rmundu.

47

Ingwala ( B & M ) : grelot rituel du candidat. -
T4 :

Inlath (B & M ) : frére du pere ou de la mére d'Ego.
24 )

Isenbo (B) : confrérie des femmcs ( corrcspond & Lisimbu ou
Isembwé ) .
Tab. I (12) , Tab.II (17)

Isenmbwé ( M ) & confréric des fcmnes.
4,7,Tab.I(12),Tab.II (17),23,26,72,85,89,Chap.IV-§ 2 ( 92
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4 96 ),106,107,111,115
Itona (B) ¢ le lignage ( correspond au diyo mahongwé)
22 SR
Itotu (M ) : espéce de bananier & feuillcs rougeftres,
Musa sapientium L.
T35T45T5,77
‘Mfzénmes et les profanes qui nc doivent pas utiliser
1l'autre mot , satdi.

9.
Ivcengwéké nénéka (M ) : rite de rigonciliation scfe
mundu
47 )
Kodi (M) : ceinture on.fibres végétales.
., 14 ,118 .
Kulu (B) : danse de clan ( clan Bopassi)
13,58 . '
Kwanga ( M) : tabouret sculpté traditionnel
96,127

Lékono (M ) ¢ herbe qui sert aux liecux d'aisance - entre
dans la composition du médicament ihindji .
71

Lupu (B) : cnsemblc des parcnts constitués par les allids
et lcs consanguins
21

MRaji (B & I ) : huile de palme
46 ) '

Maflalo ( B ) : dansc dec divertisscment ( au cours de Satdi)-

société initiatique de femmes ,a but de protection
magique
13,107

Maié (M ) : pluriel de bwélé (le médicarment) ~ nom du né-
dicament fait lors de la création d'un nouveau vil-
lage o
13
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Matscnba (M) & lo g6l - rentre dand la composition de
mbenda (cf. ce mot )
70

Mazembu ou Magembo (M) : danse de formes et de jouncs
garcons , mettant en relief 1'antagonisre social dcs
sexcs dans lc village.
Pab.I (12),13,Tab.II (17) , 29,3%0,34,79

Mbanda (B) : pirnent .
Tab.I (12),Tab.II(17) |

Mbwanga ( M) danse de féticheur au cours de laquelle on
nangc 1'iboha . ' ' -
121 ‘

Mbenda ( B & M) : litt. le pctit réecipient - poudre con-
tenue dans un flacon quce le candidat porte depuis
1 ou 2 schaines avent la f8tc , pour cripfcher une
ércction de la vcecrge.
70,776,115 .

Mbéya (M ) : la marmite - nom du rituel dec stimulation
des échanges.
Tab.I (12) ,TabiII(17),46,47,59,67

Mooni (B & M ) : candidat & la circoncision .
115 -

Méséka (B ) : rite de réconciliation( cf.rundu M . )
Tab.I (12) ,Tab.II (17 ) ,

Méwonwan (B) : dansc de fennes (fait le pendant & Zuba
pour lcs gargons)., méne rdlc quc Maéembu (M) .
Tab.I (12),1%,Tab.11(17),29,34,35,78,82, 83

Miyo ( M) & pluriel de diyo ( lignage)

22
Moto_a na ngoy(M) ¢ horme-léopard
114, 123

Mpoka ou Mboke (B & M ) : le village
21,2%,24
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Mpomo (B) grandgr%¥e§randcs socurs dec nlne pére
24

Mubeyi (M) : rites d'initiation des hormes
7,Tab.1 (12), Tab. 2 (17), 109, 110

Mundw (M) : lc pilon & banane, rituel de réconciliation
et de résolution & 1l'amiable des palabres
46, 59, 67, 75, 109

Mundukw (B) : danse des vicillards (in ANDERSSON, 1953)
5, 110

Munga (B) : rites d'initiation des hornes, = Mungala
(M); on prononce Munga vers Makokou
Tab.l (12), Tab.2 (17)

Mungala (M) : ritcs d'initiation des honmnes
4, 5, TyTab.l (12),Tab.2 (17),23,48,69,89,97,
(chap.I1V, §3),105,106,111

Mungata (B) = Mungala (changerent phonétique)
103 |

Mungunda (M) : masque dévoilé au candidat durant 1'ini-
tiation au Mungala '
14,98,99,105

Musangw (M) : danse durant laguclle se déroule le rite
du pinent
Tab.l (12),13,Tab.2 (17),7T

Muséle (B, M) : couteau de jet cn forme de bec de toucam
98,99,127 |

Mwana (B) : un cnfant

9

Mwandja (B) : le poison qui tue les homnes (le nauvais
oerl, 1lc "sort").
108

Mwélé (M) : danse du clan nwélé
13 '

Ndongo (M) : le piment
76,77
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Nduru (B,M) : tanbour & 2 ncnbranes servant dans lc
rituel Isenbwé et la danse bwété
96,108

EQEEE'(M) ¢ tubcrcule de la fordt, rcntre dons la cor-
position du Mbenda
T0

Nganga (B,M) : circonciseur, 1l'Horme de 1l'art, lc féti-
cheur, le guérisseur
14,15,78,84,91,100,101,1.02,103,106,109

Neanga~bwété (ByM) ¢ le féticheur du bwétd
109

Neanga~ mungala (B,M) : celui qui fait le cri du Mungala
98,100 |

Ngaza (B) ¢ jeune arbrisscaw
126

Negoy (M) : ritc des hormes-léopards
4,7,Tab.d (12),14,Tab.2 (17),26,55,75,76,85,95,
chap.V (p.114 & 126) :

Negurnba (M) ¢ le pore-épic; course & travers le village
qui syribolise la chasse de cct animal qu'il faut

rattraper
Tab.l (12),Tab.2 (17),57,78,84

Newata (B,M) : danse de réjouissance (nixte)
13 : .

Nkolo (M) : casc-abri des candidats & la circoncision
10,42,57,72,119

Nkondo (B) ¢ rite du tronc de banenicr; corrcspond 3
1'cspéce Musa Sapientiun L., anpclé itotu en Ma-
hongwé
Tab.l (12), Tab.2 (17),72,125

Npubé (B) : rite des homnes-léopards (corrcspond au ngoy
(M) S
Tab.1 (12),Tab.2 (17),87,114

Nsoruku (M) : arbre dont les branches entrent dans la
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fabrication du ngah, cnclos du Mungala

98
Nzah (M) : enclos du Mungala
98,100

Satsi (B,M) : f&tecs de circoncision
1,2,3,5,8,9;Tab.T (12),21,27,47,55,59,66,84,91,
95,96,98,114,129 a 133

Payi (B) ¢ coutcau du circonciscur
14,84

Sina ya mwingaka (M) : herbe de brousse tranchante rene

tre dans la conposition de Mbenda

70 :
Siya (B,M) : poudre dc padouk de couleur rouge &
46,120

Société (B) : danse attachée & une association de fermncs
dirigée par une ferme nais adnettant dcs hormes
cormme nienbre
107

Tsatsé : ritcs de puberté chez les Ndasa, Wurnbu, Mbarba
(in ANDERSSON, 1953)

4

Tsini (M) ¢ nédicament destiné & donmer la richessc ot

la chance (rccucilli au cours du rituel gggi)
116 | ‘
Téiyé ampoka (M) ¢ ritc qui consiste & cnterrer 1o nAlé

au pied d'un jeune bananicr lors de la crdéation.
d'un norveau village ' :
73
Yenpwdéké néndka (B) ¢ (ef. mundu)
109
Zuba (B) : dansc des hormes correspond au Mowanwaﬂ'dcs

fermes
Tab.l (12), 31,80
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Bekota,village Baya,Scptembre I965.
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Densc zuba , chant des gorcons sur la place du villege,
Bakota,village Baya,Scptcembre 1965, T
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Chant dcs gargons ,Bakota, v1111gc Baya,Scptcrnibre 1965,
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- Danse méwanwan { fcmmces) ,Bakota,villagc Baya,Scptembre 1965,
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Scptenbre I965.

Chmt I7 9 0606006006000 O0CO©CO0O0GOGOOCO00DS0000O0O0ODO0O0O0S 00 ° © 0 0o 00 5 0 ° s 56
Défilé final ,Bakota,villagc Baya, Scptombre 1965,
Chant I8 @ 0 a0 D 00O O O 06 0 0 O 0 0 0O o 606 006 0 0O 0 0 O ® 6 o 0 ¢ O 0 0O O © 0 0 0 O 56

Célébration du clan ,Bakota,village Baya ,Scptcmbre I965.
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Chant 19 eecececean « e e eeonececocococcosseceasecescn . D7

Chant juste aprds l'opération ;Bakota,village Baya ,Septembre
1965.

Chants 20 & .21 . eeececcececcaccas cecossececscnso o 13 & 74
Ri%uel nkondo ,Bakota,village Baya,Septembre 1965.
Chants 22,23,24 ...ccecevccceconna sesssescsscss 80 & B1
Danse zuba , Bakota,village Baya ,Septembre 1965.

Chants 25,26,27,28 «.e..v.w cocaosesas ceseccoccas 82 & 83
Danse méwanwan ,Bakota,village Baya,Septembre 1965.
Chant 29 ...eecronccese e eosesooosccoconesesenos oo o 101
:Rituel du Mungala , Bakota,village Baya,Septembre 1965.
Chant 30 ¢ceveeocanse coocesccsscnane cocacossscos o .. 103

Paroles de conseils de Mungala ,Bakota,village Baya,Sentembre
1965

Chant 3% t.eviecans cececbocanceeanaanncsoenase cosoes 106
Chant entonné par le candidat juste apr2s 1'opération ,
Bakota,village Baya,Septembre 1965.

Chant 32 sccevceeceecccenconsca e o occ00000000e0 000600 .. 108
Danse de féticheur bwété,Bakota , village Mbélakembé ,
Septembre 1965.

Chant 33 eevevennn.. e et e e 116

Rite du médicament t&imi (au cours du ngoy),Mahongwé
village Etiéla,Juillet 1966 . o
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Diagramme numéro 2 = Echangcs ¢conomiques ct
paron‘té 0 006 & 5 6 0 0 6 6 06 00000 0 c 00 9 0 0 6 0 0®d ® 0 a0 0000 0 O B o o 4I

CARTE HORS-TEXTE

Carte cthnique dc la région dc 1!'0gooud-Ivindo (Gabon)
au I : 200.000 ( avce lc ddtail decs villages existant
cn 1966 ).
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