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CUITES AGRATRES ET RELATIONS D!AUTORITE
CHEZ LES SABA (HADJERAT DU TCHAD)

Rapport des Missions de Mai 1965 - Avril - Novembre - Décembre 1966
par

Jeanne~Frangoise VINCENT
Attachée de Recherche au CuN.R.S.

A 400 km & 1'Est de Fort-Lamy commencent les premiéres montagnes
du Massif Central Tchadien, massif non pas unique mais succession de
"montagnes—~fles" inégalement peuplées, dominant abruptement des plaines

presque vides,

Les populations de ce vaste massif - 100 000 personnes - réparties
sur une surface approximative de 50 000 km2 - sont désignés par les
Arabes environnants sous le terme 8'"Hadjerai'", ce qui signifie tout

simplement "montagnards",

C'est peut-~8tre & ce milieu géographique particulier, la montagne,
que la société Hadjeral doit son originalité par rapport & ses voisins des
plaines Sara ou Arabes tout comme ses ressemblances avec divers peuples de
Sahel ; Bura du Nord~Nigéria, Konkomba du Nord-Togo, Mafa du Nord-Cameroun
ou Nuba du Kordofan par exemple. Toutes ces populations montagnardeg large—
ment échelonné@Sdans l'espace pourtant, possédent des techniques agricoles,

des structures sociales, et des croyances religieuses trés proches de celles
des Hadjeral.

L'existence de ce terme unique, Hadjeral, ne doit pas faire illu~
sion ¢ les Hadjera® ne constituent pas un ensemble unifié ;3 on rassemble
gous ce terme une poussiére de groupes ethniques, quatorze & dix-huit

suivant les regroupements aux quels on procdde,

Cl'est & 1'un de ces groupes peuplant le coeur méme du pays Hadjerai
les Saba, Que nous venons de consacrer une enquéte détaillée tout en
procédant & des comparaisons avec ses plus proches voisins : Mogum,

Sokoro et Barain,.

Nous avons d'abord constaté une étonnante plasticité qui & 1'inté-
rieur de chacun de ces groupes, a permis l'agglomération d'éléments di~
vers : deux et parfoig trois strates de populations @e savent d'origines
différentes mais se regroupent pourtant aujourd'hui sous une méme

appelation, communiquent par une seule langue, ont élaboré des pratiques
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religieuses et une organisation sociale commwnes.

Ainsi chaqgue société apparalt-elle comme le résultat momentané d'mn
équilibre entre fractions diverses, équilibre qui elit fort bien pu se mo-

difier en d'autres directiéms par 1l'intégration de nouveaux arrivants.

C'est d'abord historiquement qu'il conviendrait d'étudier une a
une ces populations en essayant de déterminer le neyam originel %3 1a
ol les couches d"envahisseurs assimilés"j} Les mythes de fondation des
villages peuvent nous donner la~dessus des indications. Certains sont'
particuliérement caractéristiques mais l{histoire qu'ils perttent de
reconstitner n'est qu'hypothétique, sans dates n4 points de repére.

C'est dout au plus une illustration d'un ordre d4'arrivée,

Aussi 1'étude des sanctuaires religieux fournit-elle un fil conduc-
teur plus solide. A travers elle il est possible de reconstituer, stra-
tigraphiquement en gquelque sorte, le groupe considéré : sous le méme
vocable de "margal" sont confondus des concepts différents peimettemt
de découvrir des "niveaux'religieux distincts correspondant aux diverses
strates et aboutissant & une spécialisation religieuse. On est alors
amené & constater wne certaine imbrication du pouvoir religieux et du

pouvoir proprement politique.

Indirectement donc, cette enquéte chez les Hadjera® permet d'ap-
porter une contribution & 1'étude d'un probléme soulevé depuis peu ¢
l'existence de sociétés & mi-chemin entre les systémes politiques sans
états et les systémes étatiques. Dans ces groupes, de si faible extensn
sion pourtant, nous avons renconteé un cérémonial compligqué utilisé
lors de 1l'élection du chef politigue et une conception presque sacrée

. de son pouvoir qui préfigurent ceux de royaumes vraiment élaborés.

Déroulement de l'enquéte

Au cours d'une précédente mission (février—mai 1961), pour réali-
ser une premidre description du culte des Mgrgal (1) nous avions cmple-
¥€ une méthode extensive qui nous avait conduit & séjourner en 19 vil-
lages appartenant & 10 groupes ethniques différents. Lors des missions
suivantes (trois missions d'un mois chacune) nous nous sommes limitée
aux Saba. Ils furent choisis d'abord & cause de la célébrité de leur
Margaf de Gone, en raison également de leur situation retirée : ils
peuplent les environs de massifs situés & 1l'écart des routes (cf. car-

te). De plus notre enqudte dc 1961 avait constaté la vitalité de leurs

{1) J.F. VINCENT "Les Margal du pays Hadjerai® (Tchad). Contribution 2

1'étude des pratiques religieuses"s Bulle I+ReS.Ce n® 1=3 cs Gpl,
photo~Brazzaville — ppe. 63-66 —~ 1962, :
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croyances religieuses =~ favorisée peut-8tre par leur isolement - maté-—
rialisée de fagon visible par l'abondance des sanctuaires cellectifs et

surtout des autels individuels.

En mai 1965 (27 avril-21 mai) nous avons résidé & Gone, d'oli nous
avone rayonné sur les villages de Mak, Goboro et Karfisso. Cette pre-
miére mission constata wne stratifcahiion sozialie famimmentzle., oo~
gonnée sawlement en 1961 : le division de la société Sava en deux coue::
ches principales de populations 3 "gens de la terre" et "gens de la chef-
ferie", se prétendant également autochtones, division compliquée par
1'arrivée relativement récente d'envahisseurs ayant arraché la chefferie
34 ses détenteurs traditionnels et constituant donc une troisiéme couche
sociale. Chacune de ces strates, nous devions le découvrir) avait ses
propres sanctuaires. Mais en.debors .de watie ilmpartarite ccondtdtiaton,
cette mission souleva plus de problémes gu'elle n'en résolut : en par—
ticulier les relations des divers sanctuaires - et de leurs chefs -

entre eux étaient gal pergues.

Aussi avons—-nous consacré aux Saba deux nouvelles missions d'un
moises En avril 1966 (28 mars - 27 avril), apris 8tre retournée & Gone,
nous nous sommes installée successivement dans quatre autres villages 3
Goborm—Bara, Matara, Tcheken et Margula d'ol nous avons systématique-

ment rendu visite aux villages Saba voisins.

Dans chacun nous nous sommes efforcée de rencontrer los desserwnuis
vants religieux - et le chef de village bien slir - et de visiter avec
eux leurs sanctuaires. Sur 49 sanctuaires de MargaX dont nous avons no—
té 1l'existence, nous en avons visité 41, 21 étaient des sanctuaires de
génies de clan, de poptés assez limitée, 4 étaient consacrés & des génies
particuliers (1), 8 par contre étaient des sanctuaires des génies de la
terre, et 8 des sanctuaires de génies de la chefferies Ce sont les des-—
servants eux-mémes qui nous ont aidée & en retracer l'historigue = 1lié
bien souvent & l'histoire tout court des clans -~ et & cemprendre la si-
gnification des objets oultwelfe. Par eux nous nous sommes fait préci- -
ser le caractére spécifique de leur r8le, beaucoup plus net par le passéy
r8le presque entiérement religieux et "mystique" des desservants des
Marga® de la montagne, rdle presque uniquement politique des desservants

des Margal de chefferies

(1). cf. infra ¢ tableau des sanctuairces collectifs du pays Saba pe.
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Si 1'époque choisie - la fin de la saison séche - était favorable
aux longues conversations puisqu'aucun travail agricole n'était en
cours, elle le fut moins & 1l'ebservation : notre espoir de voir tomber
les premiéres pluies et d'assister ainsi & 1l'accomplissement des rites

décrits fut chaque fois dégu.

Notre dernidre mission (11 novémbre -~ 10 décembre 1966) fut par
contre de participation directe puisque nous plmes étudier la célébra-
tions des cultes collectifs et individuels, observer des femmes et des
hommes possédés — les '"chevaux de la Margal" - assister & des funérailles

et des sacrifices post-mortem enfin.

Nous avons réalisé des enregistrements au magnétophone de ces dif~
férentes cérémonies. Des chants propres aux f8tces de la lMargal et des
chants de lamentation (74 en tout) ont été'consighés. Leur traduction,
effectuée avec la collaboration volontaire de divers habitants a préci~
86 de fagon trés spontanée notre connaissanégaﬁ@%aphysique Saba (Dieu
et ses interventions dans: la vie des hommes, les Margal, la grande Mar-
ga¥ de Qone, la sorcellerie, l'attitude devant la mort enfin). Cette
connaissance a été exmplidtée par 1'enregistrement des paroles et discours
prononcés au cours de l'accomplissement des rites, paroles qui, en m8me
temps nous ont mieux fait saisir les relations existant aujourd'hui

entre "gens de la chefferie'" et "gens de la terre",

Nous avons ainsi asslésté successivement aux f€tes de la grande Marwal &
gal de Gone, puis & celles de Goboro-Bara, enfin & celles de Temki. A
chaque fois nous avons habité le village ol se déroulaient lcs cérémonies,
En attendant la célébration de la P£&4a de Temki, nous avons séjourné et
enquété & Urmi, chez les Mogum, puis & Andi chez les Barain el nous
avons précisé le rdle et les devoirs réciproques des Ygens de la cheffe-—

rie" = et du chef supérieur choisi parmi eux - et des "gens de la terre".

Au cours de ces trois missions l'accueil regu a été presque partout
excellent. Notre enqué€te de 1961 avait laissé des souvenirs; notre re-
tour de 1965 fut interpr8té comme une prouve A'intérdt spécial, ceux de
1966 considérés comme '"normaux". Teus les Saba cennaissent & présent le
but de notre travail, ce qui facilite beaucoup le démarrage de l'engquéte.,
C'est lo chef WQuvillage de Gone lui-m@me qui nous a fait prévenir de
la ddte exacte & laquelle serait célébrée la fe€te de la grande Margailj;
clest invitée par les desservants gue nous avons assisté aux f8tes de
Goboro-Bara et de Temki. Aussi est—ce dans un climat de confiance et

d'accueil amical que nous avons pu travailler,
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PRESENTATION DES SABA

La région oceupée par les Saba se trouve & 60 kms au Nord-Est de
Melfi. Elle couvre envirian 600 km2 de plaines et de montagnes au pied
desquelles sont batis des villagese. w.llaltitude dd la plaine oscille wu*oi
autour de 500 w - Elles comporte les montagnes isolées de Gone (838m).ct
un massif assez important culminant au mont Doutouma (1.124 m), autrefcis
entiérement habité par les Saba mais dent . actuellemont la partie Sud est
occupée par deux autres groupes Hadjeral, Les Barain et les Boa, ces

derniers installés depuis soixante—quinze ans seculement.

Le recensement de 1962 dénombre 1.960 Saba répariis dans onze vil-
lages. Les "villages officiels" cofncident mal avec la rcalité ¢ ils ne
comprennent pas les villages récemment fondés toujours récensés avec
leur lieu d'origine ~ et ils conservent parfois des appellations an-
ciennes & présent Amusdiéss.i’s Quant & nows, nous avons dénombré treize
villaggs Saba : Goboro, Goboro-Bara, Sala, Radio, Ohi, Mak, Gene, Elou,
Danga, Matara, Bougounou et Godi (1) (cf. croquis n® 2).

De plus ontrouve des minorités Saba dans quatre villages (c#. car—
te de localisation) 3 au Sud dans le village Yalmas de Tchéken et le
village Boa de MarguYa les Saba censtituent le noyau de peuplement le
plus ancieny au Nord dans le village Yalnas de Magnam et dans le vil-
lage Mogum de Kongot ils forment au contraire des groupes récents arri-
vés depuis cing & dix anse. Dix des villages entiérement Saba occupent
les plaines de 1'Est du Massif de Doutouma et autour des montagnes de
Gone et Goboro; trois autres villages se trouvent & 1'Ouest du Massif
de Doutouma, tout,prés de la grandsrouiereliant Melfi & Mongo (cf. car-
te), Ils sont donc séparés de leurs fréres par toute 1l'étendue du mas—
sif et 1'on est en droit de distinguer des Saba de 1'Est, de loin les

plus nombreux, et des Saba de 1'Ouest qui ne sont que 300,

Les Saba sont entourés aunjourd'hui & 1'Est par les Bolgo, au Nord-
Est par les Mogum, au Nord par un petit groupe Sokoro, au Nord-fuest par le
les Yalnas et quelques Feulbé, au Sud par une fraction Barain et un

petit groupe Boa (cf. croqui de localisation).

Malgré leur petit nombre les Saba ont conscience de former un
gyoupe ethhique particulier & l'intérieur duquel ont lieu toujours la
plupart des mariages, L'unité du groupe est encore renforcée par

l'existence d'une langue ...z.. propre aux Saba (2), trés différente

(1) Huit de ces villages seulement figurent sur la carte I.G.N. au
200. 000° de 1956, il

(2). Mais-les trois villages de 1'Est, Matara, Bqugounou et Gedi par-
lent un Saba légérement différent.
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du Mogum et du Bolgo mais dont la parenté avec le Sokoro eét percepti~
ble méme & wn non-linguistty¢ Bien que les Saba niemploient entre eux
que leur langue, & peu prés tous les adultes (1) parlent couramment
lt'arabe simplifié qui seft de langue véhiculaire dans la majeure nartie
du Tchad. C'est d'ailleurs pour eux une nécessité car & chaque saison
sédchc des Arabes Missirié viennent de la région d4'Oum-Hadjer s'instal--
ler avec leurs troupeaux de boeufs sur leurs terres. Des relations d'é-
changes -~ mil comire lait ou contre lhﬁages de boeufs -~ s'instaurent

alors.

A la faveur de ces relations suivies se produit une lente accultu—
ration des Saha par les Arabes. Le processus n'=2st pour l'instant qu'en-
tamé ¢ il se traduit d'abord par l'adoption de nombreux termes arabes
qui se substituent aux mots Seaba; les points cardinaux, les noms des
iﬁnes par exemple, parfois m8me certains lieux-dits, voire certains
villages; ne sont plus désignés par les Saba que par leurs noms arabcs.
Les‘régles de mariages se modifient également et le mariage avec les
cousips'cpoisés, autrefois interdit, commence & se rencontrer. Si la
circoncision est pratiquée depuis ehviron cent ans, l'uxcision, elle,
n'a fait sen apparition qu'il y a trente & quarante ana, et cette pré—
tique est nettement dualifiée par les Saba d4'"emprunt aux Arabes". Dans
lé'domaine religieux les Saba manifestent toutefois une nefte résistan—
be.; dans leur quasi totalité ils restent fidéles aux pratiques tradi-
tiohnelles, Certains indices donnent cependant & penser queccette ré-

sistance finira par céder sous la poussée de 1'Islam.

Parmi tous les petits groupes Hadjeraf du Nord-Est de Melfi les
Saba occupaient une position dominante, recennue d'ailleurs par leurs
voisins ainsi que nous l'avons constaté chez les Mogum : leurs jeunes
gens, disent-ils, pouvaient enlever la jeune fille Bolgo ou Mogum de
leur choix sans payer de dot & ses parents. Les Barafn, toujours Aelon les
Saba, leur étaient également int'érieurs. Par contre ils se montrent
discrets sur la sanglantedéfaite - dont le souvenir est p’urtanf resté
vif - que leur infligdrent les Boa vers 1895 peu aprés leur installation

dans la région,

Cemme la plupart des groupes. Hadjeral les Saba eurent beaucoup a
souffrir au cours du XIXe siécle des incursions du Royzume du Wada¥.
Ils payer ttribut au Sultan ¢ chevaux, grands "boubous" de coten neir,
défenses d'éléphanis enfin. Ils étaient incapables en effet de résisfer

au Wadal qui envoyait chaque année une troupe de cavaliers bien armés.

2
(1) Nous n'avons reneontré qu'une seule. fois le cas d'un vieil hemme

qui, dans Buc relations avec des étrangers de passage, était obligé
de passer par son fils comme interprete,
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Il n'y avait qu'a s'incliner car si les"cadeaux" n'étaient pas préts,
les guerriers du Wadaf br8laient les villages, égorgeaient les vieux
et emmenaient comme esclaves les adultes et les enfants qui ne s'étaient

pas sauvés a temps dans la montagne.

Un recensement partiel daté de 1906 montre que les Saba sopt ac-
tuellement en pleine décroissance numérique. Ce document donne pour les
groupes voisins Sokoro, Dionker Guéra et Kenga (1) des chiffres presgue
semblables & ceux d'aujourd'hui. Pour les Saba au contraire il indique
qu'ils sont "environ 6 080" soit trois fois plus que maintenant. Les
vieux Saba sont conscicnts de cette diminution dont ils parlent souvent.
Les ponctions réguliéres du Wadal sent bien sfir & incriminer. Mais
d'autres facteurs interviennent égelement. Selon les Saba la mortalité =
infantile et générale — bien loin de diminuer aurait augmenté notabloc—
ment depuis l'arrivée des Frangais. Cette opinion n'est gmbappar .mment
paradexale. En effet la région de Melfi, & la différence d'autres par-
ties du Tchad, ne fut jamais suivie sur le plan médicale. I1 n'y eut ja-
mais de médecin dans ce pays grand comme la Belgiquee.e Par contre les
épidémies, elles, avec les possibilités plus grandes de circulation,

furent plus fréq uentes et plus meurtriéres.

En plus de ces deux x2isens — valables pour l'ensemble des Hadjeral
qui pourtant n'ont pas regressé comme les Saba = i1 faut indiquer un
autre important facteur de diminution %'émigration au Seudan tout
preche, particulidrement forte chez les Saba. Selon le chef de village
de Gone "au Soudan, en pourrait reconstituer actuellement un autre Gone

rien gu'avec les fils du village émigrés"...

L'eccupation du Tchad par les Frangais, si elle apporta une paix
durable, fut pourtant cause de profondes pertufbations sociales. Une
nouvelle organisation politique fut mise en place : le paye fut divisé
en cantons d'ipportance variable & la t&te desquels fut placé un chef choisi
parmi les notables du payde Pans chaque village également un chef fut

nommeé

Dans la région de Melfi le probléme de la division en cantons
était particuliérement difficils & résoudre par suite de 1'émiettement
de la population... Cing cantons de 6 000 km2 en moyenne furent créés
dans la "subdivision" de Malfi. Les Saba n'eurent pas trop & se plain-
dre de la solution apportée : c'est parmi eux en effet que fut choisi
dés 1'origine le chef d'un de ces cantons, appelé canton de Sorki (an-—
cien nem de Koutouma), et regrewpant eutre les Saba, leurs voisins

Bolgo, Mogum, Garain, Boa et Yalnas. Le choix était judicieux puisqu'il

(1) Pour une présentation plus générale des'Hadjerai cf. notre étude :
"Les Margal du pays Hadjeral" op. cit.
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était fait & l'intérieur du clan détenant traditionnellement le plus
grand ppuvoir politique (1). I1 semble confirmer l'hypothése d'une

hégémonie des Saba au moment de la pénéiration européenne.

Si l'administration frangaise préservait d'une certaine fagon la
structure traditionnell® du pouvoir politique, elle ne tenait aucun
compte de l'existence d'une autre catégorie de chefs, dont le pouvoir
était pourtant l'exacte contré-partie de c¢elui des chefs politiques 3
les chefs de terres et de montagnes. La présence frangaise se traduisit
donc dans toute la région de Malfi par une “"laicisation" du pouvoir
politique et inversement par une accentuation du pouvoir purement reli-
gieux des chefs de montagne. Cette séparation tranchée de deux domaines
qui jusqu'alors cofncidaient en partie paralt €tre finalement la trans-
formation la plus importante résultant des cinquante-années de présense

frangaise.

En effet la scolarisation - ailleurs ~ puissant facteur d'évolu-
tion - fut & peu prés nulle : une école, une seule dans toute 1'étendue
de Melfi, fonctionna & Melfi mé&me & partir de 1920, et ce n'est qu'en
1959 que furent ouvertes cing écoles dans les chefs~lieux dc canton. A
Koutouma existe donc aujourd'hui une modeste école groupant une vingtai-
ne d'éléves, désertée périodiquement en période de soudure avant la

nouvelle recolte. Une autre vient de s'ouvrir & Temki.

Quant & 1l'évangélisation chrétienne, elle commence & peine. Les
populations de Melfi découragent en effet les efforts missionnaires
par leur dispersion et leur faible extension. Alors que huit missions
chrétiemes (cing catholiques et trois protestantes) se sont implantées
depuis 1945 chez les Hadjeral du Nord, une seule mission proiestante a

été ouverte & Gogmi, chez les Sokoro, en 1961 seulement.

La seule ouverture des populations de Melfi au monde extérieur fut
représentée par l'engagemcnt dans l'armée frangaise. Sur Melfi comme
sur Mongo, les "anciens combattants" revenus au pays aprés leurs quinze
‘anB de service constituent une nouvelle aristocratie, disposant de
revenus monétaires régnliers -~ la '"pension" - ayant un certain niveau
d'instruction (2) et capables d'assimiler le mécanisme des nouvelles
institutions. Ils sont particulidrement nombreux chez les Sokoro et chez
les Baraln. Nous en avons rencontré uneddouzaine chez les Saba, parfai-

tement réintégrés malgré leur longue absence et faisant fonction de

(1) cf.'infra pe.

(2) et connaissant le fPangais. C'est exclusivement parmi cux qu'en 1965
et 66 comme en 1961 nous avons pu trouver des interprétcs satis—
faisants.
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chefs de village, voiredei:sR6fide-iRaLzaY,

M&me sur le plan économique il n'y eut pas de changement spectacu-
léire durant ces cinquante derniéres années : lcs habitants de la ré-
gion de Melfi isolés dans leurs montagnes - et de surcroit coupés par
les pluies du reste du monde durant six mois de l'année — ne se virent
imposer aucune culture d'exportation : aussi le réseau commersizl est - L
toujours étonnament clairsemé et presqu'uniquement cantonné au modeste
dentre de Melfi. Ce n'est qu'aprés l'indépendance, en 1962, quc Melfi
regut l'ordre de cultiver le coton. Le caractére récent de cette cultu-
re, la faiblesse des revenus individuels apportés par elle, interdisent
encore un bilan de son retentissement social et Malfi, en 1966, parait
toujours conforme au tableau qu'en dressérent il y a trente-cing ans deux

de ses administrateurs (1).

(1) BOUJOL et CLUPOT - "La subdivision de Melfi" (étude effectuée cn
1932)- Bull. Soc. Rech. Congol. Brazzaville — 1941—XXVIII- p. 13-82.
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I HISTOIRE DU PEUPLEMENT SABA

Les quelques pages d'histoire des Saba qui vont suivre,dans les—
quelles nous avons condensé une série d'entretiens avec une vingtaine
d'informateurs différents (1) ne présentent sans doute qu'un intérdt
général fort restreint. Nous avons tenu cependunt & transcrire ces
données, si imprécises, si confuscs, si restreintes soient-elles, en
espérant qu'ajoutées & l'histoire des autres groupes Hadgeral elles
pérmettront de déterminer quelques grands traits VGd3PlESensemble de ces

populations,

Bien que les Saba ne soient que deux mille personnes, leur histoire
ne laisse pas d'@tre fort compliquée puisque 1l'on ne distinguc pas moins
de trois couches de population parmi eux : 'gens de la terre" ou "Bulon",
"gens de la chefferie" ou "MaInon", installés & date ancienne dans le
pays, et immigrés récents : les Komolon, C'est d'ailleurs ces derniers

arrivants qui alimentent surtout la chronique Saba.

I1 faut remarquer que dana les groupes voisins ¢ Sokoro, Mogum et
Bara®n nous n'avons retrouvé d'équivalent aux Komolom. Les uns ¢t les
autres ne présentent que la seule division entre "gens de la terre" et

"eens de la chefferie”,

I1 nous a ¢été impossible de situer m€me sur un plan p¥hique une
époque ol 1'un descdeugrgnpupes, soit les "Bulon" soit les "Mainon“,
aurait occupé sawliles montagnes. Quelle que soit leur appartenance so-
ciale, nos informateurs faisaient sans hésiter remonter l'origine de
cette division... aux origines mBme de la création. "Quand Wasa fle créa-
teur fit descendre les montagnes du ciel elles étaient déja peuplées ¢
singes, chauves—-souris, fourmis etc... et hommes également. Dés lc dé-
but il y eut une séparation entre "Bulon" et "MafHon"", nous ont affti~-

mé par exemple les notables"MaTnon"du village de Gone.

Cette fagon de répondre était peut-8tre unc fagon commode d'esqﬁiver
la question; mais elle nous semble plutdt indiquer une grande ancienneté
de la cohabitBAtion des "Bulon'" et des "Mainon". Aprés 1l'étude des grou-
pes ethnicgues voisins, Mogum et Sokoro par exemple, gqui, eux, indiquent
que les "gens de la terre" ont d'abord habité sculs lcurs montagnes
avant d'8tre rejoints par les "“gens de la chefferie", d'aprés la diffé-

rence de nature remarquée chez les Saba cux-m8mes entre les sanctuaires

(1) Parmi eux citons tout particuliércment Nugra, "mogdtr" des Komolon,
85 ans environ, actuecllement au village de Kangoth,y et Khamis, 80 ans
environ, Komalon également, du village d'Elou (décédé en aunllt 1966),

Ratu, 45 ans environ, chef du village de Gone, Yoma 35 ans environ, shef

de la grande Margal de Gone, et Adam 45 ans environ, de Gone égale-—
ment, Karama 45 ans environ, chef de Terre & Goboro Bara, Fusolan
et Isa, 65 ans environ, chef de Margal et ancien de Matara, enfin
Gubdia, 70 ans environ, chef de Terre & Margu%id,



des "Bulon" et ccux des "MaInon", nous pcensons que cette division fonda=—
mentale de la société Saba repose sur une origine distincte dont lcs
intéressés ont perdu aujourd'hui tout souvenir : les "Bulon'" seraient
les véritables autochtones ou au moins les premiers arrivés, les '"Mafi—

ann" se sceraient ensuite installés & leurs cBtése

De quelle fagow se fit cette colonisation ? Il ne nous est pas
possible de le préciser mais il semble que chaque village "Bulon" fUt
bient8t flanqué d'un quartier de "Mafnon" qui tout en respectant les
usages et surtout les cultes des "Bulon" ne s'en imposérent pas moins
comme classe dirigeante., Selon les informateurs de Gone, aussi loin que
l'on ramonte, on constate que les "Malnon" étaient plus nombreux quc

les "Bulon".

Le pays Saba présentait alors divers centres de peuplement corres—
pondant aux montagnes : seules les montagnes de Gone et de Goboro,
ainsi que le Nord, le Centre et le Sud du massif de Doutouma étaient
en effet habités ¢ les habitations s'accrochaient aux p@ntes délaissant
les plaines qui restaient vides. Ces villages semblent bien avoir été
claniques -~ les clans tirant d'ailleurs leur nom du mammeldn qu'ils
occupaient; ils se regroupaicent en confédérations reconnaissant 1'au-

torité d'un méme chef "mainon".

I1 s'agissait 1la de groupements de bien modeste étendue, limités
parfois & deux clams, 1'un de '"gens de la terre", l'autre de "gens dc
la chefferie'", En recoupant les renseignements donnés en douze villagn:
différents, les "confédérations" furent jusqu'ad six parmi lesquellcs
caolle centrée autour de Gone qui regroupait cing clans parait avoir eu
une importance toute particuliére., Peut-8tre m&me les "Goni", les "gens
de la montagne de Gone", auraient-ils fini par imposer lcur autorité
& l'ensemble des Saba ? C'est commec un essai en ce sens qu'il faut,
semble~t-il, interpréter la création de "la grande Margal® de Gone'" dont
l'origine est en effet décelable historiquement : quatre générations
seulement séparent Ratu l'actuel chef du village de Gone (1) de Min-ha, lc
premier "Mafnon" qui fut "affolé" par elle et devint son desservant.
S'appuyant sur ce puissant génie nommé Gubdia qui,imposait sa volonté =
en frappant dc maladie - jusque dans les vildmges éloignés, Min~ha par—
vint & asseoir solidement son autorité sur ses voisins. Celle de son
fils Belem devait @tre particulierement importante puisqu'il n'eut pas
noins de trente femmes, ditéon, chiffre considérable pour ce¢ pays de

petite polygamice

o3
(1). Selon Ratu il semble toutefois qu'il s'agissait de "longues génération"
ou les péres présantaient unc forte différence d'dgc avec lcurs filsa
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C'est & cette époque, semble-t-=il, que les Saba commencérent les
"guérillas" qui devaient leur valoir aubrés de leurs voisins Mogum et
Bolgo une réputation particuliére d'ardeur combattive. De petites expéa
ditions fréquentes furent menées exclusivement par des "gens de la chef-
ferie", moitié cavaliers, moitié fantassins, rassemblés sous la direc—
tion d'un chef de guerre. Elles avaient pour but la'chasse aux hommce”
et éventuellement le pillages Les captifs rapportés étaient soit vendus,
soit assimilés petit & petit aux autres habitants du village. Les habi-
tants de Gone se ventent d'avoir fait des expéditions particuliérement
fructucuses au point d'8tre plus redoutés que les autres Saba. Si les
"gens de Gone" ne parvinrent cependant pas & s'imposcr & l'ensemble des
Saba‘c'est sans doute parce que du temps du pere de Min-Ha étaient arri-
vés de 1'Est des envahisseurs, les Komolons Cette fois il ne s'agit plus
de temps mythique, chez les Komolon, on nous a indiqué le chiffrc de
quatre générations: le vieux Nugra &gé de 85 ans n'est que l'arriére-—
petit=fils de Daalon 1'homme qui dirigeait la migration Komolon; chez
les Gone on en cite cing. Selon l'importance donnée aux générations on peut
donc situer cette arrivée entrc 1800 ct 1840, c'est=-a~dire au début du

XIXe sieécle,

D'aprés une tradiiiopn: recueillie & Gone, les Komolon tireraicent
ieur nom de Komol, une montagne blanche située au Soudan que certains
Saba ont vueladbbas, "dans la région de Masmadjé". Les Komolon auraient
quitté leur pays d'origine pour des histoires obscures de disputes ct
ils auraient voyagé par étapes. Avant de sfinstaller en pays Saba, ils
commencérent par habiter aux c0tés des Kenga, & Matala prés d4d'Ab-Tou-
your, donc & quelques soixante kilométres au Nord de leur habitat aotuel.
Combien de temps y restércnt-ils ? Les Komolon actuels l'ignorent mais
ils affirment avoir avec les Kenga "une racine commune", et leur 8tre "
apparentés, Ils semblent donc 8trc restés & leurs cOtés assez longtemps
pour nouer avec eux des alliances; a& moins que leur parenté ne soit an—
térieure a cette cohabitation et l'explique au contraire. Dans cette
hypothése certains "gens de la chefferie" Kenga et les Komolon seraicnt
originaires dec la m8me région "de 1l'Est" qu'ils auraient simplement

gquittéce & des époques différentes,

L'arrivée dcs Komolon se fit emsufieifoiss ils vinrent sous la direc—
tion d'un seul chef%o%gfi'a vu, Daalon. Quels que soient les informateurs,
ils insistent sur la faible importance numérique des Komolon: le vieux
Nugra parle méme de trois personnes seulement, Daalon et ses deux femmes
"Asergoa la stérile et Osboone la féconde"o Khamis, lui, parlec de Daalon

et ses sept fréres, ce qui parait déja plus vraisemblable-
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Existait-il & l'arrivée des Komolon un nom générique pour désigner
l'ensemble de ce petit groupe montagnard aui, on l'a vu, n'avait pas
de cohésion politique ? Celui-ci portait-il déja le nom de "Saba' ou ce

nom lui aurait-il été donné aprés l'absorption des Komolon 7

Entre eux les Saba se dénomment aujourd'hui “Sabon" ce qui, selon
Boujol. et Clupot (1), signifierait "ceux qui ressemblent au soleil le-
vant", cn rapprochant le mot du mot arabe "Saba" qui signifie "Est".

A Koutouma, le jeune chef de canton, un Komolon, nous a donné de l'ori-
gine du mot une explication trés semblable § les autochhones auraient
appelé les envahisseurs "Sabon" c'est-a-dire '"les gens de 1l'Est; ceux

gui viennent de 1'Est", nom qui aurait ensuité été étendu au groupe tout
entier. Pourtant le vieux Nugra, bien que Komolon lui aussi, nous a net—
tement affirmé qu'avant l'arrivée des envahisseurs les villages montagnards
s'appelaient déjd entre eux les "Sabon". Il pense pour sa part que l'ori-
gine de ce terme emt inconnuc. Quant & Khamds, autre vieil informateur
Komokon, il nowm a fait remarquer que le mot "Sabon" ne pouvait pas

venir du mot arabe "Saba" puisque la langue des Saba posséde un mot

a elle pour désigner 1'Est : "ganta'", terme qui n'a été que récemment

supplanté par le mot arabe.

Le premier endroit ol l'on trouve la trace des Komolon est Ser,
lieu-dit situé entrc Karfisso et Gone (ef. croquis). Ld les Komolon ne
firent que passer; "ils ne construisirent pas de cases", Clest & Badda (2)
situé non loin de 1la, sur les contrcforis du massif Karfisso qu'ils sfé-—
tablirent d'aborde. Badda n'était pas un licu inhabité mais une montagne
occupée par des 'gens de la terre", les Baddon, qui subissaient 1l'auto-
rité d'un clan de "gens de la chefferie", los Poyoa". L'installation dcs
Komolon se fit pacifiquement €t c'est également sans violence que Daalon
devint pr8tre du sanctuaire du génie de chefferie, nommé "Ula"., En effet,
a la différence des desservants des génies du sol qui, dans le systéme
tradfitionnel, sont choisis directement par le génie luiewm8me, le plus
souvent au moyen d'une maladie, les desservants des génies de chefferioc;
eux, sont élus par les hommes lors d'une grande assemblée de tous les

"gens de la chefferie”.

Peu,aprés l'arrivée de Daalon le desservant de "Ula' vint & mourir
et Daalon fut chodsi par les Poyom car "il se trouva qu'en dehors de lui
il ne se trouvait pas de candidat valable "dit pudiquement Khamis,

tandis que Nugra, lui, présente la situation différemment : "Comme lcs

2)e A Bela, selon d'autres informateurs ¢ de toutes fagons les deux
licux existent et sont proches l'un de 1l'autre. Selon Nugra, Bela
serait le cimetiére de Badda.
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Payon avaient peur des Komolon ils leur ont dit : '"nous ne sommecs pas
assez riches pour faire des sacrifices de notre Margal qui réclamc
toujours des taurecaux : nous vous la donnonsj que Daalon s'en occupc dé—
sormais " L'opinioh des Saba de Gone est, ellc, beaucoup plus cxplicite:
les Komolon, disent-ils, ont"arraehé" leur Margal aux Poyon - sinon
par force au moins par persuation ct les Poyon ont bien été obligés de
s'incliners..,., Or, comme le fait remarquer Ratu, chef de village de Gone,
"3 ce moment 1a& il n'y avait pas de chefs de quartiers, de villages,
de canton. Celui qui avait une Margal, celui-la était chef. Celui gqui
s'occupait de la Margal de la chefferie, c'était lui qui mommandait le
pays@ En obtenant la charge de "Ula'", Daalon ddvint chef du pays ct apres

lui ses desspendants.

L'assimilation des Komolon aux "gens de la chefferie" fut cncore
renforcée par les mariages dqu'ils contractérent. En effet arrivés precs-—
que sans femmes ils curcnt tout de suite & résoudre le problémes des
alliances ct choisirent exclusivement leurs épouses parmirsdes filles de
la chefferie., Pourtant peu nombrcux au départ ils ne tardérent pas a se
multiplier, d'une part parce que leur puissance leur permit d'épouser de
nombreuses femmes et aussi parce que, parait-il, leur femmes "ne met-
taient au monde que des gargons, des gargons, des gargons". Les Saba
attribuent cette remarquable fécondité des Komolon & la protection des
génies dont ils avaient apporté avec eux les au¥else Car si les Komolon
ignoraient lc culte des génies de la cﬁefferie et eneorse plus eeclui des
génies du sol, ils honoraient des génies de la brousse ou "duldulé" -
auxquels chaque chef de famille pouvait rendre son proprec eulte et dont
il pouvait Gtre ainsi spécialement favorisé = et un génie étendant sa

protection au clan tout entier, le génie "Milmagne" (1)0

Aprés un séjour & Badda de durée indéterminée pendant lequel mourut
Daalon les Komolon allérent tous ensemble s'installer a Berbel, cette
fois sur les contrefobdts Ouest de la montagne de Gone, se rapprochant
ainsi du puissant génie honoré par les Goni. Berbel était le licu d'ori-
gine d'un clan de 'gens de la terre", les Berbelon, célébrescdansitout
le pays Saba pour leur pouvoir sur la gule. Nous n'avons pas réussi &
déterminer si les Komolon cohabitérent avec les Berbelon en les atti-
rant dans leur orbite ou si ces derniers se repliérent vers les Goni. Li'en—
tente entre Komolon et Pgens de la chefferie" de la montagne de Gone
dut &tre bonne car des alliances furent tissées entre les deux clansj
mais cette fois les Komolon n'essayérent pas de subtiliser aux Goni lc cui-uy
culte de leur génie ce qui fait dire 3 nos;vieux informateurs que '"les
Komolon n'arrivérent pas & dominer les gens de Gone'", et réciproquement
d'ailleurs, Les uns et les autres se contentérent de cohabiter sans

disputess

(1)s cfe infra p.
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Les Komolon ne cessaient #e se développer au point qu'ils devinrcnt
& peu prés aussi nowbreux que les montagnards de Goboro et de Gone, qui,
il faut le souligner, furent seuls & subir 1l'occupation Komolon. Tandis
gqu'ils établissaicnt avec ceux—ci un modus vivendi parfois délicat, les
montagnards de Doutouma, quant & eux, conservaicnt intactc leour organisa-
tion sociale, organisation qui subsistc d'ailleurs encore cn partie au-—-
jourd'hui et montre donc comment fonctionnait la société Saba avant

d'agsimiler le corps étranger des Komolone

A peu prés au milieu du XIXe siécle = les Komolon étaient cncor e
installés & Berbel — la petite histoire des Saba close sur elle-méme
s'élargit brusquement par les incursions des guerricrs du Wadal. A cette
époque en effet lles attagues du Wadal devinrent de plus en plus fréquentes,
Selon les vicux informateurs, un "agid" ou chef de guerre du Wadal établit -L:r
alors chaque année un camp fixe & Dadwa prés de Korlongo (& environ 25
km de Mongo) d'ol rayonnaient de petites troupes de patrouilleurs dc

dix & vingt fusils = "kursi" en arabe - qui ramcnaient des esclaves,

Pour emp@cher ge Wada¥ de venir trop souvent les Saba lui payérent
tribut ¢ chaque année, & un endroit convenu - le 1lit d'un cours d'eau
situé entre Temki et la montagne de Goboroe ils apportaient trois trés
beaux chevaux "valant chacun guinze esclaves'" — deux fournis par les
Komolon, un par les gens de Gone = auxquels ils ajoutaient ce qu'ils
avaient, parfois de grands "boubous" de gaback tissé et filé & la main,

teints 'an bleu sombre, parfois des défenses d'éléphants.

Pour plus de slireté les villages Saba exposés se regrouperent en
deux sites défensifs : ceux aubour de Gone gagnérent le sommet de la montagne
elle-méme, tandis que les Komolon abandonnant Gone se réfugiaient, ainsi
que les villages installés aux alentours de la montagne de Goboro-Bara,

a& Gintia, sur les contrefobts Est de la montagne de Goboroe

Gintia était la position la plus avancée mais c'était aussi un re—
marquable lieu de défense naturcl, Les Arabes 1l'appellent "bourma-sidi",
c'est~a—dire "marmite creuse" car Gintia est un cirque au milieu de la
montagne auquel il n'est possible d'accéder gque par deux passagess l'un
trés étroit, pouvait 8tre bouché par dec gros blocs; l'autre était facilement
défendu par des gardese Gintia était le lieu d'habitation du clan Gintion,
qui accueillit les nouveaux arrivants, bientdt rejoints par dlautres

clans Saba venus chercher refuge eux aussi (1).

(1) Selon certains informateurs des représantants d'autres groupes ethniques
également se refugiércent temporairement & Gintia ¢ Mogum, Bolgo et
aussi Sokoros
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Tout ce monde ne resta pas longtemps cn bonne ententes les premicrs
dissentiments se produisirent & propos de la chefferie. Les Komolon vou-—
laient continuer & la détenir et présentaiamnt un candidatsDalug des-
cendant en ligno directe de Daalonj un clan de "gens de la chefferie",
les Boton, avait également son candidat, Kabira. Une scission se produisit,
lorsque Dalu fut choisi: les Boton partirent en blocs.. en emportant les
sagaies de chefferie afin de reconstituer avec elles un nouveau sanc-
tuaire, Ils n'allérent pas loin : de l'autre c6té de la montagne de Go—
boro, ol ils fondérent leur village, Goboro, bien placé sur un éperonas
Ce village existe encore aujourd'hui mais il se trouve & présent au

picd de la montagne.

Cependant les guerriers du Wada® guettaient les Saba refugiés sur
la montagne de Goboro. Ils avaient soudoyé un Komolon de Gintia, nommé
Chek, qui devait les prévenir lorsque les Saba s'aventureraient hors dec
leurs rochers, L'occasion se présenta lors de l'enterrement d'un nota-
ble de Goboroe. Un grand nombre de Komolon - donc réconciliés avec les
Boton = s'y rendircnt avec leurs chevauxe Tandis qu'ils étaient encore
au cimetiére, les guerriers du Wadal avertis & temps survinrent, empor—

térent tous les chevaux et tuéerent un grand nombre de Komolon et de Botone

Un coup encore plus grave fut -. porté peu aprés aux Komolon. En
effet, & Gintia, lors de l'enterrement d®un homme dont nos vieux infor-
mateurs se¢ rappellent le nom, Bugge, ses freres accusérent un autre
Komolon de 1l'8voir tué par soreclleries Il y et combat & la suite du-
quel le prétendu sorcier et sa famills furent chassés. En s'enfuyant lour

chef, Gabara, emporta comme les Boton une autre partie des attributs de

la chefferie : le pot sacré lui-mBme (1). Les fuyards e'installérent alors .- -

sur les hauteurs de Temki, aux cOtés des Sokoro, avant de gagner la mon=—

tagne de Karfisso dont le nom servit par la suite & les désigner.

C'est & la suito de cotte wecis#lon que se produisit la grande défaite
des Komolone Cet événcment est relativement récent : il reste. = cencore
quelques vieillards qui disent en avoir été contemporains. Il 4t sec si-
tuer entrc 1895 et 1900. Les Karfisso ruminant les accusations de sorcel—
lerie des Komolon décidérent de se venger, Trop peu nombreux ils firent
appel aux Boa dont une fraction yenait d'arriver dans la région de Melfi,
ayant quitté Korbol (& environ 200 kme au sud de Melfi) par suite = eux

aussi ~ de dessentiments & propos de la chefferie. Les Boa, auréolés

(1) Selon plusicurs informateurs différcnts ce pot présentait la curicuse
particularité d'@trc en ferj il devait avoir une vague apparence anthro-
pomorphliue ¢ on y distinguait, parait-il, une barge. Il a aujourd'hui
disparu, ayant été si bien caché dans la montagne de Karfisso & l'occa-—
sion des batailles suiwantes ... qu'il ne fut jamais rctrouvé.



d'une flatteuse réputation de valeur gucerriére, s'étaient installés 3
ﬁarguia, dans la pointc Sud du Massif de Doutouma. Ils furent contactés
par les traitres Karfisso qui leur offrirent en mariage sans dot, la
propre fille de leur chef, nommée Dolié., Un accord fut conclu: guidés par
les Karfisso & travers le défilé les Boa se portérent de nuit & Gintiae
Iies Komolon pris en tenaille entre Boa et Karfisso furent décimés 3
hommes, femmes et enfantse Le village fut brilé et trois cents personnes
furent tuéss, dit-on. 4 la suite de ce désastre, les vaincus s'enfuirent
de tous les cGtés. Les Komolon survivants accompagnés des Guintion par—
tirent vers le Nord jusque Béni, en pays Mogum (& 40 kms environ de

Guintia).

Les Boton, ne se trouvant pas assez en sécurité & Goboro traversérent
la partie Nord du massif du Doutouma pour la région de Likine & 20 km en-—
viron & 1'Ouest de Goboro) ¢ ils ne regangérent la montagne de Goboro
qu'aprés l'instauration de la "paix frangaisc". Quant aux Karfisso, la
conscience peu tranquille, ils allérent jusque Tialo, prés de Mongo, a
100 km au Nord. A l'arrivée des Frangais, ils retournérent également

a leur ancien habitat de Karfisso.

De leur c6té les Gintion partis en pays Mogum avec les Kommlon
1'abandonndrent bientdt pour réoccuper leumrmbniagnegudililk- habiiéndnt
jusqu'a il y a une dizaine d'annéest ils gagnérent alors les plaines au
Nord de Gintia fondant leur propre village 3 Radio, & c6té de la route
Temki « Koutouma.

En arrivant dans la région de Melfi - la création du premier poste
Frangais date de 1903 = Les Frangais trouvérent les Komolon revenus du pays
Mogum aprés uen réconciliation avec les Boa ménagée par les "gens de
Gone", et installés cette fois en terre Bolgo, & une vingtaine de kiloe
métres au Sud-OMest de Gintia, en un massif appelé Sorki (6 kms & 1'Ouest
de 1'actuel Koutouma)s Les Frangais demanddrent qui était le chef du pays.
Selon les "MaInon " de Gone, les Saba les renwoyérent & Belem, le chef
de Gone. Mais Belem était & ce moment 13 si vieux qu'il ne sortait plus
de sa cases. Or, les Frangais avaient besoin d'un homme ingambe pour les
accompagner dans leurs premisres tournées, Belem les aurait alors ren—
voyés a Kosset, chef de guerre - adjoint, dirons-nous, du chef Komolon --
dont c'était Judtement le rBle de parcourir le paFA:~s. Kosset fut par
la suite le premier chef de canton, et depuis, & part une exception,

c'est toujours un Komolon qui occupa ce poste.

D'abord groupés & Sorki, les Komolon enhardis par la sécurité
gspafmérent & partir de leur village d'origine en quatre villagest Mak

fut fondé dn terre Mogum, puis Elu tout prés de Gone, enfin un lignage
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Komolon alla s'installer & Goboro-Bara tandis que lcs Komolon abandonnaicnt
le sitc montagneux de Sorki pour les plaines de Koutouma. Le mouvement

sc poursuit actucllement ¢ unc fraction Komolon s'est installée en 1965

a4 Kongot, gros villagec Mogum dont les bonnes terres & mil berbéré sont
rcnommées dans la région.

R

Ainsi sur treize villages Saba, quatre sont entiérement Komolon, un i
l'est particllemcent. La vitalité des Komolon est manifeste malgré lceurs

avatars historiques.

Ce fait joint & la détention tradhktionnelle du pouvoir politique
explique qu'il nous ait été extr@mement difficile de tracer l'histoire
Saba: Radio, Ohi, Goboro-~Bara = qui nous avaient été indiqués par tous
les villages voisins comme des montagnards de vieille souche -~ ont
commencé par revendiquer unc origine Komolon et & parler de leur venuBese
de 1'Este Ce n'est qu'apreés notre deuxiédme séjour que la vérité nous a
été révélée, parfois avec réticcnce, Cependant, ayant & présent séjourné
dans tous les villages Saba, ayant & chaque fois rencontré les Saba les
plus 8gés pour parler avec eux de l'histoire de leur peuple, ayant pu
effectuer de nombreux recoupements non seulement centre les dires des

Saba mais ceux des voisins (1) nous croyons pouvoir affirmer que 1l'en-

chainement des faits relatés ci-dessus est exact (2).

(1).C'est ainsi que la version donnée par les Boa de Marguia du combat

de Guintia concorde parfaitement avec le récit Sabae. On nous anpréscnté
wn homme d'une soixantaine d'années : Welsil, le fils de Dolié, cectte
jeune fille Saba regue par les Boa pour prix de leur attaque des Komolon.
(2) Le court historigue du groupe Saba tracé par BOUJOL et CLUPOT dans
leur monographie de Melfi est partiellement faux. Etabli sans doutc par
des conversations avec les notables de la famille du chef de canton, il
préscnte l'histoire particuliére des Komolon - dont le nom n'est pas
pronondé — comme celle du groupe Saba tout entier et les Saba devienncnt
ainsi originaires du Soudans
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~II LES RELATIONS A L!'INTERIEUR DE LA SOCIETE

Malgré leur histoire mouvementée et leurs brouilles les Saba ont
un net sentiment de parenté ethnique. Tous les Saba disent-ils, sont
parents entre eux, ils sont "moli pei (1), "une seule racine" ce que
1l'on peut traduire par "un m8me groupe ethnique", "une m&me tribu". En
parlant de gens qui sont tous Mogum, ou tous Bolgo "moli pei" - ils di=~
sent littéralement "ces gens 1la, leurs fesses sont & part", "ils sont

faits sur la m8me moule" en quelgue sorte.

1) Les clans

La tribu, le groupe se décompose en grandes familles, en clans,
dirons-nous, ou "oku-beti' (2). Notons cependant que nous avons éprouvé
de trés grandes difficultés a nous faire préciser cette notion pourtant
essentielle (3), nos informateurs ayant beaucoup de mal & distinguer

entre famille étendue mais liée par le sang, et clan, voire quartier...

La société Saba avant l'arrivée des Komolon se présentait comme un
groupement de nombreux '"oku-beti" de faible extension. Chacun, localisé
sur une montagne ou un piton rocheux, formait un village parfaitement
homogéne & l'intérieur duguel il ne pouvait y avoir de mariages : 'sur

une montagne tous étaient freres et devaient chercher femme ailleurs',

C'est cette montagne ou ce piton qui donnait son nom au groupe.
Comme nous le disait le chef de canton de Koutouma. "Ici, les gens por-
tent le nom d'une montagne'". En certains cas ce nom lui-m&me peut-&tre
expliqué: ainsi les "Egon" tirent leur nom de “Ege": "terre rouge". En
d'autres cas - les plus nombreux d'ailleurs — il s'agit d'un simple lieu
dib: les "Gabron" portent le nom de la montagne de "Babar'", les "Dialon"

celui de la montagne de Diala etcCees

Actuellement sans doute le lien entre la montagne et le nom du clan
est beaucoup moins apparent: les Boton n'habite®}.:.: plus la montagne de
B ota mais le village de Goboro, les Gintion ont abandonné Gintia pour
Radio etcje.. Cependant 1l'origine géographique du nom de chague clan
est toujours connue de n'importe lequel de ses membres. Le lien est
parfois si fort qu'il a poussé a rebaptiser le nouveau village du nom
de la montagne originelleg ainsi les Goni appellent "Gone" leur actuel
lieu d'habitation connu par les autres Saba comme "Fos"; de méme le
nouveau "Matara" tire son nom de la montagné de Matara située pourtant

3 quelques kilometres de la.

(1). Les Sokoro voisins parlent de "dole", les Mogum de "vintio"

§2g. "ok-=buti" en Sokoro, "begumo en Mogum",.

3)e Ces difficultés semblent avoir été aussi celles de Cl, PAIRAULT,
observateur des Gula du lac Iroe "Boum le Grand, village d'Iro",
Trave Inste Ethnole LXXIII - Paris - 470 p. 1966.
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Outre son nom 1lié & son origine géographique, chaque clan possédc
des interdits alimentaires "mide ne ken takiyZ&n" : "les nourritures
qu'on ne consomme pas" : ainsi le singe rouge ne peut §tre mangé par
les "Baron", de 8oboro—Bara, ni par les "Materon" de Matara, sinon ils
saigneraient du nez jusqu'ad mourire Les '"Nendelon" de Bougounou ne man—

gent pas de boa sinon ils devriendraient lépreux etcCes.

‘Ces clans comportaient, semble=t-il, un petit nombre de membres,
car & l'heure actuelle, la moitié d'entre eux soit a disparu puremecnt
et simplement, soit est réduite & deux ou trois hommes, parfois m@me un

S€Uleeo

On a vu qu'a l'arrivée des Komolon, les Saba étaient répartis en

divers centres de peuplement toujours situés en montagne.
Sur la montagne de Gone on trouvait six clans:

- les Goni: dont les nombreux descendants forment la majeure partie du
gros village de Gone. , '

- Les Uso (1): qui forment gussl un des gmartiers de Gone mais ne sont
plus que quelques famillese.

~ Les Dialon: dont les descendants habitent le petit village de Danga (2)

- Les Berbélon: dont il ne reste plus qu'un seul représentant parti ha—
biter chez sss oncles maternels, au village d'Ohi.

— Les Seron: clan éteint aujourd'hui

- les Toron: clan éteint aujourdthui

Sur la montagne de Goboro se trouvaient trois clans (3):

— Les Gintion: dont les descendants forment le village de Radio,

~ les Moton: qui habitent Ohi,

-~ les Sotron: dont le dernier membre habite Goboro-Bara.

Au Nord du Massif de Dutuma et sur les collines entre Karfisso et la
montagne de Goboro-Bara habitaient quatre clans :

- les Boton dont les descendants forment le gros village de Goboro,
— les Karon qui;peuplent le village de Sala,

- les Baddon qui forment un dzs gwarilersde Goboro-Bara,

~ les Kayon réduits & deux hommes partis habiter Gonee

(1), "Uso" sorte de ficus, est le nom qui est donné & ce clan depuis le
déplacement de Gone. Nous n'avons pas recueilli son ancien nom'"de ro-—
chers", comme disent quelques Saba parlant frangais.

(2). "Danga'" est le nom Saba d™un arbre appelé "Murai" en Arabe qui a
servi a désigner ce village, si bien que le m@me village est appelé soit
"Danga', soit "Murai" suivant les locuteurs.

(3). En compagnie des représentants d'un groupe ethnique voisin: les So=
koro, dont trois villages, Temki, Goboro-Bara et Fara coexistent avcc
les Saba. Les Saba désignent dans leur langue ce groupe Sokoro isolé -
le gros des Sokoro demeure & 40 km environ plus & 1'Ouest—sous le nom

de "Baron" (i-e "les gens dc la montagne de Bara"). On saisit donc 1a
sur Le vif ce procédé qui identific la montagne et ses occupants.



Au centre du Massif de Doutouma se trouvaient sept clans:

~ les Materon; le seul clan existant avant l'arrivée des Komolon et qui

aitprospéré au point de se diviser en trois lignages distincts: Godion,

Bugunu et Materon proprement dits qui forment les trois villages actucls

de Godi, Bugunu et Matara

et six autres clans, les uns complétcment disparus aujourd'huis

- Les Poyon qui jouent un grand r8le dans l'histoire des sanctuaires
religieux Sabaj; aprés avoir habité aux c8tés des Materon
ils passérent au Nord du massif, non loin des Boton, Karon,
Baddon et Kayon.

- Les Egon

- les Munion

les autres & peu prés:

- les Seton ne comptent plus qu'un membre parti & Mahoua (& 60 kms au
Nord)

- les Gabron n'étaient plus représentés que par une femme morte il y a
quelques années.

- les Kumon n'ont plus qu'un seul représentant parti s'installer a Sila
(3 20 kms au Nord de Matara).

A 1l'extr@me Sud du massif de Doutouma on trouvait deux clans:

-~ les Gabilon qui forment aujourd'hui un petit quartier au village du

Tcheken,
~ les Buron également enclavés dans un village appartenant & un autre

groupe cthniques Margufa, village Boas

Enfin & 1'Ouest du massif Doutouma, de l'autre c8té de la route
Melfi-Mongo, sur la montagne de Cim habitaient les Nendelon réduits
maintenant & un homme et sa famille., C'est aux c8tés des Nendelon qu'est

allé se fixer le lignage Materon dit Bugunu.

Sur les vingt trois clans cités, six ont entiérement disparus, six
autres ne comptent plus qu'un ou deux membres, huit sont représentés
par une dizaine d'hommes et leurs enfants; trois seulement sont en
bonne situation démographique et ne sont pas menacés d'une prompte
disparition: les Goni de Gone, lcs Boton de Goboro et les Materon de
Godi, Bugunu et Matara. En plus de ces trois clans autochtones le clan
envahisseur des Komolon malgré ses quelques vicissitudes est lui aussi

un clan prospéres

Il est intéressant de rapprocher cette situation de celle que nous
décrit M. J. TUBIANA chez les Zaghawa du Nord-Tchad (1), L3 aussi il
s'agit de populations délaissant les plaines pour s'accrocher aux oniagnis.
montagnes. Chez les Zaghawa comme chez les Hadjerafl l'union entrc 1'homme
et la montagne se traduit jusque dans l'appeliation des clans: “chaque
clan, remarque M.J. TUBIANA, est concentré autour de la montagne dont
il tire son nom, o@ il accroche son village, ol il se réfugie lorsqu'il

se sent menacé. On dit "les gens de la montagne X" (2).

(1) M.J. TUBIANA: "Survivances préislamiques en pays Zaghawa". Trav.
et Méme. Inste. Ethh. Paris LXVII-229 p. 1964.

VAP an o = 2 r
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Chez les Zaghawa aussi, les clans scmblent avoir été généralement
de faible importance: 'un clan comprenait peu de membres, et l'on peut
facilement imaginer que les luttes incessantes, entre eux et contre
les cnvahisseurs, ainsi que les famines, aient pu en faire disparaltre

un grand nombre ou les réduire & quelques individus" (1).

2) Les lignages

L'inventaire des clans Saba montre bien que pour la plupart, le
probléme de la division en lignages ne se pose méme pas, faute d'ef-—
fectifs suffisants. Nous ne l'avons effectivement rencontré que dans

les seuls clans assez fortement représentés: Boton, Materon et Komolone

Selon nos informateurs, du temps oit leg villages correspondant &
ces différents clans se trouvaient encore & flanc de montagne, les li-
gnages étaient désignés par des nomSde lieux—dits. Ainsi avant que Mata-
ra ne descende dans la plaine on y distinguwait les lignages Safon et
Materon. Maintenant ol les villages sont installés dans la plainc les
Saba appellent alors les lignages du nom des arbres remarquables qui
s'y trouvent (2) et qui servent de centres dd regroupement aux hommes
de ces lignages (3); c'est & cette ombre ffalche qu'ils prendront en—
semble leurs repas, qu'ils fileront ou tisseront, fabriqueront leurs
cordes et leurs charganiers ou feront la sieste. A @8boreo, on distingue
aingil parmi les Boton trois lignages: deux lignages "Gukudio" (du tcrmc
Saba"Gukudo" désignant le ficue); on distingue les "Gukudio Ganta' --
i-e "les Gukudio de 1'Est" des "Gukudio Vitto" —« i-e "les Gukudio d'cn
haut" = et un lignage "Kaselio" (dont les cases sont dominés par un
"Kasale", arbre dont nous n'avons pu trouver 1l'équivalent ffangais ou
1atin), On désigne parfois aussi ces lignages du nom de leur ancien;

toujours & Goboro on parlera ainsi des "Kama'", des "Mura" ou des "Dabida'.

Normalemcnt d'un lignage & l'autre il n'y a pas de mariages, mais
actuellement on assiste & la transformation de certains lignages c¢n
sous—clans§ ainsi les Komolon répartis maintenant dans quatrc villages
se marient d'un village & l'autre, de m€me les Materon que 1l'on trouve,
on 1'a vu, dans trois villages. Pour que les mariages soient possibles
il faut en effet, semble—t-il, qu'il y ait "distanciation" et que les
lignages n'habitent plus le m8me lieu. La possibilité de¢ prendre femmo
a 1l'intérieur du clan, voire du lignagec, est actuellement facilitée par
1l'exemple du mariage arabe entre cousins dont modéle, on 1l'a wu, tend

a s'imposer.

2) Rappelons que jusqu'a une époque récente les Hadjeral ne plantaient
aucul argrce

(3). Dens un village pluri-ethnique comme Goboro-Bara,,les différents
clans, correspondent & autant de quartiers différents, sont désignés
couramment par le nom des grands arbres qui y pousdents.
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Entre les membres d'un m€me clan habitant le m@me village s'étaklit

une distinction: celledqtd se crée & partir des repas pris en commun,

Ces groupes d'hommes mangeant ensemble ou "depe'" -~ terme que l'on pcut

traduire assez adéquatement par le terme frangais "popote", ainsi quc

le propose Cl, PAIRAULT & propos des Goula (1) = sont constitués par des

hommes apparentés par le sang, constituant une famille "maren", réunis

autour d'un ancien, pérc ou,onclc maternel, ou frére ainé. La puissance

d'un clan se mesurc au nombre de scs "depe", ainsi que le dit bien un ¢h...d

chant de lamentation: "autrefois notre clan {'"oku beti") était nombreuxs

il comptait trois groupes d'hommes manéeant ensemble ("depe") mais main—

tenant il ne reste plus que moi seule "

GENS DE LA TERRE ET GENS DE LA CHEFFERIE

J1 faut aborder ici un probléme gqui chez les Saba nous a paru sin-
guliérement complexe, celui de la division entre "Bulon" et"MaXnon",
"gens de la terre" et "gens de la chefferie", Cette division se faisait~

elle au niveau des clans ou au nivéau des lignages ?

Le cas de Gone ol nous avons le plus longtemps séjourné apparais—
saldntomme particuliérement troublant, car & Gone il n'y a pas de marda~
ges entre ''gens de la chefferie" et '"gens de la terre". Cela signifiajit-
il que nous avions affaire & deux lignages faisant partie du méme clan, o:.
" ou que chez les Saba les "gens de la chefferie" n'épousent pas '"les
gens de la terre" ? Cette derniére hypothése semblaitérejeter puisque
dans les autres groupes Hadjeral étudiés: Sokoro, Mogum et Bara¥n, il y .
a toujours eu mariage entre les deux groupes depuis les temps les plus
reculés: les mythes eux-m@mes quand ils existent, racontent de tels
mariages. Nous nous sommes apergue finalement que ce cas de Gone était
aberrant: en effet les "Bulon" de Gone, & part un seul homme, sont
d'origine étrageére: ce sont des Bulon Bolgo venus se fondre 3 date rela=
tivement récente avec les Bulon Saba. C'est peut-8tre ainsi qu'on peut

expliquer cette absence de mariages qui, cependant, demcure froublante.

C'est chez les "Saba de 1'Quest" que la situation apparait le plus
nette: il est évident aprés une. étude des trvois villages, Matara, Godi
et Bugunu qu'il existe chez eux des clans entiérement composés de 'gens
de la terre" ou entiérement de "gens de la chefferie's "Kumon", "gens (.. 1.,
de la terre" réduits d'ailleurs & un seul individu; & Matera m8me il
¥y a encorec vingt ans, en face des "Materon" existaient les'"Gabron",
disparus a présent, enfin a Bugunu cohabitent toujours "Materon" et
"Nendelon" ceux-ci représentés actuellement par un seul homme et sa
fammile. D'un clan & l'autre les mariages étaient et sont toujours pos-—

sibles et nous cn avons rclevé des emzmples.

(1). Cle. PAIRAULT ope c¢ite DPe 195
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D'une fagon générale 1'observation de la situation a été souvent
campliquée par le fait que de nombreux clans sont disparus ou presque
é¢teints. Les informateurs font alors appel & leurssouvenirs qui pcuvent
8tre contradictoires. Par cexemple si la plupart affirment que les Poyon
étaient des "gens de la chefferie", le vieux Nugra nous a tout dec mEme
fait cette affirmation surprenante a savoir ¢une "les Poyon n'étaient
ni des "gens de la terre', ni des '"gens de la chefferie"," Et comment
ceeuscr lorsque les intéressés eux-m8mes ont disparu 7 Quant au vieux
Khamis ne nous a-t-=il pas déclaré qu''a leur arrivée & Badda les Komolon
ont trouvé a c6té des Poyon les Egon qui étaient divisés en deux, "gocns
de la terre" et "gens de la chefferie" ? Faut-il supposcr alors l'exis=—
tence de deux clans et non d'un seul, ayant sant doute autrefois chacun
leur nom, mais vivant groupés sur la montagne de Ege, d'ol l'existence

d'un nom génériques..

Au deld de la complexité de ces points de détails, on peut consi-
dérer comme valable l¢ principe énoncé ci-dessus: la division entre
"gens de la terre" et '"gens de la chefferie" intervenait au niveau des

clans.

9) Les quartiers

Un village Saba est toujours divisé en quartiers paffois €loignés
les uns des autres., Il s'agit 1la d'une institution anciennc bien antés
ricure & la pénétration frangaise. Chacun de ces quartiers composé d'un
nombre variable de "daa", c'est-a-~dire de "concession'" rassemblant un
homme, sa ou ses fcmmes et ses enfants - a son chef, son ancien, aujour—
d'hui adjoint du chef de village. La. caractéristique: de ces quartiers
est leur homogénéité. Suivant les villages, ces quartiers sont lignagers,
claniques, et parfois ethniques: a Goboro-Bara, ke uidiltege Saba le plus
hétéroclite, il existe ainsi trois quartiers : deux sont habités parf iu
des clans Saba les Komolon et les Baddop un autre par des Sokoro, appe-
1és "Baron" par les Saba divisés en "gcns de la terre" et '"gens de la

chefferie",

A Goboro par contre, les trois quartiers sont lignagers. 4 Gone,
oli on tetrouve encore itrois quartiers, deux des quartiers sont ligna-
gers: l'un correspondant au lijZhage "Uso" des '"gens de la terre", l'autre
au lignage "Gikmdio"' des '"gens de la chefferie'", Le troisiéme est par
contre un quartier ethnique relativement récent:s il s'agit d'un quar-—
tier Barain (1), formé d'une fraction venue de Niamé, (10 kms de Gone)
il y a quatre générations & la suite... de dissentiments concernant la

chefferie.

(1)s ou pluttot "djelkin".
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L'indépendance de chaque quartier est particuliérement bien mar-—
quée lorsqu'il s'agit de quartiers claniques. L'histoirc des vingt der-
nidres années montre ainsi l'arrivée et le départ de quartiers se dé-
plagant sous la direction de leur chef. Ainsi les Dialon qui forment
actuellement le petit village de Danga, ont habité pendant une vingtaine
d'années & Koutouma puis ils ont fondé, il y a trois ans seulement,
leur village. Lies Baddon, maintenant quartier de Goboro-Bara, formaient
i1l ¥y a environ dix ans le village de Girim, qu'ils abandonnérent & cause

de la médiocrité de l.ours récoltes.

Goboro-Bara et Gone re sont pas les seuls villages & présenter un
quartier entidrement distinct des autres sur le plan ethnique. Un pecu
partout, en creusant l'histoire des autres groupes Hadjeral, on retrouve
des origines composites aboutissant & des fusions plus ou moins masquées
par le temps. A Matara, Godi et Bugunu, les vieux gardent le souvenir
d'un lignage poussé par la faim et parti vers le Nord au temps om le
clan Materon n'avait pas encore éclaté: ce lignage avait planté des
pois de terre mais ignorait que ces graines se récoltaient dans la terre,
Dépité par ces plantes toutes en feuilles, il aurait gagné un pays plus
clément, se serait installé 3 une cinquantaine de kilométres au Nord,

a Mukulu, et serait progressivement devenu Diongor-Guéra. Cependant,
de part et d'autre, les habitants d'un des quartiers de Mukulu et ccux

de Matara sec savent parents et s'offrent l'hospitalité.

A Tcheken et Marguia ol un quartier Saba cohabite, dans un cas avec
les Yalnas, dans l'autre avec les Boa, la fusion est & peine amorcée
par des mariages, mais il es% probable gu'elle seo serait accomplie & plus ou

ou moins longue échéance.

Il est intéressant de souligner que chez les "Kirdi" du Nord-Ca-
meroun, on retrouve ce méme caractére de brassage ethnique aboutissant
également d'abord & une coexistence plus ou moins pacifique, puis une

symbiose (1).

L'étude des villages Saba actuels va donc dana le m&me scns que
l'examen de leur histoire. Elle révéle une remarqguable plasticité du
groupe qui sut au cours des siécles accueillir puis assimiler les étran—
gers au point d'en faire de véritables Saba. Mais elle montre aussi

que des rameaux détachés de l'ensemble n'ont pas fait de difficultés

(1) cf. J.C. FROELICH : "Le commandemeni et 1'organisation sociale chesz .
les Fali du Nord-Cameroun". B.S.E.C. n®3 53=54. déc. 1956. ppe 20-59

Je HURAULT : "Quelques aspects de la structure sooiale des montagnards
Kirdi du Nord-Cameroun" Bull. IFAN T XX, Sér. Be. n®s 1-2, pp. 111=112-
1958

Je LESTRINGANT : "Les pays de Quider au Cameroun. Essal d'histoire pé-—
gionale"., Doc. ronéot. Paris = 485 p. 1964
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pour devenir partie intégrante d‘autres groupes Hadjerai. De cette fa-
cilité de glissement d'un groupe ethhique & un autre on peut conclure

& la faible cohésion dc¢ chacun, et alors comment nc pas évoquer la
shituation des peuples de la vallée du Niger, chez qui sc rencontren®:
selon J. GALLAIS (1) divers cas de“mutation ethnique" ? Mais & la diffé-
rence de ces peuples qui sont dotés de personnalités ethniques, de tech-
niques, de structures nettement différenciées, les groupcs Hadjeral
présentent, eux, unc étroite parenté culturelle., C'est elle qui permet

a chacun, une fois dépassé le stade d'aasimilation linguistique, de se
gentir & l'aise & l'intérieur du systéme social et religicux de l'autre

qui fonctionne de fagon scnsiblement identique au sien.

4) Statut des "gcns de la terre"

Malgré l'affirmation tant de fois entendue, suivant laguelle les
"gens de la terre" sont comme les "gens de la chefferie" de vrais Saba,
des Saba & part entiére, force est de reconnaltre que cette attitude
égalisatrice est toute récente. En réalité - nous l'avons découvert
petit & petit — les "gens de la terre" occupent dans leur société une
position ambivalente, ambigiie, & laquelle ils cherchent aujourd'hui 3
échapper en reniant leurs origines, Aussi est—ce 8fr ce point précis
de l'existence actuelle des '"gens de la terre" que nous avons éprouvé
le plus de difficultés. Ce n'est le plus souvent gue par rccoupcment
ou par le témoignage des voisins que nous avons acquis la certitude
que tel quartier, tel village était formé de '"gens de la terre". Seuls
les "Bulon" des villages de Bugunu et Godi se sont présentés en tant
que tels. Partout ailleurs les UYgens de la terre" prétendaient &tre
soit des Komolon, soit au moins des ''gens de la chefferie", Comme nous
lc faisait remarquer le chef de Gones "Méme entre nous; nous évitons
de parler de "Bulon" et de "MaInon'". Un "Bulon" qui reconnait qu'il
l'est a beaucoup de mal & se marier: les filles ne veulent pas de lui !
et en cascde disputes de jeunes gens a jeunes gens les insultes volent!
"égorgeurs] fossoyeurs{" Aussi, en dehors de son village ol on la

connalt bien, un "Bulon" cache son origine'.

Cette possibilité de transformer leur condition sociale est faci-
litée par le fait que les '"gens de la terre", les "Bulon', sont aujour-
d'hui bien inférieurs en nombres aux "gens de la chefferie" - surtout
si on compte parmi ces derniers les Komolon; ils ne représentent guére
plus du huitiéme du groupce.. soit environ 250 personnes. Lorsqu'un clan
Bulon est réduit & deux ou trois hommes, ceux~ci peuvent arguer deyheur
importance sur le plan religieux pour essaycr de revaloriser lecur sta-—

tut: ils se montrent alors de plus en plus exigcanis pour accomplir les

(1). Je GALLAIS : "Signification du groupo ethnique au Mali" - 1'Homme —
II-2- pp. 106=-129 - 1962,
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t8ches qui sont normalement les leurs, l'égorgement des bEtes 3 sacri-

fice en particulier. Ils peuvent de fagon plus radicale quitter défini-
tivement leur village d'origine soit pour le Soudan, soit pour un village

Hadjeraf ou ils ne seront plus catalogués comme '"gens de la terre'.

Il paraft net qu'au cours des siécles le nombre des "gens de la
terre" n'a cessé de décroftre. Peut-8tre le phénoméne a—-t—-il été accéléré
au XIXe par des ponctions répétées effectudes pour le compte du Wadal ?
Mais la raison la plus sfire paraft &tre dans le petit nombre de femmes dor.
"gens de la terre': "la polygamie n'é?%iﬁas pour eux ", suivant 1l'ecx-
pression d'un informateur. Or, dans ce pays de trés forte mortalité in--
fantile, plusieurs femmes fécondes sont vraiment une nécessité & qui

veut s'assurer une descendance.

5i nous avons rencontré des diffhcultés certaines lorsque nousamons
voulu treiter des "gens de la terre" actuels, nos informateurs ont par
contre précisé trés volontiers les modalités passées de leur condition

sociale.

Le premier trait & noter c'est le sentiment de supériorité avec le-—
quel lesefgens de la chefferie" parlent des "Bulon". "Par nature, disent-
ils, les "Bulon" sont au—dessous des "MaInon{™ "Ce sentiment de supério—
rité va parfois jusqu'au mépris, voire & une sorte de répulsion. La fagon
méme dont nos informateurs nous ont traduit le sens des termes "Ma¥non"
et "Bulon" est:révélatrice de cette mentalité: parfois par "superieurs"
et "inférieurs", ou par "seigneurs", "maltres'", "nobles" et "esclaves",
ce dernief mot ayant été le plus souvent employé. Il est intéressant de
noter qu'a la méme latitude on trouve divers exemples de sociétés pré-—
sentant cette m&me dualité. Au Nord-Dahomey, la société Bariba fait une
distinction netfement affirmée entre des "nobles" qui sont des envahis~
seurs venus a date plus ou moins récente et des "roturiers" constitués
par les premiers occupants du sol (1), avec toutefois cette importante

restriction que ces derniers sont de beaucoup les plus nombreux.

Chez lecs Kapsiki, population montagnarde "Kirdi" du Nord—~Cameroun,
le rapprochement avec les Saba, est plus net puisque les lignages de nobles
sont deux fois plus nombreux que les lignages ne pouvant prétendre au
commandement politique. J. HURAULT, note & propos de ces derniers qu''"ils
ne sont pas & proprement parler considérés comme une caste inférieure,
mais (qu'jlen pergoit (...) un certain sentiment de supériorité chez les

gens du lignage du chaf" (2).

(1)« J. LOMBARD: "Structures de type "f#éodal" en Afrigque Noire"
Ed. Moubone. Paris — La Haye -~ Coll, "Le Monde d'Outre-Mecr" XXVI -
540 p. 1965.

(2)e J. HURAULT, Op. cits pe 120
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Pour les "Mainon", les "gens de la terre" spnt des &tres & part
qu'il ne faut pas fréquenter de trop prés. Aussi, autrefois les "Bulon"
constituaient=ils leur propre quartier 3 quelquesdistance du quartier
des "gens de la chefferie', mais de fagon & ce que le chef des "gens de
la chefferie", le "mog8r" (1) puisse nfsimviut les contacter facilement.

“Jamais les "Bulon" et les "Mainon" ne pouvaient mettre ensemble la main
dans la mé8me calebasse " Les repas étaient pris séparément. De méme..
les champs des uns et des autres n'étaient pas mélangés. Cette distinc-
tion se retrouvait jusque dans la mort: chague groupe avait son propre

cimetiére.

Nos informateurs "MaTnon" ont nettement souligné le trait qui pour
eux est caractéristique des "Bulon'": & la différence des "gens de la
chefferie" qui voient ce qui est sur la terre, .3 les'"gens de la terre"
voient, eux, ce qui est dans la terre, Ils sont perméables & 1l'invisible:s
ils peuvent annoncer l'avenir grfce & des réves appropriés, prédire par
exemple l'arrivée d'ennemis ou de maladies; ils savent soigner & l'aide
de plantes; ils connaissent les nourritures interdites et en prévien-
nent les "MaInon'"; ils indiquent comment éviter les catastrophes ou les
maladies; ils décelent enfin & simple vue les sorciers. Ce don de con-
naissance, de double vue, en fait des &tres utiles, indispensables aux
"gens de la chefferie". C'est grice & eux que 1l'ordre pourra régner dans
le village. Ils sont "ceux qui arrangent le pays", suivant 1l'expression
des reres Saba parlant frangais. Aussi Tes "Bulon'" n'ont-ils }amais
participé aux incessantes petites guerres menées par les "MaInon'": leur

mort aurait pu entrainer des malheurs collectifse.

Mais lour pouvoir peut les rendre dahgeneuux.. Ils sont capables
d'envoyer la mort & leurs cnnemis, & ceux qui les ont fachés, simplement
vexés ou qui se montrent chichés avec eux. Aussi les "MaInon" s'efforcent-
ils par des cadeaux de désarmer une rancune peut-8tre latente., Ilcfaut
que les "Bulon'" "aient le coeur propre', i-e qu'ile n'aient aucun grief

contre un des''gens de la chefferie',

Un chant des fetes de la Margal recueilli & Gone fait allusion &
cette inimitié entre "Bulon" et "Mainon" qui ne demande qu'd slexprimers:
il montre une femme "Mainon' pleurant son jeune enfant "tué" par lcs
"Bulon" qui avaicnt égorgé son &me" pour le punir d'avoir traversé le
charganier qu'ils étaient en train de tresser. Ep cas de 8€e28: suspect,
lorsqu'on envisageait la possibilité de sorcellerie, c'était souvent un
"Bulon" que 1l'on soupgonnait mais 1l'utilité des "Bulon" emp@chait de
porter ouvertement contre eux cette accusation. Ces soupgons devaient
donc contribuer a renforcer ce sentiment larvé de méfiance des "MaTnon"

envers les "Bulon',

(1). cf. infra Pe
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Leurs connaissances et pouvoirs supra — naturelg les "Bulon" lcs
tiennent des "Margail', des génies, en particulier des génies du sol (1),
En effet, pour les "MaXnon", les "Bulon" ont été créés & peu prés en méme
temps que ces génies qui ont accepté leur présence dans leurs montagnes
tout en leur indiquant comment renouveler chague année par des sacrifices
gpéciaux le contrat d'alliance gqui les unissait les uns aux autres.
Aussi, seuls les "Bublon" peuvent parler aux "Margal'" et interpréter

leurs volontés. Il leur arrive m@me "de les voir face & face",

Leur antériorité dans le pays et leur intimité avec les génies font
des "Bulon" les "propriétaires de la terre"., "Ce pays-ci est notre pays"
disent-ils volonticrs et les Mainon souscrivent & cette affirmation.
C'est 1'un d'entre eux qui est considéré comme le "maltre du sol". Les
fonctions de cc "maitre du sol" sont 8% importantes que nous les exami-

merons plus loin en détail (2).

Seuls les "gens de la terre" en la personne du "maftre du sol" peu-
vent rendre aux génies le culte qui conciliera au village leur faveur,
gage de prospérité. Les "gens de la chefferie" se contentent de fournid
les b8tes & sacrifier, 6t parfois aussi de donner le mil avec lequel sera

fait la biére du sacrifice.

Ils ne prennent donc pas une part directe au culte, jouant seulcment

le r8le détourné que leur permet leur supsriorité de donateurs génércux.

L'importance religieuse des "Bulon'" est encore renforcée par le
fait que, mEme dans le culte rendu aux génies de chefferie, ils sont
indispensables: les b&tes & sacrifier ne peuvent 8tre égorgées que par

l'un d'entre eux, le "murka" l'assistant "Bulon" du desservant '"MaInon',.

C'est sans doute leur caractére sacré d'interprétes des génies qui
explique que, bien gu'exclus du pouvoir praprement politique, les "gens
de la terro" possédent Le privilége d'élire en dernier ressort chague
nouveau desservant de la Marga® de chefferie, de "le voter" disent les
guelques Saba parlan#:frangais. Cette élection a lieu au moment mEme de
l'enterrement du précédent dhaferliant"gens de la chefferie" se réunissent
alors en assemblée et choisissent un des leurs. Celui—ci nc deviendia:
vraiment "mog€r" que si les "gens de la terre" sanctionnent ce choix. Ils
magquent leur approbation en acceptant les cadeaux qui leur sont faits pax
le candidat et en le conduisant ensuite a sa case (3). Mais s'ils refusent
ces cadeaux, mieux vaut que les "gens de la chefferie" choisissent un
autre chef | En effet s'ils passaient outre & la décision des "Bulon",

1z nouveau desservant serait sfir de mourir promptemente

§1 » cfe infra p.

2)e. cfe infra ppe et seq.

(3)e Dans certains groupes Hadjeraf voisins, il s'agit d'une maiscn
neuve spécialement construite par les "Bulon" en suivant certains
rites do consécration.



Le lien qui s'est ainsi créé entre le "mogér" et les "gens de la
terre" ne sera rompu gu'avec sa mort. Désormais le "moger" aura souvent

affaire & euxs: périodiquement ils lui construisent sa case et cloturent
B Ba concession en employant un tressage spécial, d'aspect soigné - dit
"kotonlkoton" cn Saba ~ réservé jadis & l'habitation du "mogér" et aux sanc—
thnaires religieux dont la donstruction leur était égalcment réservéc:
les jeunecs allaient couper les herbes dans la montagne et les rapporxrtaien:
au village ot les plus 3gés les tressaient de fagon appropriée. Lors ccs
rarcs déplacements du "mogér", de jcunes "Bulon" lui faisaient e¢scoric,
Dans les circonstances solennelles ils se pressaiamnt autour de lui. Dans
la vie dec tous les jours, quiilques uns d'entre eux l'aidaient & s'hebiller
le rasaient, portaient ses messages & l'extérieur. Bien souvent l'ancien
des Bulon = le "tégi na bulon" - devenait le compagnon le plus assidu
du nouvcau "mogér" qui le faisait appeler souvent pour converser avec
lui,
Toutefois, selon les "MaInon", il ne faudrait pas conclurc de cctte
familiarité entre "Bulon" et "mogdr" & une véritable intimitésiles uns
et les autres n'oublient jamais la distande qui kes séparent: "le généé&
ral qui a des rclations constantes avec son ordonnance lc considére—t-il cv

comme son égal ?'" disent plaisamment les anciens combattants.

Les "gens de la terre" étaient également tenus & rendre certains
services & l'ansemble des "MaZfnon": les t&ches considérées comme impures
ou plus simplement comme dangereuses, leur revenaient de droit. C'est
ainsi que seuls 1ls pouvaient toucher les cadavres: & eux donc revenaient
le soin de fairc les toilettes funébres et d'envelopper les corps de
bandes de coton avant la mise en terree. Leur qualité de "gens de la terre
leur donnait également & eux seuls le droit d'ouvrir la terre pour l'enses
velissement des cadavres. Actuellement ile sont sipggmbreux que c'est la
famille du mort qui se charge elle-mgme de sa mise en terre, mais les
"Bulon'" jouent toujours leur r8le de fossoyeurs lors de l'enterrement
d'un "mogér": ils l'enterrent dans le cimetiére spécial qui est le plus
souvent réservé aux chefs. L'exécution de ces travaux n'est jamais gra-
tuite: des cadeaux, parfois importants — v3tements, petit bétail -
viennent les sanctionner. Le mouton fourni par la famille du mort scra
égorgé a l'emplacement du tombeau et consommé sur place par les fosso-

yeurse

Chez les montagnards du Nord-Cameroun l'ensevelissement des cada-
vres est toujours réservé aux forgerons de la fagon la plus rigoureuse,
1'impureté de ces deux tichesexpliquant selon A.M. Podlewski leur endo-

gamie absolue (1).

Au contraire les "gens de la terre" Saba ne font pas, n'ont jamais
fait le travail de la forge. Les Saba, comme les autres groupes Hadjeral,
ne pratiqﬁent pas cux-mémes les arts de feu: ils utilisaiant les ser-—
vices de forgerons étrangersyde passage, ou bien razziés et attachés de
force au service de tel ou tel clan de ''gens de la chefferie". Dans tout

le pays Hadjeral le métier de forgeron est d'ailleurs considéré comme

[ -y .
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particuliércecment inf&mant. Un potit fait nous parait bien illustrer
cette attitude: les Boton de Goboro dont on a2 vu les rivalités passées
avec les Komolon (1) esgayéraent de nous présenter ccux—ci comme les
descendants de forgerons que leurs anc&tres auraient attirés & leurs
cOtés et qui auraient ensuite repris leur liberté., Cettec reconstitution
de 1l'histoire Saba -~ manifestement fausse, ainsi que nous le prouverent
divers autres villages -~ fut finalement apprises par les villages Komo-

lon intéressés; elle les indigna et ¢oe renforga la vieille inimitiée.

Cette absence de forgerons dans la Société Hadjeral est & premidre
vue surprenante., Elle n'est cependant pas exceptionnelle, les Nuba, mon=
tagnards du Kordofan n'ont, eux non plus, jamais exercé cux-mEmes ce
métier (2).

Une autre t&che dangereuse était réservée aux "Bulon"§ cclle d'é-
gorger les b&tes. Dans la vie courante ils jouaient autrefois ce rdle
de bouchers, recevant en retour la t8te et les pattem de 1l'animal. Leur
petit nombre actucl explique qu'ils ne se chargent plus de ce travail
que lors des f€tes religieumes. Mais 13 ils sont indispensables: d'une
part leur participation au sacrifice des grandes Margal de chefferie
signifie en effet indirectewent celle des génies de la montagne—~ et céste
fois c'est la bete entiére - parfois il s'agit d'un boeuf =~ qui leur est
régervée car en aucun cas l'animal sacrifié ne peut 8tre consommé par
un Mainon. Et puis aussi, seuls les "Bulon" dont on a vu le caractére
supra~naturel peuvent accepter cette tiche dangercuses supprimer la vie
d'un 8tre vivant, fut~ce un simple animal (3). Cette responsebilité de—
vient écrasante lorsqu'il s'agit de sacrifices humains: dans le seul
¢as que nous ayons rencontré, celui de la grande Margal de Gone (4),
c'était les "Bulon" qui se chargeaient de l'exécution: la victime égor-
gée n'était pas enterrée mais abandonnée sur.ldi.sole

Les Malnon trouvent si anormal de sacrifier ecux-m8me un animal
qu'ils sont pr&ts & toutes les concessions pour que cette t&8che soit
toujours exercée par un Bulon, qui est parfois le dernier weprésehtant
de son clane Ainsi les villages de Matara et Godd -~ qui repusent on l'a
vu sur la scision d'un clan de "gons de la chefferie"! avtrefois unique —
lors de leurs f@tes se partageaient les services de l'unique "homme de
la terre", un Kumon, l'autre clan Bulon fixé & Matara, les Gabron s'é-
tant éteint récemment. Il y a deux ans, cet homme est parii habiter Sila,
un village nouveau, trés hétérogéne du point de vue ethnique, & 18 kms
de Godi. Ayant conservé de bonnes relations avec les gens de Godi, il
revient chague année leur sacrifier leurs b8tes, mais ne veut paél%aire

pour les habitants de Matara -~ pourtant plus proches = avec qui il

cfo supra p:-16

cfe Jo Cls FROELICH : "Les refoulés montagnardse.s' ope Cite pv 73
ff. infra pe. :

cfs infra pe

W
¢ o o o
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s'est brouillé., Ceux—ci ont eu beau lui offir toutes sortes de cadcaux,
il est resté intraitable, si bien que c'est le propre frére du desser-
vant de ka Margai de chefferie qui doit maintenant assumer les fonctions

de sacrificateure

A Gone, nous avons pu observer entre 1965 et 1966 les tractations ..oz
des "gens de la chefferie" pour obtenir que le "murka", 1'"homme dc la
terre" chargé d'égorger les b@tes, accepte de quitter le village dc Kone
got (20 kms de Gone) ot il venait de s'installer pour revenir se figer
& Gone et reprendre ses anciennes fonctions. Celuieci a finalemenf ac—
cepté, sous condition que les "Bulon" de Gone ne soient plus jamais insul-
tés par les "MaInon" et que l'on fasse le moins d'allusions possibles

4 leur origine (1),

Nous nous sommes posée la question de savoir si auirefois les "Bu-
lon" cultivaient pour le compte des "MaInon". En réalité cette éventua-
1ité ne serait envisageable quedans les groupes ethniques — Sokoro,
Kenga par exemple -~ ol les''gens de la terre" étaient plus nombreux gque
les "gens de la chefferhe', Chez les Saba, il n'en a jamais été ainsi,
et lorsque les "MaInon" se sont déchargés de l'entretien de leurs champs,

il semble que ce fut toujours sum des captifs (2).

On a vu le caractére varié des privileges et t&@ches des "Bulop':
prepxidtdires du sol, fossoyeurs, bouchers, sacrificatcurs, constructecurs
de la maison du "mog¥r", messagers et attachés du "mog€r", Chez les
Saba le petit nombre de "gens de la terre" fait que dans chaque village
c'étaient les m8mes hommes sur qui elles retombaient toutes. I1 faut
noter cependant que nous avons pu observer ailleurs - non chez les Mo-
gum ou les"gens de la terre" étaient éussi ApiBrpar nombreux mais chez
les Baraln et aussi semble-t-=il chez les Kenga ~ une répartition de ces
t&8ches par clan. Ainsi dans ;es villages Barain de Bellili et d'Andi qui
comptaient respectivement huit et six clans de "gecns de la terre" pour
un et quatre clans de '"gens de la chefferie", il n'y avait qu'un seul clau
clan de "propriétaires de la terre'" un autre d'"ordonnances du chef su-
périeur" etc... On peut, semble-t~il, rapprocher cette situation de celle
de certaines populations Kirdi du Nord—Camerounj c'est ainsi que nous
interprétons les observations de A.M. PODLEWSKI sur les Kapsiki (5) chez
qui il note diverses''castes ou corporations'; & c8té dec''celles des
chefs coutumiers", il signale, celles des chargés de la construction,
celles des maftres de la terre; celles des bouchers etc... Ces'corpora~

tions" sont en effet rassemblées par J. HURAULT (&) sous un nom générique

(1)« On congoit qu'une enqudte & Gone sur le statut actuel des "gens de la
terre" ait été particuliérement ardue I

(2). cfe infra pe.

(3)¢ A.M. PODLEWSKI: "Etude démographique de trois ethnies pafennes du
Nord-Cameroun; Matakam; Kapsiki, Goude'". Rech. Et. Came. 1961=I

ppe 1-70, cf. en part. pe 37.

(4)s J. HURAULT op. cit. ppe. 117 et 120
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qu'il ne traduit malheurcusement pass: les "Talaka! ou "Kordu" qui
paraissent correspondre en tous points aux "gens de la terre" Hadjeral,

5) Statut des "gens de la chefferie"

Alors que le statut ambigu des "gens de la terre" invite & de longs
dévecloppements, celui des "gons de la chefferie" sera exposé plus rapi-
demont: au sein de la société Saba, les "gens de la chefferie" constituent
le clan dominant conscient de sa force., Sans doute, on l'a vu, l'arrivée
des Komolon qui évinceérent adroitement certains clans "MaTnon! aureit
pu atoindrir cette positione En réalité plus qu'd une oppression, on
asgista & une substituthon -~ Les Poyon s'éteignirent peu aprés l'arrivée
des Komolon - puis & une coexistence; les Komolon alliés uniquement &

des Mainon, se considérérent bientdt comme "gens de la chefferie'.

La fagon mé@me dont on désigne les Mailnon; les "gens de la cheffe=
rie" souligne bien cc qui fait leur originalité: eux seuls peuvent four—
nir le chef supérieur cexergant son autorité sur le village ou le groupe
de villagese.s Primitivement ils pouvaient tous espérer exercer un

jour griéce au coix des "gens de la terre" sanctionnant leur valeur.

Leur principale occupation était la guerres "Quand Wasa a créé les
hommeg,(1) il a créé les "Ma¥non" avec la lance aux c8tés" nous a—t-il
été mBme précisé. Nous avons plusieurs fois rancontré cette idée que
par leur nature méme, seuls les "MaTnon" étaient aptes & la guerre. Ils
étaient, nous dit-on naturellement braves et batailleurs, dépensaient
leurs forces & se battre par plaisir et mZ8me se tuaient pour des riens.
De temps & autre ils partaient & la "chasse des hommes", ramenant de
ces expéditions forgerons et captifs. Les forgerons rcstaient & la dis-
position du chef, les captifs étaient répartié par lui entre les hommes

de la guerrse

Chargé d'organiser la défense du groupe ils fournissaient, outre le
chef politique proprement dit - le "mogér"-, le chef de gierre — 1l'"a=
gid", adjoint du "mogdr" pour qui la guerrc était trop dangereuse (2).
Malgré notre étonnement devant ce mot arabe, nulle part nous n'avons pu
découvrir de terme Saba pour désigner le '"'chef de guerre'., Chez les
Sokoro voisins ou l'on retrouve la m8me fonction, on constate le méme
emploi du mot arabe "agid". Sans doute faut-il penser que cette charge
fut créée par les groupes Hadjeral en imitation du Wadaf et pour se dé=-
fendre contre lui. L'"agid" était toujours un proche parent du "mogér",
son frére ou son filse. C'était un homme :jmume, actif, toujours prét:a
prendre la t€te de ses hommes pour défendre le viilage, non sans 8tre
passé avant le départ devant le sanctuaire de la Margal de chefferie et

avoir fait asperger d'eau sacrée toute sa troupe. Aprés avoir execrcé

1)e cfe infra p.
2)e cfe infra p.



ses fonctions quelques années, 1l'"agid" pouvait fort bien &tre choisi
comme "mogér"a son tour.

On..a déja évoqué le sentiment de supdriorité certaine qu¥éprouvont
les *MaInon" vis & vis des Bulon" : ils sont les "nobles", les "princes"
du pays, mais cette conscience de lour importance ne les améne pas & mé-
connaitre le pouvoir moins visibleimais réel des "“Bulon'. Ils savent
qu'ils ont besoin d'eux: leur univers est fait d'une coopération des uns
et des autresj la disparition des "Bulon" signifierait la ruine de 1l'ordrec
social: "le pays serait g8té 1" "Il l'est déja I" affirment d'ailleurs
quelques vieux "Malnon". Aussi ne constate-t—on pas ehez:iles Saﬂa une vé-—
table oppression des "Bulog" par les "Mainon": il s'agit plutdt d'une
symbioses les pouvoirs politigues et religieux sont équilibrés si bien
que le chef '"MaInon" du village se¢ trouve dans l'impossibilité d'exercer
une autorité tyrannique sur les "Bulon" qui ne sont pas les gens de "ses"

terres, mais les gens de'la" terre.

6) des_captifs

J1 s'agit 12 non d'une classe sociale & proprement parler mais d'un
groupe d'hommes aux effectifs essentiellement fluctuants qui durent cepen-
dant &tre non négligeables au temps de la splendeur de certains villages,
Gone, Bela, Matara en particulier, Actuellement le mécanisme assimilateur
de la société Saba a gi bion joué qQue nous n'avons pas rencontré un seul
homme se présentant comme descendantsdes captifs. Nos informations pro-
viennent essenticllement de Mafnon et aussi de traductions de chants Saba

illustrant la condition de ces hommes,

Les "Mafnon" décidaient de partir en expédition de razzias chez leurs
voisins soit pour des raisons internes, = si le village connaissait la
famine ou si le besoin de vEtements se faisait sentir - soit pour des
raisons externes: lorsqu'une femme et un enfanf de la chefferie avait été
enlevé par exemples. Les guerrisers partaient alors galoper devant la con—
cession du "mogér" (1)5 "mous avons faim;j nous sommes nusj telv%;%%ﬁg
telle de nos femmes; yous voulons faire une sortie ! Que décidez-vous ?"
Le lendemain, le "mog®ér" aprés avoir demandé conseil au chef de la terre
rendait sa réponse. S'il était d'accord les guerriers, moitié chvaliers,
moitié fantassinsy aprés avoir sollicité la protection de la Margal de chef-
ferie partaient prendre d'assaut "un village dont le chef n'était pas
fort". Ils prenaient tout ce qu'ile trouvaient: hommes, femmes et enfénts
et les ramenaient au "mog€r" qui les redistribuaitnt partie & 1'HBagid"
et & lui-méme, partic au guerrier lui-m8me; (il fallait ramener trois cap-

tifs pour pouvoir en disposer d'un).

(1) Cette description de "chasse aux hommes" nous a été faite par Ratu,
chef du village de Gone.,
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La plupart de ces captifs étaient immédiatement revendus, de préfé-
rence & des étrangerss le plus souvent contre des chevaux et des moutons
a des Arabes nomades ou Foulbé qui utilisaient ensuite cctte main-d'oeuw
vre pour la garde de leurs troupeaux, parfois & des marchands venus du k>
Soudan avec des étnffes : les tissus étaient payés en captifs (1). Seculs
parmi les adultes étaient gardés les hommes trés braves afin de renfor-
cer plus tard les rangs des "MaInon" lors des autres expéditions. On leur
ramenait par la suite des fcmmes captives; ils avaient des enfants qui
finissaient par &tre assimilés aux "“gens de la chefferie", Quant aux
femmes captives, leur beauté décidait de leur sort : jolies, elles I% i
étaient épousées par un "Mainon", laides, elles étaient revendues. Les
jeunes adolescents constituaient l'espéce de captifs la plus priséec.
En effet "ne connaissant rien" ils ne risquaient pas de s'enfuir comme
les adultes; ils étaient élevés souvend comme les propres enfants de la
maisone Une fois devenus hommes, "si leurs yeux changeaient'", ils étaicht
vendus préventivement, mais sinon ils devenaient des "MaInon" comme les

autres et pouvaient m8me un jour prendre la chefferie.

Plusieurs chants illustrent cctte différence de¢ condition des cap—
tifse Dans 1l'un la méfiance des MaInon envers leurs captifs essaie de
dissimuler: "Hé vous les captifs, n'entrez pas dans les cases des gensl!
vous pourriez les abimerl les gens ont peur pour leurs casesl" En réali-
té, font remarquer les Saba, les gens®Blur que les captifs ne volent

gquelque choge mais ils n'oscent pas le leur dire cn face.

L'autre chant fait comprendre l'instabilité du sort du captifs il
présente un homme ainsi capturé gui a été attaché au service du'moglr.n
Ce captifsgﬁg son maltre n'est pas satisfait de lui et va le revendre
en effet il est venu saluer le "mogér" le matin, lec midi et le soit et
celui~ci n'a pas répondu une fois. "Qqu'est-ce qui m'est arrivé ? j'ai

calué trois fois mon chef ¢t il n'a pas répondufees”

Un autre enfin fait parler une femme qui se désole parce que parmi
ses deux captifs on a revendu celui avquel elle s'était attachées: "J'ai
perdu mon fils! que vais-je faire maintenant 7 Je ne peux plus rien
faire | Prenez l'autre captif, l'incapable, et ramenez le dans son vil-
lages qui donc m'a pris mon enfant 7" Les termes de ce chant montrent
que des relations tout & fait normalos vpouvaient s'instaurer aux termes

desquelles l'ancien captif devenait vraiment l'enfant de la famille,

Ainsi les captifs Saba étaient soumis & une condition trés diffé-
rentc .des esclaves d'autres sociétés, Arabes ou Toubou par exemple: leur
statut les rapprochait des "MaInon" auxquels ils pouvaient méme finir

par s'intégrer,

(1)s d'ol la phrase dc mépris cntendue & Gone en parlant d'autres villa=-
ges Hadjerai qui critigquaient les Mainon de Gonej "Ces gens qui
nous tnsultent aujourd'hui, autrefois qu'étaient-ils 7 Ils étaicnt

. nos vétementsTee"
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7) Les mariages

Comme tous los autres groupes Hadjeral, les Saba forment unc socié-

1é patrilinéaire et pratiquent le mariage virilocale.

En ppineipe un jeungoﬂgepeut épouser aucune des jeunecs filles qui
lui sont apparentées par le sang ni du c®té paternel, ni du c8té mator—
nels de plus il considére égalcment comme ses soeurs toutes les fillces
de son "okubeti', portant le m@me'nom de la montagne" que lui. Par contre
il a le choix aujourd'hui entre les jeunes filles de tous les autres

clans, Mainon, Bulon ou Komolon,

En était-il de m@me autrefois ? Avouons tout dec suite que la quos—
tion nous a paru extré&mement complexe. Pourtant au cours d.s sondages
effectués chez les groupes voisins, Sokoro, Barain et Hogum, nous avons
pu constater que les mariages entre "gens de la terre'" et "gens de la
chefferie" non seulcment avaient lieu frégquemment et cela de tout temps,

mais étaidnt mEme parfois obligatoires,

Nous avons trouvé une situation semblable & Bugunu, Matara et Godi,
ainsi qu'ad Tcheken et Marguia avec des mariages courants — mais non
obligatoires — entre "gens de la terre'" et "gens de la chefferie", Par
contre dans la plupart des villages ayant subi 1l'empreinte Komolon et
dans les villages Komolon m@mes, si on :a reconnu gue les quelgques Bulon
survivants pouvaient aujourd'hui épouser théoriquemoent qui leur plaisait -
quoiqué leur qualité de “"gens de la terre" rendit souvent les jeunass
filles réticentes =« on nous a affirmé qu'il s'agissait 1a d'un fait
récént et qu'autrefois il n'y avait pas de mariages d'une classe & l'au—
tres "si par hasard un Bulon couchait avec la femme d'un MaInon et que
ccla sc savait, le mari rendait la femme & ses parents. Si ceile-g%ait
ensuite enceinte l'enfant aprés sa naissance était remis aux Bulone Il
n'y avait pas moyen de le garder car il n'aurait.pas eu le caractére ba-
tailleur d'un Mainon...'" nous ont déclaré nos informateurs de Kutuma,
tandis qu'a Gone, on nous disait: "aufrefois il n'y avait pas de mariages
endtre "Bulon" et "MaInon" car ces derniers avaient peur des “Bulon"li",

Ces affirmations pourtant catégoriques entrent en contradiction avec la
situation dans les villages Saba du Sud et aussi dans tous les groupes cth=
niques voisinse. Sans mettre en doute la bonne foi des informateurs on peut
supposer avec vraisemblance qu'il s'agit 1la de régles de mariagcs propres
aux Komolons On a vu en effet qu'd leur arrivée en pays Saba, les Komo-
lon commencérent par s'unir avec lis seuls MaXinon. C'est seulement il ¥y

a une soixantaine d'années, & peu prés,; au moment de la pénétration
frangaise, qu'ils se mirent & épouser des '"gens de la terre'"., Il est

assez logique de supposer que les Mainon avec qui les Komolon avaient

fait dikiance adoptérent eux aussi cette exclusive = qui n'existait sans
doute pas antérieurement - & laguelle ils renoncérent en m8me temps que

les Komolon eux—m&mes,
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Pour toutes les jecunes filles, de la terre et de la chofferie, le
montant de la dot était autrefois le m&me: deux chevaux et 375 '"kalla'

de coton, c'cst—a-dire la matidre premisdre de 25 grands boubous (1).

Ce caractére fixe de la dot se retrouve dans tous les groupes Hadjew
raf: la composition peut varier d'un goupe 3 l'autre, mais dans lc groupe
considéré, elle est la m@me pour toutes les femmes, quelle que soit la
situation de leur pére; méme pour les filles du "mog&r", les '"meremon'ese
"les princesses" (2) les prétendants n'avaient pas & verser une dot plus

élevée.

C'est lc "frére" du pérc véritable = frére par le sang ou frérc
classificatoire — qui touche la dot de la jeune fille, (qui la "mange" -~
"taa" - disent les Saba). En certains cas, lorsque le¢ prétendant est or-
phelin par cxemple, la famille de la jeune fille peut la céder sans ré-
clamer de dot, mais la premiére fille du couple lui appartiendra ainsi

gque sa dote.

Les récits de mariage que nous ont faits diverses informatrices per-
mettent de donner un schéma.. général de son déroulement, Comme dans la
plupart des sociétés africaines, il s'agit non d'un acte posé une fois
pour toutes, mais q'un état qui se parfait et s'accomplit au cours des

années, avec toutefois une série de temps forts, de paliers significatifs.

Dans la plupart des cas =~ et ceci était encore plus vrai autrefois -
un gargon ne peut sc¢ marier dans son village ou toutes les jeunés filles
sont ses soeurs. Il ne peut d'ailleurs pas avoir non plus de relations
sexuelles avec clles, tout au plus en a=t-il la possibilité avec les
fommes matbiées dans le village, mais c'est toujours la source d'alterca-
tions ¢t de conflits aussi sa famille = et lui-m@me ~ souhaitent qu'il
se marie vite: effectivement 1'Age au premier mariage parait peu élevé
entre vingt et vingt cing ans au plus tarde Pour trouver une femme, le .2
gargon part '"en inspection" dans les villages voisins, lc prétcxc le plus
courant étant offert par les f8tes religieuses ou les deuilses S'il dé-
couvre une jeune fille qui lui plait, il s'arrange pour lui parler dec
fadon & sbnder ses sentiments. Les cas de mariages forcés nous ont paru
peu courants? Ce sont généralement les jeunes gens qui s'accordent en—
semble les premiers avant que les familles n'interviennent. Souvent lecwu
jeunes filles sont encore trés jeunes: plusieurs nous ont signalé gqu'ellu:
""n'avaient pas encorc de sein" lorsqu'elles donnérent leur accord &
celui qui devait devenir leur mari. Généralement elles acceptent la

cour de plusieurs jeunes gens a la fois: '"unc fille qui reste avec un

(1). Contrairement aux populations du Sud-Tchad, Sara, Gula Iro par cxem~
ple €cf. Cle Pairault ope cite pe 166) qui utilisaient une monnaic tradi-
tionnelle de fer, la plupart des groupes Hadjeral semblent mae pas avoir
utilisé le métal pour leurs transactions commerciales ou familiales. Loes
Saba employaient comme monnaie les bandes de coton étroites (largeur 5

a 7 cm envmron) qu'ils fabriquaient cux-m@mes sur leurs métiers & decux
rangs de Iisses. L'unité était la "kalla" comprenant quatre coudées dou-
bles. D'aprés nos observations un tisserand trés expérimenté pcut tisser
j5\"kalla" en une journée de travail assidu.

-~ R . F
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scul candidat g¢ga n'existe pas!" nous a dit avec un petit rire, ... 1., la
doyenne d'dge des Sabas Pour devenir candidat officiel, il faut que le | :ae
jaune homme offre & la mére de 1l'élue un peiticadeau de "gaback", de

bandes de coton filées et tissées & la main, accompagné d'une gromse bou-—

le de tabace Alors il pourra parler & son gré avec la jeune fille, et le

cas échéant dormir avec elle, Certaines femmes ont précisé "dormir,

dormir seulcment!, d'autres, none Il semble vraisemblable que le jeune

homme puisse avoir Hes relations sexuelles avec la jeune fille, mais
ogi:asionnelles et toujours au su des parents.

La valeur de ce premier cadeau varie avec les cas: normalement, il
est vraiment symbolique et comporte de 1 & 3 "kalla", coudées, mais
lorsqu'un candidat veut vraiment mettre toutes les chances de son cdté ~
surtout s'il arrive en scptiéme position par exemple = il peut offrir
un nombre important de coudées, Pour décider la mére de Kaiia, Sikiiga,
son futur mari, apporta 60 "Kalla" = les autres candidats, eux, en avaient
déposé chacun 3. Par la suite l'heurcux élu diment informé par la jeunec

fille rendra & chaqgue candidat évincé le montant de sonoccadeaune

Une fois que la mére a accepté coton et tabac. s'écoule un temps
variables on attend que la fille soit vraiment nubile. Nous avons rc-—
levé des laps de temps variant entre un & deux mois - le plus courant -
et deux anse I1 semble que c'est pendant cette période que le prétendant
revenu & son village, b&8tit une maison neuve pour sa future femms, a
c6té de la concession de son pére, s8'il s'agit de son premier mariage.

De toutes fagons, la femme aura sa propre case (1).

Alors se place l'acte qui "attache le mariage'" : "l%enlevement'ide
nuit. La jeune fille accompagnée d'une jeune parente célibataire rejoint
& 1l'insu de ses parents le jeune homme,lui-m€me escorté d'un ami qui
sert de témoine Cette fagon de procéder, présentée par les fcecmmes comme
habituelle, montre bien que les cas de mariages forcés sont rares, oar
alors l'enldvement ne saurait avoir lieu (2). Tous quatre se rcndent au
village du jeune homme ol les jeunes filles s'installent dans la case
préparée, La présence de la jeune parente de 1l'épousée sert, semble-t-il,
a mardyer la transition entre los dewx états, celui de célibatairc et
eelui de femme mariée qui abandonne son "okubeti", son village clanique,
sa montagne, pour ceux de son marie. Aussi cet¥te suivante réclame-=t-elle
au mari un peu de "gaback" pour ehacun des gestes que la mariée awra a
accomplir dans sa nouvellesdemeure$ se lever, se vétir, manger, s'as-
seoir, satisfairo m8me ses besoinsj & chaque fois, elle demande et ob-
tient de la "gabaek" dont elle finit par avoir un gros rouleau. La durée

de son séjour varie entre deux et quinze jours.

$1) .Suivant d'autres informatrices cette construction se place beaucoup
plus tard., Sclon elles, le jeune homme recevrait d'abord sa femme dans
une maison qui lui aurait été pr8tée par sa famille,

(2). Parmi les cas de mariage obscervés, le seul ne présentant pas d'en-
lévement est colui d'une fecmme mariée contre son gré et qui lie expres—
gsémont les decux faitse
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A sop retour dans son village, elle est accoppagnée par le pérc du
jeune homme qui vient sfentendre avec les parents de sa nouvelle bru sur
le versement de la dote Le plus souvent en effet, la dot n'est pas ver-
sée en entier: une partie est mise en réserve que les parents de la

femme ne réclameront qu'aprés la naissance du premier enfant.

Le départ de la suivante marque la consommation officielle du maria-—
ge. Aux dircs de ces informatrices, la virginité était de reglc autre-
fois. L'époque actuellc = avec les possibilités de cohabitation dc¢ clans

divers au sein d'un mé@me village - scrait moins cxigecante.

Cette période de cohabitation qui "ettache" le mariage est temporai-
rej elle dure au plus quinze jours et peut n'en compter que deux. La
jeune femme retourne ensuite dans sa famille, ramenée par son mari qui
passe un jour avec clle, puis la laisscecs Elle y attendra que la famille
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bous" de coton ne soient portés & son beau-pé&re, le mari va les déposer
dans la case de la Margal (&Cone, dans celle de la Grande Margaf, 2
Margufa, & celle de la Margaf de chefferie)s Il les y laisse une nuit et
ne les reprend que le lendemain matine. Ainsi le génie se sentira~t-il
directement concerné par ce mariage et si plus tard la femmgs$nfidéle

& son mari, clest au génie qu'elle devra des explications: lui-m@me se

chargera de la chitier par une prompte maladie.

Durant cette période la famille de la m .riée peut amssi constituer
son "trousseau", c'est-d—~dire rassembler les nombreuses jarres, calebas-
ses, poteries et instruments de cuisine indispensables & toute femme
mariée 61). Cet ultime séjour de la jeune femme chez les siens dure nor-~
malement assez peu de temps: deux & trois mois constituant l'intervalle
le plus courant mais nous avons relevé des cas 8xtr8mes de deux ans.
C'est en grande pompe que la jeune mariée est conduite par les femmes
et quelques Jjeunes gens de sa famille chez son mari. Tous portent solen-—
nellement la batterie de cuisine ainsi que de quoi offrir un repas
abondant & la famille du maris farine de mil, arachicdes grillécs, biére
toute préparée, un ou deux moutons enfine La mariée n'aide pas & la
_é:nfection du repass. Parée d'un pagne neuf offert par son pérc, cllec
est assise & 1l'écart chez une voisine tandis que son martj lui, sc trouve
chez sa méres. C'est le soir seulement que le repas est consommé par les
deux familles. Chague membre de la famille du mari apporte un peu dc

"gaback" qui sera emporté par la famille de la femme. Des danses accon-

(1). Voici un des trousseaux relevésj 6 pots—réserve & eau ou & bidre,

2 jarres pointues pour aller puiser l'eau, 6 marmites pour la cuisine avec
leurs couvercles, 6 mouvettes pour la sauce, 2 grosses mouvettes — cannes
pour la boule de mil; 20 calebasses de tailles diverses, 5 cuvettos émail-
lées, 1 grand panier de travail & claire-vois, 3 nattes, 1 mortier cn
bois &vec un pilon, 1 mortier en pie rre aved 3 meules et deux percuteurs.
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pagnées par l'orchestre du village marquent leg réjonlssances, mais les
mariés, eux, ne dansent pas. Les festivités peuwent se poursuivre trois juuﬁ:
jours durant suivant laeuaniité de nourriture et de bidre disponidle. v
Puis les membres de la famille de la jeune femme regagnent leur villaga.
Quelle que soit la longueur des réjouissances, les mariés ne sortent pas
de la case nuptiale avant trois jours. Dans quelques villages -~ & Mar-
gula par exemple - la premiére sortie de la nouvelle épouse est pour le
sanctuaire de la Margal de chefferie. Le desservant, le'"mogér", l'accueil-
le avec des paroles de bénédiction et l'asperge d'eau versée au préalable
dans la pierre creuse faisant partie du sanctuaires "Tu es venue dans
notre village :¢ rcstes en bonne santé et gardes un corps frais comme

cette eau que je verse sur toil"

Lorgqu'une femme venait s'installer ainsi dans un autre village, il
s'agissait autrefois d'unc transplantation définitive: c'est seulement
si le mari d'une femme stérile venaid & mourir lorsqu'elle était déja
whedilll® que celle=ci regagnait son village d'origine. Dans tous les autres
cas elle était recueillie par un frére du mort, frére réel ou classifi-
catoire, Quant au divorce, il était inconnu. On commence & le rcncontrer
aujourd'hui et nous en avons vu plusieurs oxemples, mais il s'agit d'un
phénoméne 1limité par la puissance des Marga®édm village., La ol les Mar—
gal sont réputée actives, ils sont encore trés rarescary tous lcs Saba
lc savent, les Margal n'aiment pas le divorce et frappent de maladie los

femmes qui en prennent l'initiative.

La polygamie est actuellement peu fréquente: nous n'avons rencontré
aucun homme ayant plus de gquatre femmes mais elle semble avoir été plus
importante autrefois, elle était alors réservéc aux "gens de la cheffe-
rie'., Bten que peu répandue, elle est toujours considérée comme un bien
sur le plan social. Tous BO8 informateurs l'estiment souhaitable, sans
se leurrer toutefois sur l'agrémsnt réel qu'én éprouve le chef d'une
famille poly@ame: divers chants font allusion aux disputes entre femmes
d'un m8me mari et au mécontentement de l'épouse qui pense que son mari

cherche & nouer de nouvelles alliancess



IIT ELEMENTS DE METAPHYSIQUE SABA

Il peut paraftre hasardeux de décrire les idées métaphyqiques d'un
pauple dont on ne parle pas couramment la langwe. Néamoins puisque nous
ne possédons aucune étude de ce genre sur les Hadjeral, encore moins
sur les Saba, cette entreprise doit &tre lentée, nec fut-—ce que pour mon-

trer & qui s'adressent les différents cultes que nous décriyons plws loin.,

Ce n'estut pas seulement par des questions directes et des enquétes
auprés des desservants religieux que nous avons peu & peu creusé les
grands thémes de la pensée Saba, c'est aussi par la traduction de nom-
breux chants religieux et celle des paroles prononcées au cours des
cérémonies, traductions commentées ensuite au fur et & mesare par les
intéressés. Nous avons dpnc pu utiliser cette fois des documents spon-

tanés élaborés par les Saba eux~mémes.

1) WASA, LE DIEU CREATEUR

En évoquant l'origine des Saba nous avons rencontré l'affirmation
de l'existence d'un Dieu-créateur, non seulement du monde mais de tout
ce qu'il contient. C'est "Wasa", nous a-t-on dit, qui a fait descendre
du ciel les montagnes du pays Hadjeral, couvertes de plantes, d'animanx

et d'hommes déja différenciés en groupes ethniques (1),

Le seul qualificatif que nous ayons entendu accoler & "Wasa'" est
"vitto" ce qui signifie "en haut". "Wasa vitto" est donc le "Dieu d'en
haut", qui habite, disent les Saba, dans le ciel. Il faut remarquer que
le mot "Waso" qui désigne le ciel est étroitement apparenté au mot "Wasa"
(2). Une analyse linguistique plus apprggondie permettrait peut-€tre de
découvrir dans les deux @ag une m8me racine exprimant l'immensité,
1'infini.

Cette identité ou quasi-identité de termes entre le ciel et le Dieu
supréme est, on le sait, assez banale en Afrique. Nous ne tenterons pas
de prendre parti pour ou contre les théories qui, tirant parti de ce
f ait, concluent que 1l'idée de Dieu vient de l'impression scnsible créde
par le ciel, le firmament. Tout ce que nous pouvons noter c'est que
méme 13 ou il y a identité de mots, chez les Mogum ou les Barain par
exemple, nous avons constaté qué%feux concepts, eux, étaient nettement

distincts dans l'esprit des intéressés,

(1) Malgré notre insistance et les nombreuses questions plus ou moins
détournées que nous avons posées en plusieurs villages, nous n'avons
toujours pas rencontré de mythe exposant la création du monde cen général,
ni celle des Saba en particuliers. Tout ce que nous avons trouvé consiste
en récits mythiques de fondations de villages et en contes mi-philoso-
phiques, mi-drolatiques. _

(2). Dans diverses languces voisines: Mogum, Barails par exemple, c'est

le mé@me mot qui désigne les deux idées.



L'existence de "Wasa" n'est pas seulement connue par les prétees

- 42 —~ mais aussi des simples villageois. En effet de nombreux chants religieux
en font Etat et permettent de mieux saisir 1'idée s'en font les Saba.
C'est Dicu, pense~t-on, qui fait naltre les enfants, aussi d'un hommo
qui a une nombreuse prospérité, on dira qu'il est protégé de Wasz. Tout
le bien qui arrive aux hommes lui est parthculiérement rapporté ou est
espéré de luis la force, la santé, 1l'abondance éussi. A un de ses amis
gui avait acheté successivement plusieurs chevaux et qui les avait vu
mourir l'un aprés l'autre, un homme de Temki disait: "Les chevaux qui .
sont morts, c'est lc passé | Dieu est grand il te donnera d'autres che=-
vaux !". Cependant Dieu peut 8tre tenu pour responsable d'un malheur ou
d'un désagrément: si un homme va & la chasse et qu'il revient bredouille,
il dira par exemple "Dieu m'a refusé...". A la saison des pluies 1966,
les champs de mil berbéré des paysans de Temki ne regurent presque pas
de pluies alors gqu'elles tombérent normalement sur le village & quatre
kilométres de 1la seulement. Lors de la féte qui suivit les principaux
notables insistérent dans leurs discours sur l'idée que c'était Dieu
qui l'avait vouwlu: "Si tous lcs épis de nos champs de berbéré sont morts,
ne nous disputons pas avec Q8 amis & ce sujet: c'est Dieu qui a fait

cela !'", déclara 1l'un d'entre eux, Nadim.

Ils voulaient écarter 1l'idée d'une intervention maléfigque et mon-
traient ainkl que d'une part Dieu n'envoie pas que le bien, et de 1l'afh-

tre, qu'il est finalement responsable des récoltes.

D'une fagon générale on retrouve 1l'idée que Dieu donne & chacun sa
destinée, bonne ou manvaise., Un chant qui fait parler une femme stérile
déclares "Comment Dieu m'a-t-il fait naitre ?" et un autre montrant une
femme qui se lamente devant un orphelin dit: "Regardez cet orphelin: le
malheur est en abondance sur sa t€te. C'cst Dicu lui-m8me qui a parlé
4 cet enfant. Ecoutez sa parole'". Dieu donnc aussi sa place & chaque
homme et le chef politique, le "mog€r", tient en quelque sorte son auto-
rité de Dieu. Lors de la f&te de fin de pluies de la grande Margal de
Gone (14-17 novembre 1966), un des parents du "mogér" fit un discours
au cours duquel il déclara: "Le"mog€r'" c'est Dieu qui nous le donnc.
Notre frére que Dieu a placé devant nous, il faut lui obéir |". Enfin les
Saba pensent que certaines morts - pas toutes — sont envoyées par Dicu: "
"quand Wasa a visé quelgqu'un avec sa fronde, dit un chant, m@me si on
pleure, il ne rcviendra pas en arriére ", On trouve également dans ce
chant 1l'idée que Dieu ne peut pas Stre attendri, ni fléchi par l'homme,

au moins directement,

Le Dieu d'en haut se préoccupe~t~il de la conduite des homme sur la
terre ? "Oui", répond le vieux$88f) chef du village d'Urmi qui affirme:
"Les anciens parents pensaient que Dieu afmailt.adpécialement les bons".
Mais cela ne vent pas dire que ce contentement se traduise par une
faveur accrue. Pour sa part, Ratu, chef du village dc Gone, fait remar-
quer que "certains, m€me s'ils sont bons, souffrent depuis le début

jusqu'a la fin de leur vie, d'autres au contraire grandissent et meurent
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dans la richesse |" et il conclut: "Ce que Dieu pense des hommes, on ne
peut pas le savoir | Les histoires de Dieu, on ne peut pas les savoir..."
Du moins aprés la mort, Dieu récompense-t-il les méritants ? Certaines
réflexions donnent & le penser mais nous n'avons pas réussi & déterminer

s'il s'agit 14 d'options personnelles ou admises par tout le groupe.

Lorsqu'on évoquegnu cette notion de Dieu supéridun: que 1l'on retrouve
un peu partout chez les peuéles d'Afrique, on ajoute généralement qu'il
s'agit d'un "Deus otiosus'", c'est-d-dire, d'un Dieu inactif, lointain,
ne s'occupant pas des hommes. Effectivement, chez les Saba comme chez les
autres Hadjeral, aucun culte n'est rendu directement, spécifiquement a
Dieu., Le probleme qui se pose & leur sujet est donc le vieux probléme
de l'ethnologie religieuses déisme ou théisme ? Dieu abstrait ou Dieu
présent et effectif ? Il nous a semblé aprés nos missions chez eux,
qu'ils ne considérent pas que Dieu se désintéresse des hommes, bien au
contraire | Les citations que nous avons faites montrent que les Saba
attendent de lui leur bien, aussi les remarques d'A.H. Ba sur l'animisme
eén savane africaine (2) nous paraissent bien coIncider avec nos propres
observations lorsqu'il déclarec "La foi cn la providence de Dieu est 1le
fondement mé&me du grand ospoir des négres, sans distinction do croyance
(see)e Les animistes confessent que Dieu est différent de nous mais cela
ne veut pas dire qu'il est indifférent". Cette différence de nature em-
péche Dieu d'8tre atteintdiﬁﬁciﬁgeﬁgmmes; elle nc 1l'empéche pas d'8tre
présent et d'agir. Aussi,bien que les allusions a "Wasa"Vitto" soient
innombrables lors de la célébration des cérémonies Saba,les priéres, en
particulier les priéres dec demande, ne lui sont pas adressées en personne
mais passent toujours par le canal d'intermédiaires, le¢ plus souvent _.par
ces "Margal" que nous étudierons plus loin, parfois aussi par l'esprit

de parents proches disparus.

Nous avons déji discuté ailleurs (3) de la possibilité d'emprunt &
1'Islam par les Hadjeral de cette notion de Dieu supr8me, et nous avons
conclu qu'il s'agissait bien d'unc croyance propre aux Hadjera¥, le nom
de Dieu variant d'un groupe & l'autre et chaque langue ayant son propre

mot pour ls désigner,

E1§ cfs infra pe.

2). in "Les religions africaines traditionnclles - Rencontres intcrna-
tionales de Bouwaké" — Paris = Ed. Seuil. 201 p. 1965.

(3)e J.F. VINCENT "Les Marga® du pays HadjeraT..." op. cit.
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Si cette idée dec Dieu supré@mec posséde chez eux un haut degré de vitalité,
14 par contre, on peut peut-8tre invoquer une possible contamination de
1'Islam, puisque les Saba sont entourés de voisins islamisés: Arabes
Missirié, qui Wicnnent nomadiser chaque année & leurs cdtés, Yalnas éta-
blis a2 demcure, et aussi,Mogum, dont quelques villages sont presqu'cn-
tiérement passés & 1'Islam, au moins un Islam de surface., Enfin ils rc-
goivent parfois la visite d'écoles coraniques itinérantes et dec commer-
gants musulmans. On commence ainsi & observer & Gone, si&ge pourtant de
la pdug=Importante Margal Saba, trois .ou Quatre hommes qui font chaque
jour la priére - mais n'obscrvent pas le Ramadan ni l'abstention de
boissons alcooliséss - tout en continuant & entretenir leurs autels
familiaux, et méme & desservir deos autels collectifs. On pcut donc avan-
cer peut-Gtre qugil'idée que les Saba ont de "Wasa Vitto" apparait si
nette et vivante, cfestien partie & cause de l'insistance de 1'Islam sur

l'unicité et la grandeur d'Allah,

Créatcur de l'univers et de tout ce qu'il contient, Wasa 1l'est
aussi des génies du sol, les "Margai", qu'il parait bien avoir créés an-

$érieurcment aux hommes et que nous allons évoquer a présent.

2) LES GENIES OU "MARGAT" (Dawin en Saba)

Avant d'expliquer la nature exacte des "Margal'" il nous faut régler
un petit probléme de terminologies Le terme de "Margal' sans doutc dé-
rivé du Kenga par l'intermédiaire de 1'Arabe {1) est un terhe commode
car il permet de désigner par un seul mot ces anc8tres surnaturels, en
qui croient tous les groupes Hadjerail,et qui possédent donc un nom par-

ticulier dans chaque langue. Le Saba, lui, nomme ces esprits "Dawin",.

Le mot "Margai" a été emprunté telquel par les premiers Frangais, cn
l'occurence des administrateurs, qui se heurtéerent & leur sxiétence. Ne
sachant comment traduire ce mot en frangais, ils parlérent tout simple-
ment de "Margai', féminisant ce mot & cause dc¢ sa consonance semble-~t—il:
en réalité il existe, on le verra, un certain nombre de "MargaT=hommes"
faisant pendant aux "Margaidfemmes" plus nombreusces cepcndant. Quant &
nous, cette féminisation étant & présent établie par 1l'usage, nous par-
lerons le cas échéant de '"grande" ou de "petite Margai' en précisant &
l'occasion lec sexe véritable de "la Margal' désignée.

A Il paraft préférable cependant d'employer dircctement un terme fran-
gaise. Mais alors lequel ? Le mot le plus apte parailt encore Stre le
mot "génieB8 malgré son imprésision. C'est d'ailleurs la traduction qui
avait été adoptée pax les Arabes, premicrs observataurs des '"Margafl'" qui
parlérent & leur propos de "SheTtan". L'arabe trés simplifié parlé qu
Tchad n'emploie pas le terme "Djenoun'"; il utilise également en ce sens

le Mot "scheItan" qui prend une ambiguité qu'il n'a pas normalement.

(1). cf. Peter Fuchs: "Le culte dec la Margaye chez les Hadjeraye' -
Vienne = 1960.
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Une traduction frangaisc approximative rend donc le terme "sgheYtan" par
le mot "diable", d'ol une doublc traduction aboutissant & l'affirmation:
"la Margal c'est le diable" (au lieu"8'unc Margal est un génie"). Cer—
tains administrateurs pressés ont pris cette phrase dans le sens théolo-
gique précis qu'elle a pour un Frangais christianisé et en ont conclu
que la "Margal" était un esprit unique et malfaisant, unc puissantc force
du mal. Une étude attentive nous montreta en réalité que les "Margaf" ne ...
sont pas plus des forces du mal que du bien, et surtout qu'il existe
une infinité de "Hargai" différentes, plus ou moins puissantes, possé-
dant chacune son propre territoire: le mot "Margafi™ n'est gu'un nom

générique.

Que sont donc les '"Margai" ? On pourrait dire que les'Margai" sont
des "esprits" si nous ne craignions pas 18 vague de ce terme. La meilleu-
re définition scrait peut~8tre celle de J. Goetz (1), "un quelqu'un in
visible". J. Goetz peécise ainsi sa pensée: "1l& oll nous disons esprit
ils (les primitifs) croient en une présence qui se manifeste par une
activité"., Cette idée, nous l'avons trouvée nettement exprimée par le
vieux fde¥, chef du village d'Urmi: "La Margal existe puisque quand on

parle par son nom, on réussit [".

Le caractére d'8tres invisibles en temps normal des Margal est bien
souligné par la comparaison plusieurs fois emp@yée” par des informateurs
différents: "elles sont comme le vent: on sait qu'il est 1a mais on ne
le voit pas", nous a dit ainsi Karama, chef de terre de Goboro-Bara. L'in-
dividualité des Margal est soulignée par le fait que chacune posséde son
nom dont l'origine n'est jamais expliquée. Ce nom, la Margal le révéle
&4 ceux dont elle désire 8tre honorée, en méme temps que sa présence méma.
Il ne sera ensuite prononcé qu'a de.. rares occasions, et avec le plus

grand respect.

Cependant en quelques rares cas elles peuvent s'incarner prenant

alors l'apparence d'un python ou d'un varan (2).

La fagon la plus courante de¢ manifester leur présence est de prendre,
de "monter" disent les Saba, parfois un homme, le plus souvent une femme
qui devient le '"cheval de la Margal'. "Dawin da piso", "la Margal monto
son cheval", disent-ils, lorsqu'une fecmme entre en transes. Les Saba
interprétent ces crises de possession comme une visite de leur iargail,
aussi quand une femme commence a trembler ou & faire des mouvements
saccadés, premiére étape de la crise, le prétre de la Margal, sc préci-
pite et balaie le sol devant elle en signe de respect en disant "Tose

Moni", "bonjour, princesse" (3). s'adressant & la femme comme au génic

(1). Je. GOETZ: "Les religions des primitifs" in F.M. Bergouninux et J.
Goetz: "Les religions des préhistoriques et des primitifs." Paris,
A, Fayard. 1958.

(22. cf. infra p.

(3). dans lg. cas. de Cubdia, génie féminin de Gone.
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lui~m@me. Généralement tous se réjouissent de ces apparitions: "notre
Margaf® vient au milieu de nous. Elle nous montre qu'ekle est triste,
elle aussi, et vient pleurse avec nous I" nous disait Abdalla, chef du
village de Goboro-Bara lorsque, au cours de funérailles auxquelles nous

assistions une femme fut affolée par un génie de la montagne.

Cette identification de la femme au génie est soulignée par la
poesédée elle-m8me qui souveﬁ@uiﬁ sanctugire du génie et s'empare d'un
des accessoires lui appartenant en propres chéchia rouge, chasse-mouches,

épée, bracelet etcess

Nous avons 6té témoin & diverses reprises de scénes de possession
et avons essayé, une fois la Margal "descendue", d'interroger les "mon-
tures” elles-mdmes (1), afin de savdir si elles voyaient ou non les gé-
nies qui les possédaient. La plupart ont affirmé ne se souvenir de rien
aprés le dpart du génie, mais en deux cas, les possédées ont déclaré
que lors de leurs crises elles voyaient le génie auquel elles s'identi-
fiajent., I1 est intéressant de soulignerq&gns les deux cas l'apparence
humaine prise alors par le génie coIncidait avec le sexe reconnu a la
Margal: une femme possédée par Gubdia, la grande Margal-femme de Gone,
décrit ce génie comme une vieille femme majestueuse, habillée de fagon

traditionnelle, et une autre possédégaﬁilmagne, un génie masculin de

clan & Murra¥, le décrit comme un trés vieil homme & cheveux blancs.

Les génioes eomme les hommes, tirent leur origine de Wasa et ont
été créés par lui, entérieyrement aux hommes pensent les Saba. Aucun
mythe & notre connaissance, n'explique les circonstances de cette créa-
tion. Ce sont eux les premiers occupants de la montagne et donc les
véritables propriétaires du sol ou tout au moins une certaine catégorie
d'entre eux. Les animaux sauvages, la végétation naturclle et aussi
les plantes semées par l'homme et 1l'homme lui-m@me, tout ce qui vit et
pousse sur leur domaine dépendra donc de leur bon vouloir.

Les génies sont toujours terrestres (2) localisés dans un village
déterminé, ou plutdt & 1l'intérieur du terroidwm de ce village. Ce n'est
dans le seul cas — trés particulier, on le verra — de la grande Margal
de Gone qu'on trouve un génie exergant sa puissance sur les habitants
de plusieurs villages différents. Ils sont dit "habiter" tel ou tel
village, soit la montagne elle-m&me, soit le sanctuaire seulement (3).
Ici: il nous faut préciser un point important. Lors de nos premiéres

engu8tes, en constatant que les autels de Margal comportaient une

g

§1;. cf. infra p.

2). Nous n'avons pas rencontré chez les Hadjeraf de génies de l'eau. Ce-
ci cst un des fraiss qui;opposent fortement les Hadjeral & leurs voisins,
les Gula du lac Iro, étudiés par Cl. Pairault.

(3)e ¢fe infra p.
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poterie sacrée qui n'était touchée ou déplacée qu'avec le plus grand
respect, nous nous étions posée la question de savoir si le génie révé-~
1é habitait ou non dans le pot luitm@me. Nous pouvons & présent affirmer
que non. La poterie ne fait qu'appartenir au génie, déclarent les dif-
férents desservants que nous avons rencontrés, tout comme lui appartien—
nent parfois en plus divers objets qui deviennent a ce titre aussi sa-
crés que la poteric elle-m@me: bracelet, chasse-mouches etc... De plus
il faut remarquer que la lfaisdnatrés fréquente entrgngénie at une pote—
rie n'est pas obligatoire: gous avons rencontré certains lieux de culte

gui ne comportaient aucun objet sacré, pas m@me une poterie,

Quel est le rdle exact des Marga® ? Ainsi que le montrent aussi
bien les chants ¢t les priéres des Saba que nos conversations avec les
notables, leur r8le est avant tout un r8le d'intermédiaire: de relais.
Ce sont elles qui vont guider, canaliser vers "Wasa Vitto" les priéres
de demande des hommes. "Ou aller pour parler & Dieu ? il n'y a pas
d'endroit pour cela ! tandis que pour les Marga¥ si I" dit Abdalla, chef
du village de Goboro-Bara (1). Tandis que Yoma, pr&tre de la grande Margal
de Qone préciset "Dieu a donné le Coran aux Arabes, aux Nuba (2) il a «.omid
donné la MargaX. C'est lui qui 1l'a envoyée. Elle parle & Dieu; il lui-
donne ses commissions. Elle représente Dieu dans ce payse. Les gens du
village connaissent le chef de Margal: lui connait la Margai; la Margal
connaft Dieu", "On demande des choses 2 la Margal qui les demande &
Dieu: la pluie par exemple, on la demande & la Margal mais c'est Dieu
qui la donne. Quand on parle devant la Margal, on appelle Dieu en méme
temps." explique encore Karama, chef de terre de Goboro-Baras. La péri-
phrase par laquelle on désigne parfois la MargaX de Gone: "Wasa Bweti", i-u
i=—e "la bouche de Dieu" est également significative. "Tu es 1la ou tu
n'es pas 1la ?" demande & la Margal de Kongot son desservant au moment de
la f8te du début des pluies., "Si tu es 1la, il ne faut pas que nous
souffrions comme en ce moment! Nous avons apporté cette biére pour que
tu demandes 3 Dieu de nous envoyer beaucoup;de pluies et que tu demandes
aussl que les maladies soient repoussées. Q'elles ne viennent pas jus—

qutici v

Toutes ces citations montrent bien gue pour les Sapa la position
des Margal, & mi-chemin entre Nasaiiet les hommes, en fait des intermé—
diaires obligés dans un sens comme dans un autre: délégués de Dieu au-
prés des hommes, les génies sont aussi les intermédiaircs des hommes
auprés de Dieu, ce dernier aspect étant 413dlteurs, semble-t-il, le plus

apparents Leur rdle est done "de porter et de renforcer 1l'offrande"

(1). En frangais, car, ancien combattant, il parle frangais couramment.
(2). C'est ce terme de Nuba qu'emploicnt les Saba plutdt que celui d'Ha-
djera¥ lorsqu'ils veulent désigner l'enscemble des montagnards du Guéra.
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pour reprendre l'expression de L.V. Thomas, décrivant le r8lc decs génics

dans les diverses religions africaines (1).

Cette citation nous aide d'ailleurs & situer les "Margal par rap-
port aux autros puissances du panthéon africain. On se trouve alors
presque débordé par les points de comparaison. Une analyse bibliogra-
phique montre en effet qu'un peu partout ches les peuples de Sahel on
rencontre de pareilles dlvinthEsésecondaires. Citons simplement au
hasard de nos lectures les '"Mbolom" des Mofu, groupe Kirdi du Nord-Ca
meroun, les "Melim" du Bura, population du Nord-Négéria, les "Loual'
des Konkomba du Nord-Togo, les "Zin" des Songha¥idm Niger, enfin les "
"Bun" des Bariba du Haut-Dahomey (2).

Toutes ont la carctéristique d'apparalftre commes des divinités
intermédiaires entre les hommes et le Dieu supr@me qui les a créées,
d'8tre lc canal nécessaire entre lui et les hommes. Pour L.V. Thomas,
(3) la préscnce de ces divinités sccondaires serait si importante qu'il
n'hésite pas a définir l'animisme "comme la conception métaphysico-reli-
gieuse qui introduit une multiplicité d'8tres intermédiaires entre Dieu
et 1l'homme". Les observations de A.H. Ba sur 1l'"animisme en savanc afri-
caine" vont dans le m8me sens puisqu'il voit dans cette présence un
trait fondamental de la mentalité africaine: "le négre a, par nature,
tendance & placer partout ¢t en toutes circonstances un intermédiaire
entre lul et son interlocuteur, quel qu'il soite e.eo Il n'est donc pas
étonnant, ni contre nature, que le négre au Sud du Sahara ... sc soit

créé des intermédiaires pour conjurer Masa Dambali.(Dieu)" (4).

Ainsi s'explique cette apparcnte contradiction d'un Dieu supréme
a4 qui n'est rendu aucun culte et de divinités secondaires qui drainent
au contraire vers elles toute l'activité cultuglibst les deux faits
sont 1liés et 1'un expligque l'autre. Cl. Pairault observateur des Gula
Tti du lac Iro, proches voisins donc des Hadjeral, résumec et oxplique
de la méme fagon unc situation toute semblable: "La religion dos gémies
n'est (+c.) ni prévalente, ni jux¥aposée & la religion du Dicu-gui-fa=
gonney l'occurence du culte adressé aux génies apparalt plutdt comme

corrélative de l'absence de culte envers Dieu (5).

Les Margal ne se caractérisemnt pas par ce seul r8le passif de re-

laises Elles manifestent au contraire une activité d'autant plus grande

(1). L.V. Thomas - "Prodromes pour une analyse phénoménologiquc des
religions négro-~africaines traditionnelles." Cours ronéot. Fac. Lettres.
Dakar-123p.
(2)+ G. Marchesseau:"Quelques élémenis d'ethnokrgphie sur les Mofu du
Mageif de Durum" - Bull. Soc. Et. Camer. n° ppe. T=55 1945.
CeK., MEEK ¢ "Tribal studies in Northern Nigeria "= London T. 1 582p.
T. 2 633 p. 1931 (cf. Te I Chap. III).
J.CPROELICH: "La tribu Konkomba du Nord-Togo" Mém. IFAN Dakar n®* 37 -
253 p. 1954
J. ROUCH: "La rcligion et la magie Songhay" - PUF-~ 325. 1960.
J. LOMBARD: "Structuregde Igpe "féodal'" en Afrique Noire" op. cit.
d'Qutre-Mer",
3)e LsVe Thomas: "prodromes'"... ops cite pe 50,
4)e AJHe Bas ope cite
5)e Cl. Pairault: op. cit. ppe 361,



que la foi de leurs fidéles est vives e'est & tous moments alors qu'ils

-reconnaitront dans tel ou tel événement la marque de leur volonté.

Cette activi®é se marque d'abord d'une fagon négative: elles sont
celles qui punissent parfois légérement — une simple maladie est envo-
yée, en avertissement en quelque sorte - parfois durements c¢'est la
mort, cette fois, qui frappe le coupable ou l'un des siens, ou c'est la
sécheresse qui s'abat sui le village. C'est cet uniqud aspect que rectient
d'elles J. Pouillon, observateur des Dangaléat, groupe Hadjeral du
Nord, en les présentant comme desiforces déréglantes qu'on cherche & so
concilier par des sacrifices et dont la bienveillance consiste & s'abs—
tenir" (1). Mais si les MargaY effectivement "déréglent" la vie du vil-
lage ce n'est jamais gratuitement pensent les Saba. I1 y a toujours ane
raison qui justifie leur courroux. Ainsi devant une maladie, une insuf-
fisancc des pluies, une épidémie, il faut d'abord trouver 1'explication,
le méfait passé qui explique le malheur présent. Cette explication,
c'est soit une femme possédée par la Marga® — donc la Mgrgal elle-méme —
qui la donnera, soit plus couramment un devin qui la trouvera c¢n inter-
rogeant la poussiére du sol ou les galets du quartz (2). Parfois, il
est vrai, la "faute" est i ténue que la "ch&timent" apparait dispropor-
tionné. Ainsi, & Temki, une femme encore joune tombée malade apprit par
le devin que sa maladie lui avait été envoyée par certain "génie" du
village pour avoir volé du sésame & un mem bre de la famille du dessci -
vant de ce génie... environ vingt ans auparavant. La femme mourut peu
aprés et sa famille, tout en manifestant sa douleur, ne s'étonna pas :

elle connaissait la raison de cette morte.

Est~ce & dire que les Saba c¢nt une notion de faute morale ? Oui,
si cétte faute est considéréenon pas comme unc offense personnelle &
Wasa, mais comme un déréglement de l'ordre social, et donc comme une
offense envers la société elle-méﬁe. Et 13 nous - s#n.w. i@ les Margal qui
apparaissent cette fois comme Hes gardiennas de l'ordre. Tout ce qui
peut apparaitre comme une mcnace contre la cohésion du village est im-
pitoyablement puni par elles. Nous venons de citer le cas d'un vol en~
trafnant la mort de la coupable., Les Margal ne tolérent emneffet ni vols,
ni graves dessentiments. C'est un des r8les du prétre de la Margal que
de séparer les belligérants. Karama de Goboro-—Barg intervient au cours
des disputes qui deviennent séricuses en criant: "Séparez-vous, séparez-—
vous sinon je vais nommer la Margal !". Une telle menace crée immédia—
tement le calme. Lorsqu'au cours de la f8te des premiéres pluies la
biére de la Marga® de la montagne, au lieu de rester claire se trouble
et prend une couleur rougeidtre c'est que la Margaf® estifachée et qu'il
¥y a des disdensions & l'intérieur du village. Les coupables, déterminés
e R e e O L e T2 L B B e

(13,72 POUILLON: oRE PRI R0ty BRRIEERR"m dolomneur a2 S2RE:

éc o‘ 1'96 p‘po OO-LéCol“":J'Eiéxﬁlz

(2)'» JvEt YIRUBNT: "TechnifihebdeminatdivesoddiuSabiivasatignards du Caics
[] . . yd
o1 +0808Re-Tohede dournal oc. Africin. £1988s f380q. 1T PRe 457831 e,
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par le degservant iront "oublier leur rancune devant l'autel de la Mare
gai'". De mé@me le sorcier, le "mogome'", cet 8tre arsocial qui mange se-
crétement 1'ame de ses semblables, est combattu activement par les gé~
nies qui tentent de le faire mourir. Enfin les femmes qui trompent

leur mari, qui le quittent sans motif valable, ou qui se remarient sim—
plement en dehors du village, tombent malades et en meurent parfoiss

nous avons plusieurs fois assisté & Gone & des consultations de la grande
Margal ow les femmes, on personne ou représentées par un membre de leur
gamille, venaient tehyer de désarmer #oncourroux soulevé par une conduite

de ce genre.

8i c'est & la colére des génies gque sont attribuées les catastro-
phes, c'est aussi par leur bienveillance qu'est expliquée la prospérité.
Les deux aspects sont complémentaires. Lors de notre premiére mission
nous nous étions posée la question de savoir s'il fallait considérer
les Margal comme des esprits fonciérement mamveillants ou bicnveillanta.
C'est la question elle-m8&me qui nous paralt aujourd‘hui sans objet.
Pour les Saba, les "Dawin" ne sont ni bonnes, ni mauvaises en elles—
mémes. Elles peuvent &tre l'un ou l'autre tour & tour. Mais leur mal-
veillance elle-méme est limitée par leur sens de la justice, une justico
pointilleuse gui expligue leur sévérité. Ce sens de 1l'équité nous parait
bien illustré pap mne réflexion du pr8tre de la grande Margal de Gone,
qui disait & un consultant venu avec des fffrandes importantes (un che
val et une chévre): "Quand vous parlez devant la Margal, il faut dir:
toute la vérité sinon la Margal vous poursuivra | Un homme qui dit la
vérité et qui apporte un peu de mil germé obtiendra sa santé; tandis
que celui qui améne dix chevaux et qui ne dit pas la vérité ne retrou—

vera pas la santé "

Les Margel peuvent donc aussi bhen favoriser les récoltes et accor—
der la fécondité aux hommes e%aa eré&%%ﬁé (1). C'egt 13 un point impor-
tant car les Saba, comme la plupart des gens de-SahaBl, consomment
presque exclusivement du mil et une récolte médiocre ou abondantc con-

ditionne la nourriture de 1l'année entiére,

Toutes nos observations - tant de 1961 que de 1965 et 1966 - nous
font conclure que c'est bien & la protection des Margal - et & celle
indirecte de Wasa = que les Saba, ainsi que les autres Hadjeral dc Melfi,
attribuent l'abondance de leurs récoltes. Nous nous trouvéns donc sur

[}
L

ce point précis en nette opposition avec J. Pouillon qui écrit s

(1). Les descriptions de M.J. Tubiana (op; ¢it. cf. p. 171) montrent une
étroite parenté entee lec r8le des Margal et celui des génies "Manda" des
Biliat. "Nos enquétes, dit-elle, nous ont jusqu'ad présent toujours pré-
sontd le "manda" comme ayant un r8le bénéfique et protecteur., On lui de-—
mande d'envoyer la pluie, de faire pousser l'herbe et le mil; de proté-
ger les gens et les troupeaux, d'écarter les maladies. Quelquefois les
pridres s'adressent directement & Dieu ("Iru") mais le plususouvent le
"manda" sert d’'intermédiaire., La priégre des "magu" est suffisamment
explicite (ese) "Teliyj toi tu es un"manda", fait que Dieu nous envoie

de l'eau"., Il ne semble pouvoir causer la mort que pour punir quelqu'un
qui a fait du tort aux siens".
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quant & lui: "les Marga¥ ne font pas pousser le mil" (1) ne leur accor-

dant, on 1'a vw, qu'un pouvoir restrictif, celui d'em@cher le mih de
donner une récolte normale. Dans cette interprétation, "normale" signifie

donc “abondante" mais ceci est en contradiction avec le caractére capri-
cieux des pluies dont le volume, en ces régions, varie fortement d'unec
année & l'autre parfois du simple ou double. Las Hadjera¥ savent bien
gqu'une récolte abondante n'est pas plus conforme 3 la nature des choses
qu'une sécheresse, L'gnnéeou les grcniers sont bien pleins ils en remer-
cient expressément les Margal lors des f@tes de fin des pluies - ceci
nous a été affirmé un peu partout: l'abondance comme la disette leur

est rapportée.

Le r8le positif des "Dawin" apparait plus nettement enc;re dans la °
lutte qu'elles sont censées mener contre les maladies., Pour les Saba en
effet, les maladies sont pas des fléaux abstraits mais des sortes d'@ires
nuisibles, rddant autour des villages, empruntant les m€mes chemins que
les hommes et dont l'assaut pantaBtre repoussé, comme le serait un as—
saut ennemi (2). Et ils pensent que les génies font des rondes Zaeinuit

_ autour du village afin de guetter les maladies: par#iade, disent-~ils, on
entend les "Dawin bcmbardant™ les maladies avec des matériaux invisibles

mais qu'on peut entendre rouler le long de la mantagne.

Enfin les Marga¥ peuvent défendre ie village en guettent les voleurs
de *1'8me du mil" (3) et en rendant au village la beile récolte qui, sans
elles, aurait fondu. Un chant de la grande Margal de Gone dit ainsi: "
L'3me de notre mil de Bayak: (il s'agit d'un gfand"berbéré", i-e Champ de
terre noire répondant & ce nom) ils nous l'’avaient prise mais cette

femme=13 {la grande Margal de Gone)est allée l'arrachée de leurs mains 1"

Pour terminer cette discussion sur le caractére ambivalent des

génies, il n'est pas inutile d'évoquer les sentiments qu'ils inspirent

4 leurs fidéles et les Jjugements qu'ils portent sur eux. Selon le vieux
Adef d'Urmi on constatefait une différence entre les générationss: les

vieux affirmant qu'il ne faut pas avoir peur des Marga® qui sont au fond

bénéfiques, les jennes redoutant au contraire leurs interventions. Ce

changement d'optique nous semble quant & nous traduire l'islamisation

progresshve de ce village, qui sous l'influence des voisins Arabes séden—

taires, se détache peu & peu de ses croyances.

Il nous semble finalement gue nos propres hésitations sur la nature
des Margal nous lcs retrouvons chez les Saba eux-m8mes. Un @euPeurschonts
chants et surtout les explications qu'ils nous donnérent & son sujet nous
paraissent & cet égard parfaitement caractéristiques. Lors de la fé&te de

la grande Margal de Gone, il y a toujours des crises de possession (4)«

P Pouii¥on. Ops Cits De 26s
¢ On retrouve une personnification identique des maladies chez les po-
ations dw Nord-Nigéria (cf. C.K. Meek. op, cits. I. p. 163).

e cfe infra p.
a)e cf. infra : "les chevaux deé Margal" p.
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En effet, disent les Saba, "la Margal a entendu qu'on a bien organisé la
danse, que l'orchestre joue avec rythme, que tous chantent bien. Llle

se dicide alors & sortir de sa case (i~e & posséder une femmed. 4 cc
moment l&, disent-ils, dans l'assistance les gens sont partagés: les

uns disent "la Margal est un bandit qui tue les gens !" et les autres

de leur répondre : "mais non, cfest notre femme I (2). Et c'est & la
fois pour rassurcr les premiers, et pour accueillir dignement la Margal,
que dés les premiers symptomesde possession, tous, abandonnant le chant
qu'ils étaient en train de chanter, entonnents "Ou va notte Margal ?

Elle woh venue pour sauser avec nous ] causons avec elle ",

V¥nc derniére caractériistigque importante des Margal est représentée
par leur caractére sexuels elles sont hommes ou femmes. Ce sexe n'est
pas, comme nous l'avihons pensé au cours de notre premiére mission de
1961, donné par le hasard ou les circonstances, il correspond en réali-

té & une Aifférence profonde de nature.

a) Legnﬁafégf de la montagne

Une. étude un peu attentive révdle en effet l'existence de deux sor-
tes de grandes Margai. Les premiéres =~ "Dawin na vitte", mot & mot
"Marga® de la montagne", localisées avec précision dans la montagne
domiﬂant le village, portant souvent le m@me nom qu'elle, sont vraiment
des "genii loci", des esprits du sol, propriétaires de toute l'étendue.
des terres du village, brousse, rochers et champs cultivés, avec qui

les hommes ont passé un contrat d'alliance,

Ces esprits de la montagne sont toujours féminins — nous n'avons

rencontré chez les Saba aucune exception a cette régle - et lecs Saba di-
sant & leur sujet que ce sont des "grandes ‘“argai', des Margal puissantes,

car pour eux "les Margal femmes sont les plus fortes",

I1 n'ya le plus souvent qu'une Margal de montagne par village, mais
en certains cas il peut en exister un ensemble de deux ou trois, cet

ensemble étant alors deeservi par un homme unique (2).

Ces Margal de la Terre et de la montagne ont toujours pour pr@tres

des "gens de la terre",

Elles possédent un habitat précis: un trou, une fente ou une petite
grotte dans la montagne - véritablement considéré comme leur "maison'® -

qu'elles quittent parfois pour séupromener autour du village (e nox

(13. La grande Margal de Gone est un génie féminin.

(2). C'est le cas & Goboro-Bara od trois génies féminins, Dion, Lam et
Tirpo veillent sur le village. Leurs f@tes sont célébrées cn m8me temps;
on les invoque toutes les trois ensemble. "Elles ont, nous dit leur -
‘desservant, la m8me parole", & Gone également nous avons trouvé deux
génies féminins de mantagne, Elsil et Baka¥ confondus dans le m€me ocilte
‘et ayant le m@me desservant; & Temki, chez les Sokoro, c'est encore la

‘ m@me situation.
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pas dans le v1llage) Elles ont une personnaltté blen marquées leur faveur
ou leur courroux se traduisent immédiatement par des largesses ou des cala-
mités. Elles se manifestent fréguemment en montant réguliérement lcurs pos-
géddes attitréess au moment des f8tes, et de plus, dans les circonstances
extraordinaires. Elles utilisent auesd 1l'animal qui leur est attaché: une
pantliére que chacun peut voir et décrire et qui demeure dans la montagne

a proximité de la "place de la Margéi". Les hurlements nocturnes de la pan—
thare traduisent la réprobation de la Margal ou avertissemnt -t de 1l'approche
d'une calamité (1). '

Ce sont les Marga® de la montagne qui sont les véritables propriétaires
du sol, ceci est particulidrement évident lorsqu'on étadie le rdle de leur
desservant (2): aucun travail des champs, aucune chasse, aucune cueillette
en brousse ne pourra 8tre exécuté sans son accord traduisant l'accord des
génies du sol, Ce.sont elles aussi essentiellement mintiennent l'ord:e a

1l'intérieur de la sociétée

Ces génies peuvent s'incarner en quelques rares cass ils prenneht a=-
lors l'apparence d'un python. Guddia, prétre de la Margaf de Terre & Mar-
guia, nous a raconté ainsi gu'une année ol la pluie ne se décidait pas &
tomber il alla & la grotte de la Margail dans la montagne et y versa des
offrandes de mil germé. Aussitdt la pluie se mit & tomber & torrents. Gud-
dia était donc blogué dans la petise grotte attendant la fin de la pluie,
lorsqu'il sentit guelque chose de froid dans son cou. Sachant que la Margail
se montrait sous l'apparence d'un serpent, il comprit que c'était la Marga¥®
qui se manifestait en la personne d'un énorme boa python. "La Margai' le
mordit un peu & l'épaule puis se retira dans les entrailles de la montagne.
Guddia fut trés heureux de cette rencontre et 1l'annonga joyeusement au

village: cette année 13 la récolte de mil fut trds abondante.

Il est intércessant de noter que les Zaghawa, autres montagnards du
Tchad, croient également & l'incarnation possible de l'esprit de la monta-

gne dans un serpent et considérent sa rencontre comme un heureux présage (3).

b) _Les Margal de chefferie

En dehors des Margal de la montagne, il existe d'autres Margal, les
génies honorés dans les sanctuaires de chefferie;'"Dawfn na Mogron". Ces

génies ont une personnalité peaucoup plus floue; ils sont beaucoup plus

(1). La signification de ces hurlements sera donnée par un devin utilisant
une des '"gara'.

(2;. cf? infra p. 94. :
(3)e M.J. Tubiana = ope cites "Priéres et offrandes sont adressées 3 1'an~
c8tre ("er") fondateur du clan. Identifiéa la montagne ou 2 1'arbre, il

est parfois présent sous la forme d'un serpent" (p. 16)="Le serpent qui han-
te la montagne est la manifestation dans les grands moments de la vie du

clan de l'ancB8tre comme &tre immortel "(pe. 76 )" Haﬁya(une montagnd)»st la
demeure d'un serpent. Si le serpent se montre durant le sacrifice, ce sera
une bonne année; si au contraire 1 = :». % le serpent reste caché clest

le signe que 1l'année sera mauvaiss",
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falots que les cesprits de la montagne. Ils sont attachés non pas & la mon-
tagne proche — ol ils ne possédent généralement pas de place — mais & lcur
sanctuaire toujours situé dans le village. Ils possédent =~ "chevauchent" -
parfois les femmes, mais plus rarement que les Margal de la montagne, et

le plus souvent n'ont pas d'animaux familiers. Ils ne s'incarnent jamais.

Ces génies sont presque toujours composites. Ils résultent le plus
souvent d'"emprunts™ & des voisins et sont alors un dédoublement de génies
existant ailleurse. C'est le cas de la Margal de chefferie des Buron de Mar—
gufa venue de Goudboul, village Bolgo, de celle des Baron de Goboro;Bara
venue de Matala, village Kenga, ou de celle des Baron de Temki qui consti-

tuérent une Margal de chefferie ai.pariir de ¢eXld He¢ Gunes Enfin la plus

célébre Margal de chefferie du pays Saba, "Mla", que se disputérent Komolon, . -

Boton et gens de Karfisso, repose elle aussi sur un emprunt: elle vient

de Kollo, en pays Sokoro, ou elle gvait déja été empruntée aux Kenga d'Ab-

Touyours.

Dans un cas m8me, celui de Matara, le caractére factice du génie de
chefferie est nettement souligné par la traditions: elle rapporte en effet
que le génie de la chefferie fut fﬁhfiiﬂé par un chef ma¥fnon qui "fit faixu
un pot pour faire bien voir gqu'il était le chef"., Ainsi fut créé un gén.c

propre aux gens de la chefferie, Subuni, génie masculine

M8me dans ce cas de "création" le génie de la chefferie est masculin.

En effet presque partout (1) les génies de la cheffefie sont des hommes,

Un probléme se pose alorse. 8i les "gens de la chefferie" ont reconsti-
tué leurs génies de chefferie & partir de génies déja existants, ce ne pou-
vait 8tre qu'd partir de génies féminins: comment s'explique alors le carac—
tére generalement viril des génies de chefferie ? On peut supposer qu'il
s'agit 1a d'un changement de sexe volontaire destiné & mieux souligner la
différence de nature entre les génies d'une part et aussi entre ceux qui

leur rendaient un culte,

L'esprit masculin des sanctuaires de dhefferie apparaft ainsi comme
une contre-partie du génie féminin du sol avec qui il forme une sorte de
couple., Cette observation est d'ailleurs faite par les Saba eux-m@mes car
plusieurs fois ils ont assimilé devant nous le génie de chefferie au "mari

de la Margal de la montagne',

Le domaine réservé & chaque type de génie n'est donc pas égal: tandis
que l'esprit de la montagne est respondable de la fertilité de tout le pays

et en sus de l'ordre social, celui de la chefferie, lui, ne s'occupe que de

Gonuesislls v villege voti_ et . _ wololl s les rierricers
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la défense matérielle du village, protégeant spécialement les guerriers

lors des expéditions. Aussi l'opinion de beaucoup de Saba est que des génies
de chefferie ne se fadchant ni ne récompensant de fagon spectaculaire, 'ne

font rien",.

Bien que les Saba nous aient présenté les "Mainon", les "gens do la
chefferie", comme créés dans les montagnes en méme temps que les '"gens de
la terre", 1'étude des Margal honorées par les premiers améne & conclure a
la plus grande antériorité des ''gens de la terre', Le culte des MargaZl,
en cette hypothése, aurait été uniquement un culte rendu & des esprits
chtonicns, esprits dispensateurs des récoltes et donc g£éminins., L'arrivée
d'une nouvelle couvhe de populations, les "gens de la chefferie", ne con-
naissant pas ce culte des Margal, et ne pouvant ou n'osant pas y participer,
aurait entrainér la création de génies protecteurs propres aux envahisseurs;
servant de pendant aux esprits de la montagne auxquels ils s'opposent gar

le sexe, ct désignés abusivement par le m@me termes

o) Les "milmagne" ou génies.de clan

Entrent également dans la catégorie des '"dawin", des génies, les "mil~
magne" qualifiés toutefois de "Dawin". - ..L" lme "petites Margail', par
opposition aux,‘génies de montagne et de chefferie qui sont eux, de "grandes

Margaf'" "Dawin i dwai',

Saug dans les trois villages Saba de 1'Est - Matara, Godi et Bugunu -
on trouve de un & plusieurs sanctuaires consacrés aux génies ''milmagne", s
méme. mot désigne aoha foig le Banehuairsasgale génie lui-méme. A la dif £
rence des grandes Margal les esprits auxquels s'adresse ce culte -~ en dehors
du terme générique de "milmagne" -~ ne portent pas de noms particuliers; on
sait simplement que ce sont des esprits maBculins, particuliérement atta-—
chés & la protection des clans, des "wkubeti". Selon les Saba de 1'Est,
appuyés d'ailleurs par d'autres informateurs, les Komolon seraient 3 1l'ori-
gine de ce culte: ils auraient apporté de leur pays un morceau de bois
sacré qui leur permit de reeonstitudr un autel et qui est & l'origine de
tous ceux qui existent aujourd'hui. Un fait frappant et qui semble confir—
mer cette hypothése est le caracfére récent de tous les sanctuaires étudidss
leurs desservants étaient capables de nous indiguer & la suite de quelles
circonstances tel ou tel de leurs grands=péres ou arriéres grands-péres
avait décidé de rendre un culte aumilmagne'l Vient également & 1l'appui de
cette origine Komolon des "milmagne" le fait que les groupes ethniques
voisins, Mogum, Sokoro et Barain - chez qui ne se trouve pas une troisidme
couche d'envahisseurs correspondant aux Komolon - ne possédent pas ce type

de sanctuairecclanique.
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Les gépnies "milmagne' étendent leur protection sur 1l'ensemble des mem-—
bres d'un "okubéti" vivant en un méme lieu et ... 8'entendent bien cnsemble.
Suivanilles villages un ensemble de trois & dix familles conjugalles a re—
cours a ce génie, mais dans les cas d'isolés cohabitant avec 1'"okubéti" de
leur mére par exemple, on peut trouver une seule famille restreinte en pos--

session de son propre "milmagne".

La compétence d'un génie "milmagne" est strictement limitée: "il s'occu-
pe uniquement des histoires & l'intérieur de 1'"okubéti". Il s'agit la
d'affaires simples: retrouver les enfants voleurs d'arachides ou de sésame,
ou effrayer une femme qui veut divorcer, par exemple. En cas d'accusation
les membres de 1l'"okubéti" et les apparentés peuvent jurer sur leur "mil-
magne's Ils n'y font appel d'ordinaire que dans des contestations de peu
d'importance., Il constitue en quelque sorte un premier recours. Le cas le
plus fréquent de serments est celui de femmes accusées par leurs maris de les
avoir trompés et cherchant & se disculper., Comme les grandes Margal, les
"milmagne" punissent les parjures mais les maladies qu'ils envoient sont

tarement mortelles.

Assez rarementles desservants de "milmagne'" nous ont signalé que leurs
génies affolaient des femmes, possédant donc une personnalité suffisamment

affirmée pour prendre une apparence corporelle.

Les génies "milmagne" sont souvent présentés comme les "lisuiénante!!
des Margal de chefferie, Car, disaient les informateurs,''comme les Margal
de chefferie ne font rien, il faut bien qu'il y ait-quelqu'un pour faire-
le travail et surveiller les gens"l", Cette opinion s'explique peut-8tre
aussi par le fait que les Komolon, assimilés aux '"gens de la chefferie",
gont & l'origine de ce culte qui, comme eux, aurait été intégré au systéme
des Marga® de chefferie, avant de s'étendre, & la fabeur des alliances con-

c¢lues, chez les "gens de la terre" comme chez les "gens de la chefferie",

d) Les "duldule" ou génies protecteurs individuels

Les génies'"duldule" sont une derniére espéce de '"Dawin" dont le domairc
est encore plus restreint puisque leur protection ne s'étend qu'd un honre

N

et sa famille et disparatt a sa mort (1).

Comme les "milmagne" les "duldule" ne possédent qu'un nom géndrijuc

désignant également 1l'autel gui leur est consacré.

Cette croyance aux "duldule" qui se rencontre aujourd'hui dans tous

(1)e C'dst seulement au village Komolon de Mak que nous avons rencontré le
cas d'un sanctuaire consacré & un génie "duldule" et conservé de pére en
fils depuis quatre générations.
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les villages Saba sans exception est, de l'avis de divers informateurs, an—
térieure.d.k'arrivée des Komolon et aurait été adoptée par eux aprés leur

installation.

Les "duldule" sont des esprits féminins (1) habitant en brousse dans
certains grands arbres touffus. Dorsqu'un voyageur s'anr8ite sous un arbre
3 l'ombre épaisse, il risque flort d'8tre remarqué par un de ces csprits
"duldule'" qui s'attache encuite & lui et le hanifeste d'une fagon bien par-
culiéres il le frappe d'impuissance, fait échouer ses projets de mariage
ou rend melade un de ses enfants jusqu'a ce qu'inguiet l'homme sledresse 3
un technicien en géomancie ou & une voyantece Celui-ci lui révéle alors
gu'en s'arr8tant sous tel arbre le voyageur a été remarqué et aimé par un
esprit "duldule" qui ne lui a puscitéivescennuis que pour forcer son atten-
tion. Diment calmé par la construction d'un autel domestique, capté par
1'homme 3 son profit, le "duldule" favorise alors ses récoltes qui rendront
beaucoup plus que par le passé. L'homme qui a un autel "duldule" voir éga—
lement sa famille s'augmenter: les enfants naissent et vivent,

Les esprits_"duldule" ne s'attachent qu'aux hommesj; Une femme Saba ne
peut leur élever d'autel: elle se contente de préparer les offrandes faites
par son marie. A4 la différence des "milhagne" ils ne peuvent jamais posséder
une femme, Ils ont un pouvoir strictement local: si le propriétaire d'un
"duldule" quitte le pays Saba, les liens tissés entre lui et le.génie sont

automathquement rompus.

Habitant la brousse, cette zone souvent hostile parce gque non dbminése,
les génies "duldu®d" sont eux-m€mes des éirangers, des étrangéres plutdt.
Ainsi s'explique cette affirmation & premi&re wviie surprenante suivant la-
quelle il existerait des esprits "dulduad'" "de toutes les races: Arabe,
Baguirmi, Kuka etcsss'"s Chaque génie manifesfe son originalité dans la dé-
coration da son autel et dans les offrandes qu'il réclame, Une "duldule"
de Margula, étant femme ardbe, refusait toute biére de mil et n'acceptait

que les bouillies de farines..

On peut rapprocher cette croyance aux "duldule" d'une croyance sem-—
blable relevée chez les Kenga, groupe Hadjeral situé au Nord des Sabae. Les
Kenga en effet élevent aussi des autels individuels & des génies rencontrés

en brousse (2). De mdme les Bura et Pabir du Nord-Nigéria, & &6té d'un

(1). Quelques Saba nous ont bien prétendu qu'il existait des "duldule" --
hommes mais nous n'avons pas rencontré un seul autel qui leur fft dédis,

alors que nous en avons étudié une vingtaine consacrée & des "duldule" femmes.
(2). Re Bout:"La Margaye et les reclations de pouvoir chez les Hadjeraye du
Tchad" Diplome Inste. Ets Polit. Doce. ronéot. Aix~en-Provence - 103 p.

19624
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culte public aux esprits de la nature ou "Melim", ont un culte famidlal ou
individuel, le culte des "Habtu", petits pots dans lesquels sont censés

habiter des esprits wenus de la brousse (1).

Selon un vieil informateur, digne de foi, la croyance Saba en l'exis-—
tence dés "duldule" aurait son pendant chez les Arabes Missirié pour qui
certains grands arbres de brousse, les tamariniers en particulier, abritent
des "sheItan", des génies qui prennent possession de l'esprit des femmes qui
passent sous l'ombre de ces arbres. De retour au village, elles sont alors
affolées et hurlent; seul un marabout pourra les débarrasser par dds priéres
appropriées de cette présence intempestives I1 n'y a pas,bien siir, construe-
tion d'autels, mais ii est permis de voir dans cette croyance authentifiése,
aujourd'hui par le r8le du marabout les restes d'un culte antérieur & 1'Is-

lam,

3) L'EXISTENCE, LA MORT, LA SURVIE

Pour les gaba, ce qui fait que l'homme existe, c'est Ll'union au corps.
"mié", de divers principes immatérielss l'un, '"nasa-nasa'", est la respiis-
tion, le souffle. L'autre "nia" est son ombre; le troisiéme "meré&n" cc ‘e
plus important et le plus tenace. C'est 1'"8me" proprement dite qui & son
siége dans le coeur. C'est elle qui anime le corps et qui fait que 1 cinme
vit, agit, parle. Pendant son sommeil elle peut abandonner le corps et par-
tir se promener. Les r8ves ne sont que ses activités extra—corporelles. Elle

est dinc dotée d'une existence presgue autonome,

Plutdt que par le mot "&me", on pourrait, semble-~t—il, avantagcusement
traduire "merén" par le mot, "force, puissance vitale" (2). En effet, il
n'y a pas que les hommes qui ont une "meré&n". Les animaux en possédent éga=-
lement. Par exemple, explique Ratu, chef du village de Gone, "lorsque le
chasseur avant de partir en brousse parle & la Margal et gqu'il trouve ensuit:
un animal, c'est que la Margal a été elle-m@me attraper la "merén" de cet
animal avant que le chasseur l'ait tué%®" Chez certains grands animaux, cette
"merén" est particuliérement forte au point de subsister aprés leur mort

et de se transformer en puissance vengeresse (3).

(1)e Ce Ko Meek "Tribal studiese.." op. cite I pe 164-cfe égals II pp.
351 et 395. '

(2). Cette notion de "merén" apparaft trés proche de la"biya" des S onghay.
cfe Jo Rouch.ope cite pe 24

(3)s Bfs infras "les sanctuaires individuels" p. 88,
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Les végétaux, "tout ce qui pousse", dit Ratu, ont aussi une merén",
Le mil en particulier a son &me, sa force — "merén na geri'" - qui peut &tro
mystérieusement ravie par des voleurs: la récolte séche alors sur pied.
Les grands arbres ont également leur "merén" - différente des esprits "dul-
dule" - aussi les Saba se gardent—ils bien de leur couper une bRanche ou de '
faire quoi que ce soit qui puisse leur déplaires ne sachant quelles consé-
quences pourrait avoir leur geste, ils n'appacheront m8me pas la petite
liane épiphyte qui en se développant finira par étouffer l'arbre du village

dont ils appréciaient l'ombresses

Alors que la "merén" des plantes et des animaux meurt en général avec
eux il en va différemment pour l'homme. La "meren" subit une séric de trans-

formations qui éloigneront de plus en plus le mort de sa famille.

En effet pour les Saba la mort - comme dfailleurs les autres grands mo-:
ments de 1l'existence, la naissance et le mariage en particulier ~ n'est pas
gonguescomme un €vénement ponctuel, en l'occurence une rupture brutale
avec la viegmais comme une évolution progressives on pourrait presque dirc
que le: Saba ne meurt pas mais devient de plus en plus mort. Les différent.:
rites accomplis au moment de la mort et dans les mois qui suivent souligrort
d'ailleurs ce recul de plus en plus accentué et veillent & trancher lecc wizx-

niers liens qui unissaient le défunt encore aux siens,

De nombreux chants Saba s'interrogent sur le phénoméne de la mort et
traduisent 1'étonnement devant elle s “qu'est-ce que la mort ? C'est une
chose qu'on ne voit pas et qui pourtant fait terminer toutes les familles "
dit 1'un d'entre eux, tandis qu'uh autre insiste sur son caractére irréver-
sible: devant la mort de son pére un homme s'¥xclame: "Avant, je ne connais-
sais pas la mort. Maintenant je la connais. Je croyais que mon pére allait

revenir plus tard. Il n'est pas revenu. Que vais—~je devenir sans lui 7",

Que devient la "merén" de l'homme aprés sa mort ? Les Saba n'ont au-
cune idée d'un "pays des morts" analogue & celui,imaginé par exemple par
les Junkun du Nord-Nigéria (1) pour prendre une population culturellement
proche des Hadjeral. En ce sens nous comprenons du'un observateur du groupe
Hadjeral du Nord, Re. Bout (2) ait pu éci#tre que chez les Dangaléat il n'y

a"aucune notion d'une vie dans un autre monde postérieure & la mort."

51;. CuKe Meeke. "4 Sudanese kingdom e.." ope cite. pe 208,
2). R. Bout. op. ¢it. cf. pps 56 et 88,
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-Pour les Saba, aprés la mort, la "merén" de l'homme passe de 1l'espace

familier du village & celui beaucoup plus inquiétant de la brousse. Il ne
g'agit donc pas d'un "autre monde" mais, dane une premiére étape, de la
fRange la moiﬁs bien connue des vivanis. C'est sous une forme trés parti-~ -
culiére que la "mer&n" humaine entre dans la brousse: elle s'incarne en
effet dans une panthére (pour les informateurs de Gone, Gbboro, Matara ot
Godi), ou un lion (pour les informateurs de Marguia). Cette différence ne
correspond pas & une distinction entre "gens de la terre" et "gens de la .
chefferie": on nous a dit expressément suivant les villages que les uns et

les autres prenaient la m€me apparences

Une enquéte comparative nous a montré que cette croyance en l'incarna-—
tion post-mortem de 1l'8me dans un animal de la brousse se retrouvait a tra—
vers tous les groupes Hadjeral. Nos pbservations nous invitent donc & pré-
ciser les conclusions de Re. Bout pouprqui "les Hadjeral n'ont aucune notion
d'une vie dans 1l'au-dela"(1)s selon nous, s'il n'y a pas d'au-deld, "d'au-
tre monde", il y a bien une croyance Hadjeral en une vie post-mecrtem, meis
il s'agit d'une vie pi différente de ce qu'elle était auparavant que lion

compreﬂﬁ‘ia relation de continuité entre les deux puisse échapper.

Si tous les groupes Hadjeral croient & une incarnation de 1'"&me",

de la "force vitale" en un animal de la brousse, il existe toutefois cértai»
nes différences concernant la nature de cet animal, et, le cas échéant, jes
variations entre "gens de la terre" et "gens de la chefferie'. Nous avons .
découvert par exemple que les Mogum pensent gu'aprés la mort tous, indis-
tinctement, verront leur Zme entrer dans un lion. Chez les Kenga on retrou-
ve la méme idée (2). Les Barafn par contre font une distinction entre

"gens de la terre" dont 1'@me s'incarne dans une panthére; et '"gens de la

chefferie" dont 1'8me va dans un lion. Pour les Sokoro de Temki, si 1l'&me

(13. Re. Bout - op. cite. cf. ppe 56 et 88 -,

(2)+ Un missionnaire catholique, le P. Vandame, qui vit au milieu d'eux nous
rapporta le fait suivant pour illustrer cette croyance: un jeune hohme qui
ne s'aentendait pas avec son pére de son vigant se trouw le lendemain de
l'enterrement de ce dernier ncz & nez avec un lion couché dans sa casé. Rap-
portant cette rencontre il s'exclama': mon peére m'a déja bien ennuyé quand
il étatt en vie. Et maintenant qu'il est mort, il continue 1",
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des "gens de la chefferie" est regue de m8me par un lion celle des "gens do
la terre" va gar contre dans un éléphant (1).

Cette croyance générale de l'incarnation de 1'8me en un animal nc
paralt pas de nature totémique: aucun lien spécial n'existe entre un Saba
vivant et un lion ou une panthére particulier. Elle ne coIncide pas non
plus avec l'interdit de nourriture du.clan: le Nendélon qui ne mange pas
de boa s'incarne dans une panthére, tout comme le Materon qui ne mangc pas
de singe rouge. Enfin dette croyance est différente de la croyance en un
animal - panthére ou linn également cependant ~ spécialement attaché au seri
vice des Marga®l collectives. Si & Goboro-Bara, on croit que 1l'Zme s'incarne

dans un lion, c'est une panthére, affirme-t-on,qui dort devant la grotte de

la Margal de la montagne.

-

(1). Signalons & co propos une affirmation fort curisuse. A Temki les mem-
bres d'un gertain clan de '"gens de la chefferie" sont coensés, nous a-t-on dit,
s'incarner non pas dans un lion mais dans un "adjdl". A nos questions con-
cernant la nature de cet "adjel", les gens de Temki répondirent qu'il s'agis-—
sait d‘un'animal existant seulement dans les montagnes du pays Hadjeral. La—
dessus ils nous firent la description suivante3"L'"adjél'" est une b8te qui
ressemble beaucoup & un lion mais qui est plus grosse que lui. Il a une gran—
de ¢riniére. Il est différent du lion par deux traits: sa queue est beaucoup
plus courte et ressemble & celle d'une hyéne, disent les uns, d'une "petité
jument" disent les autres. Et surtout ses crocs sont différents: ils sont
tellement longs qu'il a de la peine & ouvrir la bouche, Il lui faut long-
temps, aussi il ne se nourrit que de petites proies qu'il mange tout douce~
ment. C'est une b8te qui a trés peu de petits, un par ci, un par 1la." Plu-
sicurs des habitants de Temki nous affirmd*°%&voir vu un "adjdt" de leurs
yeux."On a peur quand on le rencontre & cause dd sa grande-taille, et pour—
tant il est moins dangereux qu'un lion & cause du temps qutil met>é 6u—

vitr la bouche " D'une fagon trds curieuse cette desoription correspond
exactement & celle d'un machairodus ou tout au moins d'un lion machairodon-

toSde,

Bicn sflir le "machairodus" proprement dit a disparu depuis des millé-
naires mais ne serait-il pas possible qufune branche apparentée ait survé-
cu éﬁuAfnrque en cette région de montagnes isolées ? On sait en tout cas
que certaines parties d'Asie et d'Amérique ont connu des lions "genre ma-—
chairodus" contemporains de 1'homme.(3Traité de Paléontologie" publié sous

la dircction de Je PIVETEAU - T VI- 1961= cfe ppe 785=795.)
Cette affirmation mériterait, nous semble-t-il, d'8tre vérifiée,
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Cette conception de la survie, généralisée donc chez les Hadjeral, nous a
paru si particuliére que nous avons essayé de lui trouverdes références
bibliographiques. Selon un récent traité concernant les religions d'Afrique
(1) les populations pensent gue 1'8me survit durablement dans un animal sc
rencontreraient essentiellement..., dans le Sud~Ouest Africain. La seule
allusion que nous ayons trouvée & des croyances de m8me ordre chez les
populations du Sahel concerne & nouveau les groupes ethniques du Nord-~Ni-
géria étudiés par C.K. Meek, Jukun et Mbum par exemple;pour qui 1'éme des

chefs ou des rois = et elle seule - s'incarne aprés leur mort dans un lione

Les modalités de l'entrée de 1'&me Saba dans une panthére ou un lion
nous ont été plusieurs fois décrites:s lorsqu'un Saba de Gonc par exemple =
v. homme, femme, ou enfant -~ est gravement malade, une panthére adulte vient
r8der autour du village., C'est 1la la premiére manifestation du lien qui emt
en train de se tisser entrc elle et le malade. Si elle crie pendant la
nuit, clest signe qu'il n'y a plus dlespoir et qu'il va mourir. Lorsque le -
mourant rend son dernier souffle, sa "merén" se sépare de lui et s'incarne
dans la panth&re. Celle-ci devenue alors en quelque sorte 1l'homme lui-méme,
peut pénétrer dans '"sa' case et se coucher au pied du lit. Tous les Saba
gont prétes & citer des cas de lions ou de'panthéreé venus ainsi plusieurs
fours durant aprés @ne mort sans faire aucun mal & personne (2). Pour expli-
quer ce comportement inhabituel les informateurs prétendent gque 1'animal

lui-m8me hésite sur sa propre individualité.

L'ancien du village ou le chef de terre le rend au sentiment desréa-
lités en venant lui parler: "nous savons, un tel, que tu es mort; tu dois
partir en brousse et ne plus venir ennuyer les vivants" dit l'ancien du
village de Goboro-Bara tandis qu'd Temki - village Sokoro - il s'exprime
ainsi "Tu es mort; tu es devenu autre chose. On'n'a plus besoin de toi:

va=-t—en en broussel", Il en est d'ailleurs immédiatement obéi.

(1) E. Dammann: "Les religions de 1'Afrique" Paris, Payot, 270p., 1964. cf.
Pe 23,
(2) Notre interprate Saba, Burma Abdalla, nous raconta ainsi comment % la
mort de son pére, & Goboro, la panthére contengnt 1'8me de son pére, vant
trois joursvdurant dormir & l'intérieur de sa case. Lors de notre derniérc
mission en pays Hadjeraf (Nov. = déc. 1966) une femme mourut tandis gue
nous nous trouvions au village Sokoro de Temki. Le lendemain de son entorr: -
ment, des membres de sa famille vinrent nous raconter qu'un lion était venv
dans la maison de la morte ou dormaient de jeunes Fargons. Effrayés ils
criérent et le lion partite. Cette visite ne se renouvela d'ailleurs pas lc
lendemain. ‘



En quittant le monde des vivante et en prenant l'apparence d'un animal
sauvage le défunt dépouille donc sa personnalité qui le faisait le plus

souvent aimer de son entourage pour devenir un 8tre ambigu et un peu in-
giiétant &ue l'on cherche & éloigner. Tous les rites post-mortem texndent a
faciliter et activer ce départ définitif. En effet tant que le défunt se
trouvera encorc & la limite du monde des vivants il pourra exercer une in-
fluence sur les membres de sa famille: il troublera leur sommeil par des

réves et pourra leur envoycr des douleurs dans le corps.

I1 est vrai qu'il pourra aussi exercer une action bienfaisante: c'est
par son intermédiaire que ses enfants pourront obtenir de '"Wasa'" des récol-
tes abondantes. Les défunts comme les génies, possédent donc un caractérs

ambivalent tour & tour maléfique et bénéfigue.

Aussi, c'est pendant que la '"merén" du disparu survit dans une panthére
ou un lion gue le défunt se voit souvent élever un autel funéraire indivi-
duel (1) qui ne sera généralement pas repris par les enfants de celui qui

lt'avait entretenue.

Dans tous les sacrifices p: cérémonies de deuil et commémorationsaux—
quels nous avons assisté, ou que nous nous sommes fait décrire — le lende=~
main de l'enferrement, puis une semaine aprés, et le~échéant guelques mois
apres enfin - les invocations au défunt expriment le souhait gue "Dieu 1lui
accorde sa place", En effet l'incarnation de la "meré&n" dans un animal sau-—
vage ne réprésente qu'une survie limitée, un sursis. Le lion ou la panthére
finissent par mourir eux aussi. Que se passe=t—=il alors ? Nous nous sommes
trouvée sur ce point précis devant deux interprétations opposées. Pour ccr-
tains informateurs (2) la mort de l'animal signifie la mortidéfinitive de
l'homme; pour ddautres-les plus nombreux — elle entraine le retrait de la
"mer&dn" des hommes bons dans un lieu indéfini, une "place auprés de "Wasa","
ou ils demeurent & jamais. Devant ces affirmations, faites pourtant par des
chefs de Marga®, nous avons plusieurs fois demandé s'il nc s'agissait pas
13 d'emprunts & 1'Islam. Nos informateurs ont répondu que ces paroles avaier’
été laissées par leurs arriére graads-parents gud 183.avejlntpiremBmises &
leurs grands-~parents jusqu'd ce que eux—m&mes les connaissent | On se trouv:
la, semble-t—=il, comme devant la question de la personnalité de "Wasa',

face & un probléme de contamination impossible & trancher...

§1§. cfe. infra : "Les sanctuaires individue%s" g 86.
2). Yoma, chef de la grande Margay de Gon8) GH éiae terre & Marguia.
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L'influence musulmane nous parait quant & nous probable mais nous n'avons

d'arguments définitifs & présenter pour appuyer cette thése (1).

Cag particulier : les innocents assassinés

Un cas de survie eiceptionnelle est regrésenté par 1l'8me d'un homme
assassiné injustement. Cette 8me se transforme en esprit vengeur qui pour-
suit sans rel&che ia famille de l‘'assassin en faisant mourir ses enfants.
La seule fagon de l'apaiser est de lui rendre un culte régulier qui, & la
différence du culte des morts ordinairesyest repris de génération en géné-
ration. L'esprit du mort est ainsi magnifié et devient "génie" particulier:
c'est une Marga¥® d4'un nouveau type, Margai-homme toujours, portant le nom
de "Dawin-Gona'" mot 2 mot "Marga¥-t&te": "la Marga® (mouvelle) monte sur la
té8te de ceux qui ont tué", c'est-d-dire qu'elle les tue & son tour... s'ils

ne parviennent pas 3 désarmer sa coldre.

Cette croyance se vetrouve identique chez les Hadjera®l du Nord-Diongor
~ Abou~Telfan et Dangaléat - chez qui elle aboutit également & un culte
distinct @2). Elle a son pendant chez les Junkun de Nigéria qui croient eux
aussi & l'esprit de vengeance des hommes assassinés, si toutefois ils pos-—
sédehént durant leur vie une forte personnalité. La aussi il y aura culte
mais non pas cilte particulier: la nouvelle victime sera apaisée en étant
asgociée au culte général rendu déjd aux esprits des hommes horts dans les

m@mes circonstances (3)e

_ Les Gula d'Iro (4) pensent eux aussi que le meurtre déclanche chez la
victime una activité accrue susceptible de nuire aux descendants du meur-
trier mais il s'agit d'une"force déterminée'", portant un nom particulier
"maka', qu'il suffit de donner & un enfant du coupable pour qi‘dllesoit

désarmée. I1 n'y a donc pas la création d'un nouveau cultes

(1). ElleffRous a paru nette qu'au village Barafn d'Andi - pourtant feort peu
islamisé par ailleurs — ou des #informateurs, & propos de leurs autels fami-
liaux ont évoqué le sort post-mortem de 1'Zme humaine et nous ont parlé d'une
"bonne paAdce" pour les vertueux et... "d'un grand feu" pour ceux qui avaient
fait trop de fautes, affirmant 1a aussi qu'il s'agissait de conceptions pro-
pres aux Barain bien Bvant l'arrivée des Arabes et Foulvé,! On retrouve

chez les Gula Iro étudiés par Cl. Pagraubt (op. cit.), nous semble-t-il, les
mémes emprunts diffus & 1'Islam en ce gui concerne le probléme d'une vie
post-mortem (cfe. pe 349).

2). Re Bout: ope cite. pe 6 et 56.

3)e CeKe Meek: " A Sudanese kingdome.." ope. cit. pé 204.

4)e Cl. Pairault : op. cite p. 344.
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4) LES_SORCIERS, MAUVAIS MAGICIENS ET VOYANTES

Eh.traduisans les chants des f8tes de Gone nous avons été frappée de
constater le grand nombre de chants parlant de sorciers ou de sorcieres.
Les voisins des Saba, les Moguﬁ et Sokoro en particulier, font d'ailleurs
la m8me observation et en tirent argumenf pour affirmer que la sorcellerie

est beaucoup plus répandue chez les Saba que chez eux.

La traduction de ces chants et les explications qui nous été données
& leur sujet permettent d'expliquer 1'idée que se font les Saba de la sorcel-
leiriee ke sorcier, "mogom" est un individu honni, dangereux, un &tre asooial
qui n'agit que pour le mal, pour nuire & ses semblables. Pour les Saba nul
n'est sorcier & son insu. Le sorcier 1'est d&s sa naissanee:'On ne peut
pa 8 devenir sorcier, on nalt soreier. C'est une question de famille'". On
sait que certaines familles donnent des sorckers aussi redoute-t-on leur
alliance. Divers chants font se lamenter wn homme ou une femme qui n'ont pas
voulu ecouter les consells de leur entourage et qui aprés leur marlage cons—

tatent le blen Pondé de ises afflrmatlons.

Le sorcier peut €tre aussi bien homme que femme., C'est générBlement un
individu.’'isolé mais il arrive que les sorciers se regroupent en bandes. Il
existe deux sortes de sorcicrs différents. Les premiers, les moins dangereux,
envoient dans le corps de keurs ennemis des sagaies invisibles, des "ferrail-
les'", qui pénétrent profondément et provoquent des maladies. Iis choiskdsent
le plus souvent les grandes réunions pour agir:s fé&tes des récoltes, deuils,
commémorations etc... Ces sagaies pénétrent par 1l'oeil ou par 1l'oreille en
provogquant une impression de pigfire. La victime croit 2 un insecte et n'y
préte pas leiplus-mouvent attention. Mais nous avons pourtant été témoin
d'un début de panigue provoqué parmi les femmes lors d'une cérémonie de
deuil: brusquement, nous entendfmes des bourdonnements autour de nous et
des danseuses; c'étaient de trés petits insectes, presque invisibles. La
danse se dispersa aussit8t et les femmes s'enfuirent de tous ¢6té en criant

aux sorciers |

En cas de maladie suspecte provoquant des douleurs localisées les Szbhu
pensent toujours & l'action possible d'un sorcier et font venir une vovzn*:
la "milim", qui ayant seule la faculté d'apercevoir les choses invisibles
pourra retirer, aspirer les ferrailles ou sagaies maudites, cc qui permet-

tra au malade de guérir.
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Les autres sorciers sont beausoup plus redoutables car ils tuent leurs
semblables. Ils s'attaguent non pas.aux hommes eux-mdmes mais & leur "meren',
profitant des circonstances ol la "meré&n" abandonne le corps dec son proprié-
taire pour se promener la nuit. Le sorcier commence par sortir de son propre
corps. Pour cela, suivant Adam et Ratu, informateurs de Gone, il va se cou-
cher devant une grande fourmiliére habitée par de grosses fourmis noires, et
tire la langue. Il peut alors sec dédoubler et abandonner son corps gqu'il .1
réintégrera a son retour. Il est & ce moment deveﬁﬂaiﬁvisible, quasi seule-
ment,car il dégage une "lumiére verte'" qui signale son passge et qui est
perceptible de multh par tout le monde. Encore faut-il que les gens soient
éveillés; la plupart de ﬁemps ils dorment et le sorcier peut se livrer tran-
quillement & sa grande occupation$ la chasse des 8mes. Pour cela il pose des
piéges, invisibles eux aussi, juste devant la porte des gens. Tandis que le
propriétaire de cette concession dort, sa "merén" en profite pour sortir,
"prenant le mé&me chemin que son maltre dans lu Journée"., Elle tombe alors
dans le piége; le sorcier s'en empare et la mange., Les Saba emploient le
n8@a verbe "taa' pour désigner cette opération et l'action.dc se nourrir
en manguant la boule de mil par exemples Mais il s'agit d'une manducation
insaisissable pour le commun des hommes. Quelques heures ou quelques jours

aprés la victime meurt (1).

Pourquoi.' les sorciers nuisent-ils & leurs semblabled 7 4 la différence
d'autres populations africaines les Saba ne pensent pas que ce soit pour en
tirer un avantage personnel, puissance ou richesse par exemple, mais c'est
par une pure méchanceté. Les sorciers agissent par jalousie: ainsi une fem—
me stérile tuera-t-—elle les enfants de son heureuse voisinej l'homme qui
a planté trop tard son mil et qui souffrae de la faim tuera-t-il celui dont
les greniers sont pleins. Ils agissent aussi par vengeance: si on lcur re-
fuse ce qu'ils avaient demandé, coton, mil, prét de cheval etc..., ils
peuvent décider votre perte.

Il est pratiquement impossible de déceler un sorcier en puissanoca (2)-

L

(1) Ce décalage dans le tehps cntre le moment ol la "merdn" est mangée e’
@elui ou l'homme meurt est & rapprocher de la croyance suivant laquells  »
que une panthére se met & crier aprés avoir rodé auprés d'un village oY
un’homme est gravement malade, c'est qu'elle Wient de recevoir la "merer' ::
l'homme. L& aussi la mort visible n'intervient qu'un peu plus tard. Il se-
rait donc possible de continmer & vivre sans "merén", par habitude pour
ainei dire, mais seulement trés peu de temps.
(2) Chez les Barain d'Andi pourtént, le chef temporel, le "Mon'", est ccnsé
les détecter en brfillant de nuit une certaine herbe dans les ruelles du vil-
lage., Tout sorcier qui respire cette fumée se sent obligé de sortir il se
trouve alors en présence du "Mon" gui en le menagant de mort, obtient de
lui la promesse qu'il arr®tera de faire de la sorcellerie.

/l‘\



- 67 -
La plupart du temps on constate son action nocive lorsqu'il est trop tard
et que quelgquw'un est déji mort. On proceéde alérs & 1'interrogation du mort
lui-m@me. Ces interrogatoires sont toujours pratiqués. Nous avons nous—
mémes assisté & l'un d'entre eux lors de l'enterrement d'une toute joune
femhe ou ce fat une Margai et non un sorcier qui fut reconnue responsable de
cette mort. N'ayant jamais été présente lors de la découverte de sorciers

nous donnonsseulement le condensé de divers récits qui nous en ont été faits.

Un ancien du village apparenté au mort ol un chef de Marga® conduit
l'opération et prend trois pailles arrachées au toit du défunt (quatre s'il
s'agit d'une femme). Le corps est sorti de la maison et tenu debout par deux
parents: "Si tu es mort par la Mapgai, je te frappe avec ces pahlles, avance
vers moi". Le corps ne bouge pas. "Si tu es mort de maladie, je te frappe
avec ces pailles, avance vers moi". Le corps ne bouge toujoufs pas. "Si tu
as été tué par un sorcier, avance vers moi". Si le corps bouge, on recherche
alors le sorcier; "montre-moi le sorcier", dit au mort celui qui méne 1'in-
terrogatoire, Les deux hommes chargent le corps sur leurs épaules ct se
santent obligés de courir jusqu'a une certaine concession ol ils s'arrCtcnt.
Tous les membres de la concession sortent et chacun son tour en langar i - :v:
le cadavre des pailles du toit déclaras "Je te jette ces pailles. 8 o'isy
moi le sorcier, avance !" Parfois le mort ne désigne aucun des occupant: d¢
la concession. On conclut que la "merén" du mort avait été posée 13 par
gquelgqu'un d'autfe, le vrai sorcier. Autrefois, semble-t-il, & pareil inter-
rogatoire, on trouvait toujours un coupable qui était immédiatement mis &
mort (on lui coupait la tﬁte) tandis que sa famille et ses biensétaient

vendus.

Parfois devant les véhémentes dénégafions du présumé coupable on pro-
cédakt 4 une ordalie. L'accusé était conduit en brousse devant un grand
arbre: il devait monter jusqu'en haut avec un oeuf., Il devait lancer &
terre son boubou, puis l'oeuf., Si celui-ci nefBassait pam, il sautait &
son tour. S'il ne fe faisait aucun mal, c'est qu'il était innocent. Les
parents du mort lui disaient: "Cours trois fois autour de l'arbre. Le mort
s'est trompé 1" Sous les cris de joie et Resyyou-you, l'innocent remevait de

la famille du défunt deux chefaux en dédommagement.

Un autre type d'ordalie consistait & faire manger & l'accusé une cer-
taine sorte d'oignon, "pipi tepo", cuit au feu. Si 1l'accusé était sorcier
il était empoisonnéy s'il était innocent, il rejetait la médication par

une forte dysanteries L& aussi il recevait deux chevaux en compensation.
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On peut remarquer gue les Saba n'essaient jamais de voir aprés la mort
de guelgu'un &'il était ou non sorcier en procédant & son autopsie. 4 la
différence des populations de for8t ils n'ont en effet aucune idée d'une
glande spéciale au sorcicr dont la présence déterminerait avec certitude

sa gualité.

8i les ordalies ont complétement cessé — les dernieres paraissent re—
monter & peu prés & l'arrivée des Frangais — il existe pourtant un moyen de
déterminer les sorciers qui est encore trés employé: c'est le serment sur
la Marga® (1). La grande Margal de Gone recgoit une dizaine de jureurs par
mois, qui viennent se disculper de sorcellerie surtout, et aussi de vol et

d'adultére.

Celui gui veut prouver son innocence vient accompagné de son accusateur
Lé desservant sort de la case de la Margal un bracelet qui est dit apparte-
nin en propre au génie. L'accusé aprés avoir enlevé son couteau et ses
chaussures, pose sa main sur le bracelet et dit & trois reprises: "si je nc
suls pas sorcier, je resterai en bonne santé. 81 je suis sorcier, que 1o
Margai de Gone m'attrape™!" Si au courd de l'année gui s'écoule, l'ac«ue!
ne tombe pas malade, son innocence éclate et l'accusateur doit donner coux
chevaux. Mais en ce pays ol les maladies sont fréquentes, il est rarc guva
l'innocence soit ainei proclamée. En cas de maladie le coupable vient alors
reconnalftre ses torts devant la Marga®, et "réclame sa santé". Le sorcier .i
ainsi démasqué ne peut plus 8tre mis & mort. Il n'est mémc plus chassé du
village. I1 se contente de payer 3 la famille de la victime un dédommagement
fixé par le desservant de la Margal: boubous; chevaux, voire jeune fille
sans dot. Mais parfois le"sorcier" vient trop tard faire amende honorable
devant la Margaf si bien que le desservant ne peut plus lever la maladie.
Il meurt donc de son faux—serment. Aprés sa mort, ses parents apportent un
mouton et un poulet pour reconnaitre & la placc du mort sa culpabilité et é-—
viter ainsi que le courroux de la Margal ne les poursuive & leur tour. Le
desservant accepte au nom de la Margal les b&tes qui sont égorgées et
mangées sur place. -

Peuvent €tre ainsi rangés. parmi les sorciers, ou au moins parmi les

- . » ' 3 ] .
mauvais magiciens, une autre sortd ahoes nuisibles: "ceux qui arr&tent la

(1) Ce serment est remplacé lui-m@me par le serment sur le Coran chez les
Hadjeral islamisés, les Yalnas par exemple. On assiste & une transformation
identique de 1l'ordalie chez certains Kongo christianisés ol 1l'épreuve du
poison est remplacée par un serment solennel sur la Croix. (cf. notre étude:
"Le Mouvement Croix-Koma: une nouvelle forme de lutte contre la sorcellerie
en pays Kongo'". — Cahiers Et. afrce. n® 24. ppe 527=563. 1966).
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pluie", hommes et femmes. C'est 12 aussi avec unc intention délibérée de
vengeance qu'ils agissent. Les moyens employés différent suivant leur sexe;
dans 1l'un et l'autre cas, ils utilisent toujours de l'eau de pluieg gardée
en secret dans leur case par les hommes om verségaaaﬁgsugewygﬁ creusé a
¢8té du foyer qui restera par la suite houjours humide; ils prononcent en
méme temps des paroles: '"les gens qui m'ont fait du mal ici, qu'ilé en re-

goivent aussi "

Pour les dépister, un moyen trés particulier est employé: de longues
pailles sont liées ensemble et on procéde ensuite avec elles & un interro-
gatoire comme s'ih s'agissait d'un cadavre. Deux hommes les portent sur
leurs épaules et cherchent parmi les habltants du village le coupable devant
qui les pailles finissent par les projeivter. futrefois, pour dénouer la
magie, il suffisait de frapper & la t&te le coupable: lorsque son sang
coulait, le mauvais sort était dénoué et la pluie pouvait recommencer a
tomber. Il s'agissait donc d'unc magie sympathique et bénéfique détruisant

l'effet de la mauvaise magie.

Dans la lutte contre les sorciers certains individus peuvent @tré d'un
puissant sccours, il s'agit, on 1'a vu, des "milim", i-e des voyants ou
plutdt voyantes car ce don pour les Saba ne se rencontre gue chez des fem—
mes. Selon nos plus vieux informateurs l'existence de "voyantes" Saba est
un phénoméne récent dii aux mariages des Saba avec les Bolgo et Djelkin (1)
qui en ont toujours eu parmi eux. C'est peut-8tre ce qui expligque gu'elles
soient si peu nombreuses: elles ne seraient que six dans l'ensemble du grou-

pe Haba.

Méme aprés avoir rencontré et interrogé & plusieurs reprises deux "mi-
1lim", leur don de clairvoyance reste encore pour nous avsez mystérieux, Il
s'agit d'un don qui se passe de mi3re & fille, non pas seulement de mére
par le sang, mais aussi de tante maternelle & niéce. La voyante cst tou—
jours unc flemme mariée, qui brusquement vers la itrentaine commence & enten-—
dre la nuit destoiscaurignvisibled'uhanter Hmpradm"d'milaeuElle fait alors
wr sacitfice et ces oiseaux lui ouvrent les yeux et lui permettent de voir
1'invisibles J1 s'agit bien d'une vision toute intérieure car l'une des

"milim" que nous avons rencontrées était une femme aveugle bien avant de

(1). Petit groupe ethhique voisin des Saba peuplant trois villages; il est
rattaché par Boujol et Clupot (op. cit. aux Barain).
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devenir voyante. Lorsqu{un consultant vient la voir, la "milim" prend une
grande calebasse qu'elle emplit d'eau & la surface de laguelle elle pose une
autre toute petite calebasse pleine d'eau également.'"Les oiseaux viennent
alors autour d'elle"; elle seule les voib et cn mé@me temps elle voit dans

54 calebasse les morceaux de fer et sagaies qui sont dans le corps des gens.
Dans un premier stade, la "milim" ne peut que voir, identifier la cause de
leur maledie. Pour pouvoir retieer ensuite les sagaies invisibles, la "milim"
doit faire un nouveau sacrifice & ses oiseaux, en faisant égorger un mouton
(de sexe ot de couleur indifférents) devant sa porte. Ensuite elle doit
aller trouver une autre "milim" importante en lui demandant de lui apprendre
la guérison des malaclefeCette "milim" ne peut pas lui refuser cette initia-
tion mais c'est 1l&, paraft-il, les seules relations gu'auraient entre elles
les "milim" qui, bien loin de former une corporation, se jalouseraient et

g'éviteraidnt plutdt.



- 74 - IV. LES LIEUX DE CULTE

4., LES SANCTUAIRES COLLECTTIFS

En étudiant les idées religicuses des Saba on a.pu'constater gie le
m&me mot de "Dawin'" correspondait en réalité & plusieurs sortes de génies
bien différents, génies de la montagne et génies de la chefferie d'abord,
et aussi génies de clans et génies de la brousse. Les uns et les autres
possédent leurs sanctuaires que nous voudrions & présent décrire, en commen—
gant par les plus importants: ceux qui concernent un village .. entier

ou au moins un quartier.

Il semblerait normal de trouver deux grands sanctuaires collectifs
par village Saba: un sanctuaire de terre et un sanctuaire de ehefferie,
En réalité il n'en est pas souvent ainsit pourccela il faudrait en effet
que chaque village posséde cOte & cOte un seul groupe de "gens de la terre"
et un scul de "gens de la chefferie". Leccas se rencontre effectivement a
Matara, Bugunu et Margufa (1). Mais dans tous les autres villages, du fait
des déplacements de petits villages wvenus cohabiter avec de plus grands et
devenant simples quartiers, du .fait de la disparition de certains clans
ou du fractionnement d'autres, on trouve soit une accumulation de sanc-
tuaires collectifs, soit au oontraire un seul sanctuaire, terre ou cheffe-

rie.

Cette disparité ressort bien dans le tableau (voir page suivante) ol
nous avons rassemblé les sanctuaires collectifs Saba en les classant par
villages, 6t & l'intérieur des villages, par clans (2).

Néamoins 1'impression qui se dégage de ce tableau egt celle d'mne
densité de sanctuaires élevée. Elle s'explique d'abord par le conserva—
tisme des Saba: lorsqu'un lieu de culte a été @réé, = qu'un géniec se sodt
révélé, ou qu'un sanctuaire ait été partagé, voire volé -~ il ne peut plus
€tre abandonné. MEme l'extinction du clan qui l'entretenait n'est pas tou-
jours une raison suffisante. Ce grand nombre des sanctuaires Saba traduit
aussi un trait du caractére Saba que l'histoire de certains licux de culte
mettra mheux en valeur: leur ouverture & toutesles protections religieuses
possibles = on pourrait presque dire leuf plasticité ~ qui les a poussés

plusieurs fois & adopter un culte de leurs voisins.

4) LES SANCTUAIRES DE LA TERRE

I1 ne faut pas s'étonner de voir des génies de la "montagne'" honorés

(1). Nous laissons volontairement de c3té les Boa avec lesquels cohabitent
Margufa les Saba. En effet leurs conceptions religieuses que nous
avons étudiées rapidement nous sont apparues comme foncié&rement diffé-—
rentes.,
: (2). Un das particulier est présenté par le petit wvillage de Sa) g, qui,
devenu collectivement musulman il y a quelques années, a abandonné
dans la montagne toutes ses poteries sacrées.
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RES SANCTUAIRES CALLECTIFS .du PAUS SABA

(répar#is par villages et par clans)

Villages | Clans ! Terre - Montagne | Chefferie | Non spécialisés! Milmagne
2l ! : ! ! !
! IMargal P: Elsil) |
a 33) gal P: Elsi ! I A
lGon& 34 (1)1Margai ¥: Bakalf2)! ! !
l
Goni LGone M. lMarga‘i H:Embolgo fMargaiF' Gubdia ; 2
IBarainl(3) l ! !
Nielgobor Ml IMargal 3 Kalma { P
Komolon : : ! v
Elu MogumIB. yMargal F: Elu : ! ! 2
1 Baddon I I : :
urafl I pialon Bs | 2?2 (4) ! ! I
Kutuma [ Komolon i : : : 3
:Komolon i lgargaiﬂz Ula parité 1 parti. 3
'3 Kongot en 1965 | IXongot en
ak ! ! ! ! I 1965
- l l ! l l
{Un homme . 1 ! !
-M-——logum Be lMargai kuH Mlndep 1 I :
;Baron{B. iMarga; P: Dion 5 i i
1 lMargal P: Lam 5 I 1 ;7
1 yMargal F: Tirpo 1 1 |
tob -
2%2352_ EBaron M; ! |Margaf H: Mangatoli !
- ;Baddon B. : : :MargaEH:Dawingona: 1 27
1 Komolon { 1 I )
iMoton ! 2?7 ! ! I 2
ohi l l l
—_— Un. homme .
I ey 5 o R > 5 1Te 2
{ Berbelon Bﬁ{Margal T o2 ; 1Mar5a1H.Dgw1ngona:
di IG' +i B. | Margails Gintiagi 1 ] .y, . 1
adio | intion | Margaif: Buyé(5) | 1Marga1ﬁ,Daw1ngona! 1
loboro  !Boton M, !  IMarga® §: Ula { Loy
. ! i I|Margaifis Ula. Par-| 11727 parti. a
Larfisso (Karfisso M, ltie & Magnam vers | |Magnam vers
! ! ! 1940 ! 1___1940
I Materon M, ! IMargaifi: Subuni ! !
atara t ] ” ! !
,Gabron B. lMarga:LF: Gogolon ! 1 1
' LMateron M. 1 ! !
PRESEl  fyondelon B.lMargal : Gondié | ! !
_ ! Materon M. ! IMargaifi; Subuni = ! !
4 'Un homme tMargaiFi Partie en ! ¥
!Xumon Bs 11960 & Sila ! ! ! e
| “heiten fGabilon B. :Margai P: Dagana i .: i 1
T ) ) ,,..._L-—— B
iavgria | Buron Be  |[Margal P: Margufa | - 1%?%a§;*véf
S ! S — ! PRI
jBuron Be  Her::if: Hargwla |Margaif (?):Sorto | 1
memn ! 1 l l I
IO*§L. B 19 | 13 " 9 | 4 | 23
lond visi+ 42 -8 [3 4 27
o Bs= "Bulon" "gens de la terre". M.= "MaInon'" "gens de la chefferie".
« Les accolades désignent un ensemble de génies & qui le calte est rendu collectivement.
. Les noms encadrés désignent des unités ethniques assimilées & 1'échelon du village.
. Les points d'interrogation correspondent & des sanctuaires signalés par les villages

voisins mais dont les clans intéressés ne nous ont pas parlé.

Les astéristiques désignent des sanctuaires que les clans intéressés nous ont dé-
crits mais que nous n'avons pu visiter du fait de leur éloignement ou en raison de
1l'absence de leur desservante.

)e



dans des sanctuaires de la ."Terre'", En effet les Saba ne font aucune dif-
férence entre les deux. Pour oeux, ils nous l'ont affirmé expressément, la
"Terre" englobe la montagne et la brousse aussi bié%’ies champs cultivés
par les hommes. Ils n'opposent pas terres :1PC¥kteRt sones aéfrichées :
les unes et les autres sont placées sous la m€me autorité des Margal,
propriétaires des lieux (2).

a) Origine des sanctuaires visités

Presque partout les desservants ne savent pas situer une époque ou lcuv::
anc@tres n'auraient pas encore rendu un culte aux Margal. Ils penscnt cn
ce cas que les "gens de la terre" les ont dés les origines connues ct

honorées,

Dans un seul cas, & Matara, on nous a expliqué comment la Margal s'é~
tait révélée: "Au début les "gens de la terre", les Babron, n'avaient pas
de MargaXl. Une année au moment de la saison des pluies, la pluie tomba
ttnefois et s'arr€ta. Or le mil était déja germé. Les Gabron — par quelle
inspiration ? on ne sait - allérent couper des herbes séchées dans la
brousse., Ils les liérent ensemble comme s8i c'était un mort et ils parlé-—
rent:s "nous avons déjd semé notre mil, mais les épis n'ont pas encore
poussé". Phislilslthergdrentoilielfaux cadavre sur les épaules de deux

hommes. Ceux—ci se sentirent poussés & marcher jusqu'en haut de la mon-—

"tagne. L3, ils trouvérent un pot. Ils déposérent leur paille & cOté ot

revinrent au village. Ils firent alors la "gara' et yirent que c'était

le pot qui emp8chait la pluie de tomber. Puis une femme fut "affolée",
possédée, par ia Margal dont elle révéla le nom et le sexes il s'agissait
d'une Margal femme, nommée Gogolon. Cette Marga® réclamait un bouc et un
coq noirs. Enfin la Bgara" précisa qu'il fallait faire deux f8tes pour la
Margai: 1l'une au moment des semailles, l'autre, au moment de la récolte
du petit mil. Dés que la f&te fut célébrée, la pluie tomba. C'est donc
par lé biais d'une sécheresse provoquée puis interrompue que l'esprit

de cette montagne révéla aux hommes sa puissances.

Au village de Temki (2), village Sokoro proche des villages Saba avec
qui il a toujours été en étrottes relations, nous avons recueilli un frag-
ment de mythe relatant et la fondation du village et la fagon dont les

hommes ont connu leurs Margail (3).

"Les premiers habitants du village sont deux hommes qui ne sont pas
nés d'une femme mais sont sortis entre deux rochere de la terre, & la

suite 1'un de l'autre, exactoment comme des jumeaux. Auparavant ils

E1 o Cfe* BUPTA Do
2). Nous avons déja signalé (p.) l'influence grandissante de la langue et
la culture &rzbes. Celle—ci est particuli&rement notable & propos
de la toponymic. Les nomades ont souvent rcbaptisé les lieux, villa-—
ges, montagnes, cours d'eau, qui possédaient pourtant déja leur nom dans
une des langues Hadjerai, Ce sont ces noms arabes qui ont été entérinés
par 1'Administration. Ainsi . Temki, connu sous ce nom unique par 1'Admi-

" nistration et les cartes I.G.N., st désigné par les Sokoro et les Saba

sous son vicux nom de Q0lé; pour ces derniers les habitants &'0l e sont

les "Olon", "les gens cde la montagne d'QOle",

(3). Raconté par le jeune chef de terrc Usman et son cousin paternel
Séko, ’
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habitaient dans les entrailles de la terre.. Lorsqu'ils sont sortis, ils
n'étaient ni cnfants, ni adultes: c'étaient des jeunes gens". Leur nom
méme souligne leur origine: le premier sorti se nommait "Bodomti", ce

qui signifie en Sokoro "g¢a y esty il est sorti |" et le second, lui, se
nommait "Ogolde", c'est—a-dire "la fin", Lorsque les deux fréres sont
gortis de la montegne, il n'y avait aucun autre homme & l'emplacement
d'0le. Ils s'y sont construitsune case, et, un jour, en se promenant au-~
deld de leurs montagnes, ils ont découvergcavec étonnement tout un villa-
ge, hommes, femmes, enfants, tous sortis de la montagne comme eux. Les
deux fréres ont donc pu se marier et ont emmené leurs femmes chez cux.
C'est seulecment lorsqu'ils ont été mariés qu'ils ont connu l'existence
des Margaf. "Les Margal d'autrefois allaient et venaient comme des hommes.
On ne les voyalt pas mais on scntait comme un grand vent; alors elles
parlaient"; Ogoldé et Bqdomti ont été donc abordés par unce Marga® qui
leur a dit: "je veux rester avec wous ["; ils ont accapté. Elle leur a
révélé alors son nom: "Ole", le nom m8me de la montagne; elle leur a dit
gu'elle était une Margal femme; olle leur a expliqué ol se trouvait sa
place et a choisi elle~m@me la date 4t les b8tes de son sacrifice. Ces

indications sont oujours suivies jusqu'a maintenant.

Ainsi & Matara, comme & Temki, ce sont les génies cux-m8mes qui sc
sont révélés aux hommes.mais aprés un certain temps. Cet intervalle pecut
8tre considéré comme un temps d'épreuve durant lequel les génies ont pu

apprendre & connaitre les humaihébéa?nfeurs terres et les hommes mesurep.

la difficulté & dominer un territoire inconnu.

b) Descriptions des sanctuaires

1) Pla ces dans la montagne

‘ Oh rendre micux un culte aux esprits de la montfigne, sinon dans la

montagne méme ol ils habitent ? Toutes les Margal des sanctuaires visi-—
: tés possédent ainsi dans la montagne une place qui est vraiment leur

maison. Dans quatre cas, & Goboro-Bara, Matara, Bugunu et Margufa (1),

nous avons pu visiter cette “"maison de la Margai". Partout elle se

présente comme un orifice naturel, généralement une fente verticale

entre deux groe blocs, plus ou moins haute, plus ou moins profonde, 4

Goboro~Bara la fissure ol habite la MargaX "Dion" s'enfonce assez.

loin dans le flanc de la montagne pour qu'on n'en voie pas le fond,

"Elle n'en a pas", affirme Karama, prétre de cette Margai, selon

lequel les poulets vivants, placés en offrande & l'entrée de cette

fissure; entrent dans la montagne et n'en ressortent pas ayant été

pris par la Margal. A Margufa, lec trou de la montagne s'élargit en une

toute petite grotte ol un homme peut se tenir assis.

Généralcment le lieu d'habitation de la Marga® domine le villagey
étant situé & mi-pente de la montagne. Presue toujours on a & partir

de 13 une belle vue d'ensemble du village. En le voyant ainsi rassem-

(1)e et en dehors des Saba, dans deux casi 2 Temki, village Sokoro,
et & Urmi, village Mogum.
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blé, on comprend mieux le r8le de protection dévolu & ces génies.

Dans toutes €98 collines granitiques présentant un débit en boules
caractéristique, les "gfottes" élues comme demeurs des génies ne peuvent
guére &étre impressionnantes.Touf'au flus sont—elles un peu plus profondes
que les autres infractuosités, innombrables, qui les entourent... Il y
a décalage entre la crainte respectueuse que les villageois éprouvent
devant elles, et leur aspect assez banal. Chez les Zaghawa - et c'est une
convergence de plus entre eux et les Hadjeral — l'endroit sacré ol ont
lieu les satbifices, ﬁle gouffre" (1), se présente également comme une

trés modeste grotte...

Ces "places de la Margail" peuvent ou non comporter des poteries
sacrées restant 14 toute 1l'année, A Goboro~Bara, Bugunu et Matara les
grottes renferment des poteries de taille et de forme diverses. A Margula,

par contre, la grotte ne contient qu'une rierre creuse.

Poteries et pierre creuse jouent un réle important au moment des
f8tes mais contrairement & ce que nous avions cru lors de nos premiéres
missions, elles ne sont gue matériel sacfé et non pas lieu d'habitation
du génie: c'est la grotte elle—-m€me, voire la montagne tout entieére, qui

remplit ce rdle,

IEn dehors de ces poteries, généralemsent trés anciennes ou refaites :ur
sur des modéles anciens, les grottes ne renferment aucun autre matériel

de culte.

Les respect qui s'attache & ces lisux se marque généralement par
l'interdiction & tout homme d'y crier, se moucher, cracher ou satisfaire
des besoins naturels, Il est interdit également de s'y présenter chaussé
ou armé: sandales et couteaux sont déposés & distance respectueusec., Il

est gnterdit enfin de ramasser le bois mort aux alentours.

2) Les sanctuaires de villaje

Assez souvent les Marpal de montagne ne sont pas honoré@Sseulement
dans la montagne; elles poésédent ausgliunisanctuaire dans le village
m@me. Si celui-ci vient & se déplacer, le sanctuaire suivra... ou non: &
Bugunu, outre sa grotte dans la montagne, le génie "Gondié" posséde ainsi
deux sanctueires, l'un sur l'ancien site du village, l'autre dans le

village actusl,

C'est, semble~t-il, pour unc simple raison de¢ commodité qu'ont été

.fondés ces sanctuaires de villages. Les desservants indiquent toujours

gque 1l'endroit vraiment sacré, le sanctuaire le plus important est bien la
grotte de la montagne. C'est, disent-ils, "la mérc" des autres lieux de '

culte,

Les sanctuaires de village se présentent comme une case :miniature
(hauteur, 1m & 1m,20) contenant une "burma" sacrée (2). Parfois ils sont

réduits & un poteau fourchu comportant trois branches (hauteur, im environ)

(1). M.J. Tubiana: BSurvivances préislamigqueSocecs'" ope. cit. p. 43

(2). iAGone "Burma" en arabe du Tchad signifie "jarre, poterie".
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4 1ll'intersection desquclles est placée la poterie sécrée (1). Une pierre
creuse est généralement placée & son pied. Les objets cultuels sont peu
nombreux ¢t souvent méme absents. Lorsqu'ils existent ce sont générale-
ment des bambous ou des lances utilisées lors des serments solennels ou

les Margal des montagnes sont prises & témoin.

2} LES SANTUAIRES DE CHEFFERIE : ORIGINE ET DESCRIPTION

Nous avons visité huit sanctuaires de chefferie (2) en compagnic de
leurs desservants et nous avons complétéces observations comme dans lo
cas des sanctuaires de la terrc, par unc information indirecte auprés

de divers ancicns et nobables.

L'étude des sanctuaires de chefferie ouvre des perspectifes intéres-
santes car elle révele chez les Saba unc impossibilité & concevoir 1le
pouvoir de fagon purement "laIque" : un chef ne peut qu'@tre chef reli-
gieuxe Il ne lui suffit pas d'exercer l'mutorité de fagon indiscutable
et d'imposer sa volonté aux premiers dccupantse Pour asseoir son pouvoir
de fagon visible, il faut que celui-ci soit consacré. Il est donc néces-
saire que Lle chef politique-soit en m&me temps desservant d'un sanctuaire

et en relationsaavec un génice

Si on ne peut que soupgonner cette conception en examinant le prae-
bléme de l'origine des génies de chefferie (3), on la saisit beaucoup
plus nettement en étudiant avec leurs desservants les sanctuaires des
Komolon. En effet si les Komolon & leur arrivée en pays Saba "n'avaient
pas de Margai'", par contre les '"gens de la terre" et les '"gens de la chef-
ferjie" avaient les leurs. Et on a vu comment les Komolon finirent par
avoir eux-aussi leur génie protectcur en évingant adroitement le clan

qui en avait la charge (4).

Cette''sacralisation"du pouvoir" n'est pas particuliére aux seculs Sa-
ba., J. Pouillou a montré chez les Keaga et Dangaléat, voisins du Nord des
Saba;u&aaﬁamgaimpnsgahillté dheferpetinniposvoir seulement politique, la
m8me obligation pour les chefs politiques de posséder un sanctuaire qui
leur soit propre (5). Et Cl., Pairault a observé chez les Goula Iro, si-
tués au Sud des HadjeraX, l'adoption d'un puissant génie, le génic '"Poon",
—~ originaire précisement du village de Bone:''Poon'est la transcription
phonétique de Bone = par le clan détenteurids la chefferie., "L'introduc~
tion de ce culte de Poon dans la place de Boum - Kabir, note~t-il, date.

détenteur de la chefferie, désirait acquérir Poon et s'en fut dans cetic

intention trouver un ancBtre de Tayo & Bon des pr@tres" (6). La aussi,
semble-t-il, la possession de la chefferie, de l'autorité, a été volontai-

rement ranforcée par l'acquisition d'un sanctuaire religieux.

3 Bugunu, Tcheken et Margula.
Gone (Saba et Barain), Mak, Gobofo, Karfisso, Goboro~Bara, Matara
et Marguia
cf. supra p.
cf, supra p.
Je Pouillony "La structure du pouvoirs.«" op. cite
Cl. Pairaultes "RBoum 1e osrsnd..." an-ait.n. 2WHEe (Alact wnaite mrind oAl

(3);
%
(

NN B (W
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Ce caractére symbolique des sanctuaires de chefferie Saba explique
leur facilité d'éclatement: sur les huit sanctuaires wisités, cing ne
portent que deux noms différents: ils rcposent en effet sur un partage
relativement récent. Le processus semble avoir €té toujours le m@me: un
candidat évincé du poste de desservant (et par 1a du commandement poli-
tique) quittait son village d'origine en emportant unc partie des objets
sacrés... ¢t en entrainant avec lui ses partisans. Ainsi se¢ reformaient
un nouveau village, un nouveau chef; un sanctuaire de plus, Telle est
l'origine des sanctuaires dc Goboro ct Karfisso qui sont consacrés & '"Ula"
génic honoré égaloment et plus ancicnnement & Mak. De mB8me Godi et Mata-
ra rendent un culte différent au méme génie " Subuni", jadis honoré scu-

lement & Matara.

Les sanctuaires de chefferie sont toujours placés a l'intérieur mGme
du village et préscntent la m&me diversité d'apparences que les sanctuai-
resg de la terre: 1la aussi lc support du culte est constibué le plus sou—
vent par une poterie sacréc s'abritant sous une petite case en réduction

(1) ou placéc tout simplement dans la fourche d'un poteau (2)o

Aussi est-il }mpogsible de distinguer 3 premiére vue & quel type de
génie est rendu le culte. Toutefois les sanctuaires de chefferie compor-
té

[0l

tent toujours une ou plusisues lances sacrées, qui nous ont méme
présentées a Mak par le vieux desservant Nugra, comme 'le signe visible
de la chefferie". A Goboro-B#raussi 3 Godi, c'est avec une des sagaics
de chefferie emportée par surprise que fut refait le nouveau sanctuairc.
On trouve aussi dans les sanctuaires de chefferie une queue de girafe,

insigne du pouvoir dans tout le Sud au Tchad.

A Mak, le sanctuaire, petite case & peine moins haute qu'une viri-
table habitation, renferme en plus huit pots - représentant les huit
desservants depuis l'éclatement du sanctuaire - qui jouent un réle lors

des cérémonies collectives,.

En un seul cas, & Goboro-Bara, l'autel de chefferie comporte éga—
lement une dizaine de boules de pierre, anciens percuteurs.de mortiers

présentés comme les "munitions de la Margail',.

3) UN'GAS PARTICULIER : LA GRANDE MARGAY DE GONE

Si nous avons choisi de travailler chez les Saba en 1965-1966,
c'est en partie & cause de la renommée de leur "grande largal de Gone"
qui nous avait été présentée en 1961 auési bien par les voisins des
Saba que par les intéressés eux—m&mes comme une "Margai-chef" dominant
a4 la fois les autres génies et 1'ensemble du pays Saba. Orgueilleuscment,
les Saba mettent leur Margal de Gone sur le méme plan que celle 4'Ab-
Touyour, la plus célébre des Margal Kenga, et sans doute la plus connue

en dchors du pays Hadjeral,

(1)e & Mak, Goboro-Bara, Marguia et Gones
(2)e & Matara, '
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Nous nous sommes donc installée & Gone en mai 1965, et, en avril et
novembre 1966, nous y sommes retournée. Au cours de ces différents séjoums
nous avons essayé de déterminer la compétence, le r8le et la nature véri—/
table de cet important génie et avons constaté qu'il bpéprésente parmi les
"Dawin" honorées par les Saba un cas unique et fort intéressant: ce génie
ne pout en effet se classer ni parmi les génies du sol, ni parmi les gé—
nies de la chefferie: il participe des deux & la fois mais la puissance
gui lui est reconnue dépasse largemeni celle d'un génic ordinaire apparte-

nant & 1l'une ou l'autre catégorie.

a) Origine
L'actuel chef de Margal, Yoma, est l'arriére petit-fils de Min-Ha

le premier desservant de cette Margal.

Plusieurs récits successifs, se complétant au fur et 3 mesurs,
‘nous ont été faits de la fagon dont Min-Ha connut l'existence de cette

MargaY. .

Min-Ha était un Mafnon, fils du "mog®¥r" (1) Bako. Du vivant de
Bako, la répartition des sanctuaires était simple et logigme: aux Bu-
lon les Margal delﬁérre, génies féminins appelés "Elsil" et "BakaI',
aux MaTnon le génie de la chefferie, génie homme nommé "Embulgo'. Bako
avait quatre fils. A sa mort, ce fut Min-Ha qui fut élu par les MaIrcn
comme desservant d'Embulgo. Peu de temps aprés cette nomination, it nor..
tit dans la montagne de Gone pour poser des pisges afin d'attraper des
oiseaux. Et voild qu'il trouva un oiseau du genre "WaTkutu" (?). Cet
oiseau qui d'ordinaire est gris, était tout blanc. Etonné, Min-Ha mit
la main dessus ete.s fut "affolé" par un esprit qui s'empara de luit
c'était la grande Margal de Gone. Ayant perdu la raison il resta plu-
sieurs jours dans la montagne sans boire ni manger: "peut-€tre la Mar-
gal lui donnait-elle & manger ?". Devant sa disparition ses fréres, au
lieu de le chercher, se réjouirent, car ils espéraient qu'ainsi 1l'un

d'entre eux prendrait la charge du génie Embulgo et donc la chefferie.

Mais les Bulon, eux, partirent & la recherche de Min-Ha qu'ils
trouvérent assis dans une petite grotte, considérée aujourd'hui commé
la maison de la Margal. Ils le ramenérent au village. Min-Ha révéla
l'existence du génie qui lui avait parlé: un génie féminin, nommé "Gwb
dia"e Il fit faire un pot spécial par une femme, un magnifique brace-
let par les forgerons et expliqua & quel moment il fallait célébrer
un sacrifice pour ce génies aprés la récolte du mil rouges '""Pour des-—
cendre de moi, la Margal demande tuﬁt de suite un mouton noir, un
boeuf noir et un homme qui seront égorgés la ou j'ai trouvé l'oiseaun
"Waikutu". Sinon la Marga® me tuera", Les fréres de Min-Ha refusérent

de donner un de leurs enfants, mais "les Bulon, ecux, savaient bien

(1)e cfe infra p. 98.
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que Gubdia ser%it une grande Margai: ils donnérent donc un enfant a
eux qu'ils égorgérent eux~m€mes". En reconnaissance Min-Ha qui ne vou-
lait = ou ne pouvait =~ desservir & la fois deux génies, donna aux Bulon
la charge d'entretenir Embulgo. X1 ne voulait pas en effet que ce coit
ses freres, les traftres, qui s'en occupent. Les Bulon commencé&rcnt

par refuser: "c'est une Margal de "Mog¥r" mais finalement ils se lais-
sérent convaincre. Et depuis ce sont eux qui en ont toujours assuré =

charge en plus de celle des génies de la terre.

Dés le début, la Marga® "Gubdia" affirmait donc ses différences
avec les autres génies: elle s'emparait de l'esprit d'un homme - et non
d'une femme - ; elle était femme tout en choisissant un desservant
"iHafnon", Elle réclamait des sacrifices humains, cec qui ne s'était ja-—
mais vu, et affirmait son pouvoir sur la vie et sur la mort de ses

fidzles.

Troublés par la puissance de ce génie nouveau, les Saba ne sa—
valent trop quelle place lui donner. Avant de la connaltre, ils cro-
yaient que "Wasa Vitto'™ "le Dieu d'en haut' était nettement au~dessus
des génies ou "Dawin", mais ils voyaient bien que cette "Dawin" était
elle aussi au-dessus des autres., Ils ont donc usé d'une périphrase
spéciale pour la désigner, car frappés de respect, ils n'osaient la
nommer par son nom, Gubdia. Ils l'appelérent '"Was'n'Gone": le "Dieu de
Gone", expression qui parfois atténuée en "Wasa bwéti'": "la bouche de

Dieu”.

"Quand cette Margal est descendus, dit Ratu le chef du village de
Gone, elle a dit: "ne croyez qu'en moi, le Dieu de Gone !". M&me la
pluie, c'est elle qui l'accorde & la différence des autres Margal |
En invoquant son nom, on obtient tout !'" LesSabatont donc pensé gu'elle
était Dieu d'une certaine maniére, et qu'elle participait de lui: "La
Margal de Gone est s8i puissante gu'elle rejoint Dieu ['" "Une partie de
Dieu est desecndue sur la Margal de Gone§y l'autre partie est restée en

haut," dit encore Ratu.

Description des sanctuaires

Dans la montagne

Dés notre premier séjour & Gone, le chef de la grande Margal, Yoma,
nous amena a quelques kilométres du village (1), voir "la place de la
Margal dans la montagne". Nous n'avons trouvé aucune différence notable
avec les emplacements de Marga¥ de la Terre que nous devions visiter

par la suite, Simplement, avant de commencer 1l'ascension de la montagne,

(1). qui s'est déplacé il y a dix ans pour se rapprocher de ses
champs de mil berbéré (appelé sorgho en d'autres régions d'Afrique)
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L'adjoint du chef de Margal crié trois fois: "Nous sommes venus vous
voir avec une étrapgdre. Elle vient de loin | Nous ne voulons rien ca-
cher!" Quand ce cri se fut longuement rdpercuté, il fallut, comme plus
tard lors de nos visites aux génies des montagnes, laisger chapeaux,
chaussures et armes (1) au pied de la pente. L& aussi, il était défendu
de cracher, de se moucher etcs... L& enfin nous retrouvi@mes unc petite
grotte entre deux gros blocs, un étroit abri sous roche contenant deux
poteries d'aspectivénérable, hautes d'une quarantaine de centimétres.
L'une décorée, servait aux offrandes de biéreg l'autre absolument sans
orneients contenait le beau bracelet de bronze, orné de torsades en re—
lief et d'incisions fabriqué pour la Margai suivant les instructions de
Min-Ha. Cette poterie, nous dit Yoma, "représentait la Margal® sous 1'8~
tre', C'est d'ailleurs la seule fois au cours de notre enguéte qu'un

lien entre la poterie et le génie nous fut expréssément souligné.

"Ce trou dans les rochers, c'est la maison.de la Margai. Elle y
habite. De temps & autre, je lui apporte un poulet vivant et je le
dépose dans ce trou. La Margal le prend et il ne sort plus", nous a dit
le desservant, ajoutant que lorsque Gone se trouvait encore dans la
montagne, & chaque sacrifice solennel, aprés avoir procédé au sacrifice
au bas de la montagne & une place spéciale, il montait & cette grotte

pour parler & la MargaX.

Au village de Gone

Ce n'est qu'ad date récente que le sanctuaire de la Margal & aban-
donné le vieux site de la montagne de Gone. Pendant onze ans, le maltre
de Margai® et sa famille sont restés seuls aprés le dBpart di village.

Il y a quatre ans, ils ont fini eux aussi par gagner les plaines, s'ins=-

tallant un peu a 1l'écart du nouveau village.

Le sanctuaire de la Margal se présente comme une case ronde ordi-~
naire., Ses dimensions sont donc beaucoup plus importantes gue celles
des autres sanctuaires. Murs et toit sont faits de paille. Le toit est
soutenu par douze poteaux auxquels s'ajoute le poteau central. (Ce nom—
bre dc douze poteaux est invariable mais on n'a pu m'expliquer pourquoi).
Le falt en est orné de deux oeufs d'autruche et d'une poterie graphitée.
Tous lcs sept ans, avant la féte de la récolte, tout le village aide a
sa réfection. Devant l'entrée se trouve un emplacement sablé délimité
par trois troncs d'arbres. C'est autour de cet emplacement ou s'instal-
le le desservant, que viennent s'afenouiller les "consultants de la Mar-

gai', en exposant le motif de leur venue.

Presque chaque jour niennent en effet des consultants, hommes et
femmes. Nous avons assisté de nombreuses fois & la scéne, l'avons sou

vent photographiée, et, & notre dernidre mission, enregistrée.

(1)e et appareil photographique cette foiSe.s
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Ce sont soit des parent8®Malades, soit les malades eyx-mémes qui
viennent reconnaftre la justesse du chitiment de la Marga¥, promettent
de changer leur conduite - qui a 6té reconnuc par divination avoir cau-
sé le mécontentement du génie -~ et remettent une offrande: mil, arachi=.
des, poulet vivant, parfois chévre, et méme cheval... A part les chc-
vaux, les offrandes sont portées dans le sanciuairecpar le maitre de
Margal qui remet: aux consultants des feuilles séchées prises entre cc
pailles du toit aprés les avoir écrasées et soufflé dessus: cette pou~
dre végétale marquant l'accord du génie guérira le malade s'il n'es?

pas venu trop tard.

Normalement le maftre de Margal ainsi que son adjoint ont sculs le
droit de pénétrer & l'intérieur du sanctuaire. Aucun habitent de Gone
n'y est allé, Par mesure spéchale, le maftre de Marga® ndus a laissée

¥y entrer avec lui.

Noug avons vu un ensemble de cing poteries vides posées sur des
supports (faits d'autres poteries enfoncées dans le sol) et rangées
par taille décroissante qui contituent 1l'autel proprement dit. Cet en-
semble de cing poteries a été demandé par la Margal elle-m@me. Audun de
ces pots n'a de nom. Ils sont trés anciens et ont été transportés de *
l'ancien sanctuaire au nouveau. Les deux poteries les plus grandes sont
homme et femme, La poterie homme se reconnait & sa barbe, la poterie
femme & son collier et ses seins. Les poteries ne sont pas différentes
dB celles que nous avons vues dans la montagne: elles représentent la
m8me Margal qui fort bien se matérialiser par plusieurs poteries, sim-

ples substituts du génie.

A 1'intérieur du sanctuaire sont gardés également les attributs de
la Margal: une qucue de girafe qu'agite le maftre de Margal lorsqu'il
est possédé, la "houe de la Margai': "alle ne s'en sert pas elle-méme:
elle donne seukement aux gens le courage de cultiver" et un ensemble de
sept lances, toutes d'un travail ancien. La plus grande, garnie de clo-
chettes, était autrefois confiée au chef de guerre au moment des com-
bats. Les autres servent aux serments solennels. La Margal posséde aussi
un grand pagne fait d'étroites bandes de coton cousues, alternativement
bleues foncé et blanches. Un trés curieux vase de cuivre & fond décoré
de jolies sculptures en relief, contient les objets propres a la Margai:
deux pipes (puisque la Margai est femme) (1) faites entiérement de cui~-

vre, ce qui est inhabituel, et quatre bracelets de cuivre.

Dans lc sanctuaire sontiaussi rassemblés tous les objets apparte-

nant & des gens "attrapés par la Margal", punis de mort par elle: une

O S 318 8 P e Lk ouaCRLATE A noDl b .t GUS So 0
(¥)3Au- pays Hadgera& nous n'avoins Vu qué deés fémmés Fumer 1& pipes” !
A gi~ille™ 4C aen,y o grelds, , d'utriisc. Loze wo les odjets cont trop
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grande poterie est pleine & ras-bord de bracelets de fer et de cuivre,
de vieilles houwes, de grelots, d'étriers. Lorsque les objets sont trop
nombreux, on va les déverser dans une grotte spéciale située dans L

montagne de Gone, non loin de la place de ka Margal.

On peut voir également six grfindes jarres-réservés dans lesquello:
. sont versées les offrandes des consultants: mil berbéré (deux pote~ics’

arachides, sésame, pois de terre, mil germé.

Des épis de mil berbéré sont enfin accrochés aux poteaux du uvoit:
chaque épi correspond & un village présent au moment de la f&tc de la

réeolte.

c) Les enfants de la lMarga¥f

Comme toutes les Margal Hadjeral importantes, la Margal de Gone, "
"prend les enfants" (1). Lorsqu'un homme tombe malade, "attrapé par la
Margal de Gone" - c'est"l'homme de la gara'" qui le lui apprend par divi-

nation - pour guérir il peut faire don & la Margal d'une de ses filles,
d'un jeune gargon ou d'un cheval. Les chevaux sont rares en pays Hadje-
ral, aussi ce sont presque toujours des petites filles qui sont données
et élevées par le maltre de la Margal. '"Les gargons en effet risquent de
devenir de véritables esclaves. Les filles, elles, se marient'". Si elles

épousent un gargon de Gone, aucune dot n'est versée, Si,elles épousent

un autre Saba ou un étranger leur dot est touchéé par le maftre de Hargal.

Enfin, derniére éventualité, elles peuvent épouser le mailtre de Margal

\

lui-m@me., ‘

Autrefois les "filles de la Margal", "guta n8 Dawinion", étaient
nombreuses: il y en avait une eingtashsi..o & Gone. Actuellement, signe

de désaffection, il n'y en a qu'une seule, Zgée de onze ans environ.

d) ;La_panthére de la Margal

A la Margal de la Terre esd attachée une panthére (2)? Cette pan~-
thére ne posséde pas de nom. En saison séche, le maltre de Marga® lui
donne & boire dans une pierre creuse située & l'extérieur du sanctuaire.
C'est toujours la méme papthére qui vient, aussi le maltre de la Margal
la connait-il bien. Lorsque cette panthére meurt, elle est immédiate-

ment remplacée par un de ses petite.

Lorsqu'un enfant de Gone va mourir, la panthére approche du village
et cries Il ne s'agit pas forcément d'un habitant présent au village. La
panthére peut hurler pour un homme de Gone parti au loin: "au Soudan,

& Fort-Lamy, n'importe ol !" ou pour une femme de Gone mariée dans un

1)e cfe notre étude "Les Mzpgil..'! ope cit. pe 79.
2)e cfe id. "Les Margai..o" Pe 75‘
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autre village.

@) .Descendance de la Marga® de Gone

Selon la conception des Hadjeral, une seule Margal peut fort bien
avoir plusieurs sanctuaires & la fois en des endroits différents. On a
vu comment deux sanctuaires l'un dans la montagne, l'autre dans le
village se rapportaient au m@me esprit de la montagne. Les Hadjerai vont
plus loin et s'empruntent, se partagent, se volent méme des Margail.

Tout se passe comme si lorsqu'un groupeaexpérimenté llefficacité et la
puissance d'une Margal, d'autrecs pouvaient & leur tour cn bénéficier,
méme s'ils n'habitent plus dircctement le territoire sur lequel sihel .

gemhYe avoir juridiction.

Lthistoire des sanctuaires Saba est faite de ce lacis tortueux

d'emprunts et de divisions de MargaTes.

La Marga® de Gone ne posséde, disent les Saba, qu'un seul enfant.
Il s'agirait de la lMargal de Bone,~ Margal fort réputée par ailleurs -
située en pays Goula, dans l'expréme Sud du pays Hadjerai., La tradition
rapporte en effet q&grngeSaba habitaient la montagne de Gone au lieu
dit "Gole", ils virent s'établir un jour des Goula. Pendant un moment
ils s'entendirent bien et il y eut des mariages entre eux. Puis ils
se brouillérent et les Goula partirent "en emporitant quelque chose de
la Margal de Gone: bracelet, burma, piezre ? on ne sait pas. "dit son
desservant actuel. Une fois leur village fondé, ("Bone n'est que la dé-
formation de Gone") ils refabriquérent une MargaZ qu'ils nommérent "Gub-

dia" du nom de la Margal de Gone.,

Cette tradition soulifine l'origine composite des Goula: en 1961 nous
avons recueilli a Chingil et Q'Zan (nous ne sommes malheureusement pas
allée & Bone) une information suivant laguelle certains clans Goula se~
raient originaires du Nord, @r le pays Saba se trouve & 130 kms cnviron

au Nord-Ouest des Goulae

Elle montre aussi que pour pouvoir rceconstituer une Margai, il faut
norlement emporter un objet guelconque qui participe de la force de la
Margal et la représente en quelque sorte. Il est permis dec rattacher
cette fagon qu'ont les Hadjeral de reconstituer une Margal, dc cc quc
nous dit M.J. Tubiana, des habitudes des Bideyat Bilia: chez les Bili.-,
les femmes se constituent un autel - familial cette fois ~ & partir
d'une pierre appelée "manda quieest le substitut de "sa" montagnc;
celle du clan de son pédre; en méme temps cette pierre est le substitut

du génie protecteur qui habite cette montagne(1).

(1)s MusJ. Tubiana ope cit. p. 161=162,
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- 4) LES SANCTUAIRES DE CLANS

Nous avons visité 21 sanctuaires de clans mais il ésttfort probable
que plusieurs nous ont échappé. C'est en effet un type de sanctuaire trés
courant partmculiéremént on 1'a vu, dans les villages ayant noué des allian-

ces nombreuses avec les Komolon.

S8i actuallement le nombre de "milmagne" parait fixé, cela tient, sem—
ble-t-il, & la foi religieuse des Saba qui entretiennent les sanctuaires
déja existants mais n'en créent plus. Rien:ine s'opposerait pourtant & la

division & 1'infini des "milmagne'".

En recherchant avec leurs desservants l'origine de ces sanctuairés; on
constate que la création d'un "milmagne" a lieu dans deux cas différcnts
seulement: lorsque deux fréres ou deux proches parents nc s'entendent plus,
le plus jeune refabrigque un autel pour son usagé et celui de sa_famille,

Au village d'Ohi on nous a montré ainsi deux "milmagne'": 1l'un des deux fut
fabriqué par le grand-pére du desservant actuel qui s'étant brouillé avec
son frére ainé n'avait pas regu de lui l'autorisation de porfer'son enfant
malade devant le "milmagne". Avec un bracelet d'écorce prélevésur%%teau,
et un peu de coton attaché autour de la poterie, il.refit son propre autcl.
Dans ce cas la division du "milmagne" a lieu & l'intérieur du clan. L'autre
cas, beaucoup—plus fréquent, représente au contraire l'acquisition du "mil-
magne'" par un homme d'un clan différent mais apparenté par sa mére au clan
desservant le "milmagne'", Le schéma est toujours le mE@me: un jeune homme
part habiter au village de sa mére pour un temps variable: simple visite
ou véritable séjour. Il est présent lors des f8tes dédié¥s au génie de
clan, mange la viande du sacrifice et boit sa biére tout comme ses hStes.
Revenu chez lui, il voit périr ses poules, ses chévres, ses enfants.méme,
La divination par la "gara" lui apprend alors que lc "milmagne" de ses
parents maternels 1'a "attrapé" et qu'il lui faut se rendre la-bas., Au vil-
lage du "milmagne", le desservant lui donne des gragments prélevés sur
1'autel qui lui permettront de faire le siene. Non seulement le chef de
famille ne sera plus tourmenté par 18 "milmagne" mais il bénéficiera désor-

mais dc sa protection.

Un autel de "milmagne" a toujours le mé&me aspect: clest une poterie
ventrue placée dans la fourche d'un potcau a trois branches, tout prés de
l'habitation du desservant. Elle n'est jamais protégée par une petite cons-
truction, mais parfois une sorte d'enclos fait d'un charganier 1l'isole des
maisons d'habitation. Autour du col est noué un morceau d'étoffe de coton
filé et tissé & la main, renouvelé & chaque sacrifice. Une ou plusieurs
lances sont placées contre le poteau fourchu, assex souvent quelques haches

néolitiques,.ddites "udar" ou "pierres de tonnerre", sont déposées & son
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pied. Ce sont, disent les desservants, les munitions du "milmagne".

LES SANCTUAIRES INDIVIDUELS

La constatation de 1'existence de sanctuaires collectifs ne suffit
pas pour pouvoir affirmer la vitalité des croyances religieuses d'unc po-
pulation. Dans divers groupes Hadjeral lentement gagnés & 1'Islam dc¢ lour.
voisins les génies importants - génies du sol et génies de la chefferic -«
rogoivent encore leurs sacrifices aux premiéres pluies et au moment dces
récoltes, mais le détachement progressif des croyances traditionnelles se

traduit par la disparition dds sanctuaires individuels.

Chez les Saba au contraire, les sanctuaires individuels sont nombreux

et presque chagfue chef de famille en entretient au moins une

Comm8°¥Es sanctuaires collectifs, il existe différentes variétés que
nous voudrions & présent décrire. Notons que c'est en ce domaine des sanc—
tuaires individuels que se manifeste le mieux 1'originalité de chaque grou-
pe Hadjerail. Nos enquétes—sondages chez les Barain, les Mogum et les Soko-
ro nous montrent en effet que leurs sanctuaires ne sont pas‘exactement'

semblables & ceux des Saba.

1) LES SANCTUAIRES "DULDULE"

Les autels "dulduladlB se trouvent toujours & 1l'extérieur des habita-—
tions dans la cour. Leur place varie; elle est choisie par le génie lui-
méme et connue gri8ce & la divination. Les "duldule" gue nous avons vus
étaient soit placés entre les pierres-—-supports du grenier & mil, soit abri-
tés par une minuscule construction de paille {haut. 0,80 m environ) (cf.
photo) soit enfin, cas le plus fréquent, placés au centre d'un "buffet"
mipiature construit & cdté de la maison d'habitation (cf. photo)s Ce que
nous appelons "buffet", c'est une sorte d'étagire triangulaire swislevés
faite de bois sec empilé régulierement sur iaquelle'les ménageéres déposent
leurs ustensiles de cuisinet poteries, calebasses, mouvettes, éwentuelle-
ment cuvettes émaillées. La présence de cette étagére en modéle réduit

nous gaible vouloir affirmer le caractére féminin du génie.

Ces autels comportent toujours une poterie de forme particuliére: élle
est courte (haut. 0,20 m environ) et renflée avec un col évasé agrémenté
d'un décor incisé sommaire. Cette poterie comporte ou man un couvercle,
Assez souveﬁt la poterie renferme une perle d'agathe ou une bague de cuivre,
parure personnelle du génie, ou les porte autour dam son col, accrochées

par un fil de coton.

Nos informateurs ont &nsisté sur le fait que la poterie sacrée était,

soit posée & terre, soit faiblement surélevée, Ceci indique, selon eux,
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le caractére bon enfant du génie: m8me si un enfant ou un animal domes-—

tigque touche & son autel, il ne se f3che pas.

2) LES SANCTUAIRES "GUHE"

En évoquant les idées des Saba sur la vie post mortem, nous =avons
déja signalé l'existence d'autels de défunts. Ces autels consistent en
poteries de plus grande taille que les poteries de "duldule", (Om,30 &
Om,40 de hauteur), décorées parfois de fagon & suggérer une ressemblance
humaine trés schématique:s deur excroissances situédes au bord du col repréé
senteront des seins ous... des pointes d'une barbe. Les 'guhe" s'adressant
&4 des hommes sont d'un peu plus grande taille que ceux dédiés & des femmess
Le plus souvent les poteries "guhe'" sont & l'intérieur de la case-cuisine
appartenant & la premiére femme du chef de famille, Eiles sont placées le
long du mur prés de la portes En de rares cas, elles sont dans la cour,
posées & terre et abritées par un petit charganier (cf. photo). En dehors
de la poterie elle-méme, absolument obligatoire, ces autels de défunts ne

comportent aucun autre objet.

Ces autels sont dédiés aux esprits d'anc@tres proches, hommes ou
femmes; le plus souvent il s'agit des propres parents du chef de famille.
Comme dans.le cas des "duldule", c'est la constatation d'une maladie frap-
pant un membre de la famille, homme, femme ou enfant, qui détermine la
odnstruction dlunosdutel. Le laps de temps s'écoulant entre le décés et la
fabrication du pot est extr8mement variable, de quelques mois & douze ans,
ainéi gue nous l'avons constaté. C'est 1& encore le recours aux technigues
divinatoires qui permet dl'interpréter la cause de la maladie. Selon gue
le devin révele que c'est le pére ou la mére du consultant gu¥iaest..réspon-
sable, la poterie prend le sexe masculin ou féminin. Le devin expligue
en méme temps par quelle femme il fautlfaire faire = il n'y a pas de po=
tiére attitrée chez les Hadjeral - et gquelle sorte de poulet doit &tre
sacrifié.

Selon les Baba, ces maladies envoyées par des défunts ne signifient
nullement de leur part uﬁe intention malveillante; elles sont au contraire
une preuve d'amour: c'est parce qu'il aimait beaucoup son fils que le dé-

funt tente de l'entrainer avec lui,

Lorsque le desservant d'un "guhe" meurt & son tour, la poterie est
portée dans la montagne et abapdonnée. Lorsque le desservant est seul de
sa génération, il s'agit d'un abandon définitif, mais s'il a des fréres
de m8me sang, l'un d'entre eux peut-8tre reprendra cet autel. Pour ce
faire, il attendra un signe prémonitoirej maladie quelcongue, ou—-mieux —
r8ve mettant en scéne le défunt. Ainsi Adam du village de Gone vient de

se décider a reprendre l'autel consacré & B81son pére., Cet autel était
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entretenu par son demi~frére qui mourut il y a huit and. Aprés son enterre-
ment la poterie "guhe" fut détruite et les morceaux en furent jetés dans
la montagne. Au bout de ces années, Adam réva & plusieurs reprisesd® son
pére, Dans le dernier r8ve, il le voyait marchant jusque devant sa case.
Aussi s'est-il décidé & entretenir & son tour un '"guhe" pour le défunt.
A notre dsrnier passage, en novembre 1966, il venait juste de prendre cette
décision: une simple pierre, posée dans la cuisine de sa femme, témoignait

de cette intention en attendant que la poterie adéquate flit fabriguée.

3) LES AUTELS DE JUMEAUX : "use na ukuno"

Nous ne les avons observés que trois foise. A chague fois, il s'agis-

sait dejumeaux décédés.

Les autels de jumeaux ne portent pas de nom spécial. On parle tout
simplement de "use na ukuno", c'est-a-dire de "poteries de jumeaux". (Le

mot "use" désigne n'importc quelle poteris, sacrée ou banale).

Le fait d'avoir des jumeaux est pour les Saba un événement redoutable.

Il n'est souhaité ni par les hommes, ni par les femmes.

Dés la naissance des jumeaux, le pére fait fabriquer,'quel que soit
lcur état de santé, decux poteries identigues ressemblant beaucoup aux
"guhe"s Chacune porte mu col deux motifs en relief évoquant un collierz
Comme les "guhe", elles sont conservées & l'intérieur de la cuisine de la

premiére femme du chef de famille.

Le pére des jumeaux garde ces poteries toute sa vie, m8me si 1és ju—
meaux meurent., Lorsqu'il disparalt & son tour, les poteries sont jetées.
En certains cas l'oncle paternel des jumeaux peut Stre lui aussi "attrapé"
par les jumeaux et refaire fabriquer pour eux des poteries. Il faut néces-
sairement que celui qui rceprend cet autel soit un homme de la génération
_du pére des jumeauxe. Aucun de leurs fréres n'en a la possibilité. Par con-—
tre, sl un des jumeaux meurt et que l'autre est en vie, ce survivant peut
entretenir lui-m8me l'autel des jumeaux. Nous avons observé le cas au .

village de Koutouma.

4) LES AUTELS DEDIES A L'ESPRIT DBHOMMES ASSASSINES

C'est un peu arbitrairement que nous classons ce type d'autel parmi
les sanctuaires individuels et familiaux. En réalité, les trois exemzl:s
guc nous,avons pu observer présentent entre eux certaines différences gui
apparentent deux d'entre eux aux autels individuels, tandis que le deranier
se présente du contraire comme une Margal étendant son pouvoir & tout le

clan.
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Poutdant dans tous ces cas, l'origine des sanctuaires est la m@mes
l'and8tre de 1l'ancien desservant a tué sans motif un homme dont la force
vitale, la "meren", s'est transformée en génie particulier, homme comme
la victime elle-m@me, ne consentant & renoncer & sa vengeance que grace 3
un culte spécial (i), gqui ne peut 8tre rendu que par le desoengant en li~-

gne directe de 1l'assassin,

Le sanctuaire consiste soit en une minuscule construction (deux cas)
abritant une poterie intermédiaire parlda taille entre "duldule" et "guhe",
soit cn une véritablec petite case (& Goboro=Bara, la Margaf du clan Baddon)_
semblable par 1l'apparence & un sanctuaire de chafferie. Dans ce cas,
“1l'importance du sanctuaire ne fait que traduire la puissance du génie. En
effet cclui-ci a ses "chevaux) une femme et - cas exceptionnel - un homme,
qu'il monte réguliérement. Nous avons nous-mdme aseisté & deux reprises
aux crises de possession de l'homme, le propre frére du desservant actuel.
Les possédés, comme les desservants, le so nt de pére en fils, de mére en

fille,-

Chez les Mogum et chez les Barain, on trouve en outre le cas d'autels
individuels élevés soit par des chasseurs ayant tué de grandsanimaux: anti-
lope-cheval, girafe, panthére, et tombés malades par la suite - "attrapés"
par la force de 1'animal tué - soit par les responsables du "meurtre" bru~
tal et inutile d'animaux domestiques sans défense: chefal, &pe, chévre,
chien (2). Dans ces derniers cas, le coupable peut désarmer le courroux de
l'animal simplement en donndnt & son enfant un prénom spécial en rapport
avec l'espéce de l'animal. Seuls 1ef3Repelles exigent la construction d'un
autel, & la suite de laquelle le desservant ses récoltes augmenter aimsi
que sa chance & la chasse: en élevant un autel, l'homme dapte & son profit

en quelque sorte la puissance de l'8nimal tné.

Les Saba connaissent bien l'existence de ces autels chez leurs voisins

mais eux-m@mes n'en possédent pas.

(1) e cfe supra pe

(2)R. Bout (opj cite) signale chez les Dénghléatl'existence d'un autel rc
ce type, élevé par un homme qui, en état d'ivresse, avait battu & moxri
son cheval,
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V LES AGENTS DU CULTE

La diversité que nous avons déjd soulignée e¢n examinant le contenu du
mot “dawin" ou génie et que nous avons retrouvée en décrivant les licux de
culte apparaft aussi nettement lorsqu'on étudie le rBle des différents des—
servants. Elle existe non pas tant entre les desservants des cultes indivi-
duels et ceux des cultes collectifs, =~ car les premiers ne font que doubler
et imiter les seconds - mais surtout entre pr&tres des génies de la Terre,

"maitres dec la Terre'", et pr8tres des génies de la chefferie, chefs temporels.

Les agents du culte sont seulement des hommes: méme lc culte familial
doit Gtre rendu par le chef de famille et lui seul. Cependant les femmes
jouent un r8lec non négligeable dans le domaine religisux, puisque ce sont
presqu'uniquement elles qui sont choisies par les génies comme "chevaux'":
elles sont, par des crises de possession réguliéres, les interpretes attitréces

des différentes cspéces de géniesa

Un trait commun aux divers agents du culte est la large marge d'initia-
tive individuelle laissée & chacun d'eux, qui ne fait que correspondre & la
faible étendue de son pouvoir: si chaque desservant est maftre absolu chez-
lui, il n'a aussi aucune puissance cen dehors de ses terres ou de son village.
Tous ces cultes sont locaux et juxtaposés les uns aux autres sans que l'on

puisse discerner autre chose qu'une ébauche d'organisation hiérarchique. De

toutes fagons il n'existe ni collége d- pr8tres, ni collége de possédées.

1) LES "MAITRES DE LA TERRE"

Au cours de nos missions, nous avons rcncontré personnellement sept des—
servants dc sanctuaires de la Terre avec qui nous nous sommes entretenuc de
leur rdle et de leurs priviléges, et nous avons complété ces données par une

information indirecte auprés d'une quinzaine de chefs de villages et anciens
(1)«

Les villages Saba actuels dépendent de douze chefs de terre différents

(cf. croquis 4) parmi lesquels huit seulement sont Saba; sur les quatre au-

(1). Nous avons également comparé lc "maftre de la terre' Saba avec ses ho~-

mologues Mogum, Barain et Sokoro.

\
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tres, 1'un est Sokoro, l'autre Bolgo et les deux derniers Mogum (1). Sur les
sept desservants rencontrés, cing étaient Saba, un Sokoro et un Mogum. Cette
dépendance R'"étrangers" s'explique par les nombreux déplacements des Saba

qu'on a pu constater en lisant leur histoire,

Ce chiffre de huit chefs de terre proprement Saba peut paraitre faible
puisque, on 1l'a vu, il existait autrefois vingt-quatre clans Saba. En réalité
il n'est pas certain que m&me au temps ol ces clans étaient encore prospéres,
il y ait eu un chef de terre par clan. La comparaison avec les groupes cth-
niques voisins, Barain et Sokoro, montre en effet que lorsque plusieurs clans
de "gens de la terre" habitent un m8&me massif, c'est seulement 1l'un d'entre

eux gqui fournit le chef de terre dont dépendent tous les autres.

Le depservant d'un sanctuaire de la Terre était autrefois, semble-t-il,
le plus souvent choisi par les '"gens de la terre" eux-m8mes qui avisaient
ensuite de leur choix les "gens de la chefferie", Ils étaient guidés par les
qualités de "voyant" attribués & un homme: mieux que les autres "Bulon", il
devait percevoir l'invisible afin de pouvoir intérpréter convenablement les
volontés de la Margal. C'était normalement un homme 8gé qui était choisi,
d'ou la périphrase par laquelle il était parfois désignés "tegi na Bulon"

j~e "l'ancien des Bulon",

En certains cas, la Margal pouvait elle-m8me élite son desservant en

le frappant de maladie,

Pour gqu'il y ait choix, il faut qu'il y ait plusieurs possibilitéssas
A 1l'heure actuelle, du fait de la diminution des Bulon, plusieurs fois évo-—
quée déja, le choix n'existe souvent plus et la charge de desservant de ces
sanctuaires est 16 ;plus souvent héréditaire; elle est aussi parfois remplie

par des hommes jeunes.

Le desservant des sanctuaires de la terre posséde un double rdle; l'un
assez difficile & déterminer & cause de sa complexité et de sa variété:
le r8le socio=religieux, l'autre bien apparent encore: le rd8le uniquement
religieux, '

I1 est d'abord maltre d'un serritoire déterminé dont il connaft parfai-~

temeqt les

e -

(1)e Bn réalité, il ne reste plus qu'un seul chef de terre Mogum; l'autre
étant mort sans descendance, a été remplacé en partie par un Saba.
cfs infra pe. 98 . '

\



rupe',
limites (1). C'est le "mirna *, i—e "lhomme de la terre". Son pouvoir s'é-
tend & la fois sur la brousse inculte et sur les champs des villageaois.
Lussi le désigne—t—on parfois aussi sous le nom de "mi na vitte" i-e "1'hom-

me de la montagne", le "chef de la montagne".

En parlant de 'chef de terrc'" puis de '"chef de montagne" nous risque-
rions de faire croire & deux domaines distincts, champs d'un c3té, brousse
et montagne de l'autre or - tous les témoignages recuillis sont concordants —
les Saba ne séparent jamais les deux compétences. De m8me que les Margafi,
esprits chthoﬁians,possédgttoute 1'étendue des terres du village, de méme
leurs desservants étendent leur pouvoir aux terres cultivées comme aux ter-—
rains incultes. Il serait plus juste de parler alors de "maitres du sol",

ce qui léverait toute ambigufté.

Au contraire J. Pouillon (2) a observé chez certains groupes Hadjera¥
du Nord (Kenga et Dangaléat) une dissociation de ces fonctions, le chef de
montagne étant un homme différent du chef de terre, sans que 1l'autcunr ex--

plique en quoi consiste la spécificltéde chaque fonction.

En tant que maftre de la brousse, lec desservant des sanctuaires de la
terre a d'abord pouvoir sur toutes les b&tes sauvages qui y habitent. Cecl
représente un privilége important car le pays HadjéraI était et est boujours

une réserve naturelle de faune (3).

Autrefois donc un chasseur ne pouvait partir & la chasse sans passer au-
paravant chez le chef de terre recevoir sa bénédiction et donc son autorisa-
tion. Les rites employés différaient d'un village & uh'autre: poussiére prise
devant la case de la Margal jetée sur le chasseur et son cheval, aspersion

d'eau, versée au préalablc dans la pierre creuse du sanctuaire, confection

(1) Il serait tout & fait possible de dresser une carte précise du domaine de
chaque chef de terre. Pour cela, il suffirait d'aller avec lui sur le terrain
et de cartographicr ses indications. Faute de temps, nous n'avons pu encore
procéder a ce travail: le croquis gque nous présentone est donc sculement
approximatifs

(2%. ope cite

(3). C'est dans la région de Melfi en particulier que les touristes européens
désirant aire des parties de chasse, Hes "safaris'", vont tirer leurs plus
belice piéces,
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d'une bouwlllielégére de farine de mil et d'eau versée par le chef de terre
devant sa porte et que le chasseur franchissait en partanty cenfin sacrifice
d'un poulet devant l'autel de la Marga® avec onction de sang sur la lance
du chasseur. Fort de cette protection officielle, le chasseur était silir Ce
rapporter du gibier; sans elle, il ne pouvait qué revenir bredouille, H'il
ne tuait que de petites b8tes, celles=ci lui appartenaidnt de droit, mais
s'il s'agissait de gros gibier: antilops, phacochére, buffle, éléphant, le
chasseur devalt une redevancd au chef de terre, en l'occurence unc patte,
antéricure le plus souvent, et correspondant au c8té sur lcquel la béte
s'était couchée en mourant. Le symbilisme était clair: appartenait au clhef
de la terre le c8té par lequel l'animal avait pris contact albrec la teXre.
Selon Karama, chef de terre de Goboro~Bara, le fait pour le chef de terre
de manger tetté patte renforgait aussi le lien existant entre le génie
et luis si ensuite le chef de terre se fBchalt contre un des chasseurs du
village, il n'avait qu'ad parler au génie pour que le chasseur n'attrape plus
rien. Aussi, selon lui, certains chasseurs s'efforg¢aient-ils, sane heurter de
front le "chef de terre", de réduire sa puissance en lui offrant ..; la mau-
vaise patte, celle qui n'avait pas touché le sol et qui échappait donc en
quelque sorte au génie. Mais Karama ne nous a pas précisé si pareille frau-

de sc¢ faisait impunément...

Avec l'implantation de 1'Administration francgaise, la chasse a été
réglementée,en particulier celle du gros gibierj aussi les chefs de terre
prétendent-ils que cet important privilége d'autrefois ne correspond plus a
rieny rites et redevances seraient tombés en désuétude. I1 nous paralt pro-
bable que dans certains villages isolés comme Goboro-Bara ou Marguia ol
1'on chasse sans doute cncore ils soient en réalité toujouré particllement

observés.

C'est en brousse que les Saba vont poser des ruches pour capturer les
essaims sauvages. Ils en ont de deux a six chacun. Aussi dans certains vil-
lages le pouvoir du chef de terre s'étend~il également aux abeilles, Nul
ne peut aller récolter son miel avant que lui-m@me n'ait visité ses propres
ruches au début et & la fin des pluies. Le vieux Tisenié de Goboro~Bara
nous a raconté comment lorsqu'il était enfant, son pére trouva en brousse
des abeilles dont il prit le miel pour sa familleo. Le soir, rentré au vil-
lage, il entendit la panthére de la Margaf hurler; alors il sortit et criat
"Tu as raison ! J'ai tiré le miel mvaht la date |' lLes hurlements de panthére

traduisaient en &ffet, dit Tisenié, la réprobation du génie de la montagnes:



- 93 =

"la date" étant celle & laquelle le chef de terre fait sa propre récolte.

Les murs et clotires des habitations Saba sont faite de haubes grami-
nées poussant en brousse, qui sont coupées, rapportées au village et tres—
sées en épaisses nattes appelées charganiers. Ces charganiers sont normale-
ment renouvelés chagque année, La non plus il n'est pas possible de couper ces
herbes 3 sa guise., A Gone, un cérémonial minutieux était autrefois nécessairec:
les "gens de la chefferie" devaient attendre que les jeunes gens de la terre
aient récolté une certaine quantité de ces herbes et les aient rapportées
au village: elles étaient tressées par les plus Zzés des '"gens de la terre"
qui confectionnaient avec elles une petite natte destinée & la casé des génics
de la montagne. La derniére phase du tressage de cette natte, la donfection
de la bordure terminale -~ ce gue les Saba appellent "rouder la t8te du char-
ganier" - devait 8tre exécutée par le chef de terre lui-méme, Pendant cette
opération aucun enfant des "gens de la chefferie" ne devait rdder autour des
"gens de la terre", Si en effet l'un d'eux avait enjambé le charganier eh~
core & terre, il aurait été sfir de mourir quelques jours plus tard. Un chant
entendu & Gone fait se lamenter une femme de la chefferie dont l'enfant esx
mort ainsi. Cette mort, selon nos informateurs MaInon de Gone, étaicnt czucd
par les "gens de la terre"'gui, pour sauvegarder leurs privileéeges, aﬁaicni

"égorgé 1'Bme" de l'enfant imprudent.

Pour brfiler la brousse, au moment de la lune dite "nielempe" (1) a 1a
fin de la saison des pluies, les villageais doivent également attendre que
le chef de terre l'ait fait lui-m&me ou l'ait fait faire. 4 Gone les rites
sont trés explicites: le desservant part dans da montagne confectionner une
petite natte qu'il replie sur elle-m@me et qu'il bourre d'herbes ooupées;
le tout représente la brousse elle-m8me. Il pose cette natte & cdté de la
grotte du génie et y met le feu. C'est seulement aprés cet incendie¢ sacra-—

lisé que n'importe qui peut provoquer des feux de broussec.

L Gobotbo-Bara, Karama le desservant nous a gncore indiqué que certains
fruits sauvages ne pouvaient Gtre récoltés par les femmes du village avant

qu'il n'en ait donné l'autorisatione

Mais la puissance du chaf de terre lui vient essentiellement du contrd-
le qu'il exerce sur la zoneappropriée par l'homme: 1'ensemble des champs
du village. Lui seul autrefois accordait l'autorisation de cultiver & un

nouvel arrivé. hLinsi s'explique~t~on que m8@me si ensuite le "chef de terre"

(1)« cfe infra pe 115.
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demeure socul de son groupe ethnique alors que tomt le village est composé
d'étrangers, ceux—=ci le conservent et ne puissent pas le remplacer par un

des leurs.

Cet individu isolé reste en effet 1'intermédiaire privilégié entre la
génie possesscur du territoire et les autres habitants du village; et son

départ peut entrainer des récoltes désastrepses...

Le rapport établi pariles Hadjeraf entre la prospérité de.leurs champs
et le desservant du génie de la montagne est nettement perceptille & travers
certains rites: ainei d'aprés le témoignage des Mogum d'Urmi, lorsque le
mil berbéré pousse et que la température ne frafchit pas - ce qui peut empé-
cher les épis de grossit — le chef de terre va puiser dans certaines poches=
réserves d¢ la montagne de 1'eau fralche qu'il verse sur le champ de berbéré

du village: alore la frafcheur arrive.

Le chef de terre peut donc faire accepter par 1ls génie la présence
d'humains dans son domaine, et d'humains actifs, retournant la terre et
l'obligeant & produire pour eux; mieux, il peut obtenir de lui qu'il favo=-

rise ces travaux agricoles.

Mais pour cela, comme on 1l'a déja vu & propos de la récolte des produits
de la brousse, il faut que le maitre du sol les exécute le premier. Dans son
sillage, les villageoig pourront les accomplir & leur tour. Semailles par-
foie, en tout cas repiquage du mil vert et surtout cueillette des épis m@t
rissants et des cannes tendres, enfin récolte proprement dite, toutes ces
opérations sont donc faites d'abord par lui seul - avec la participation de
tous les hommes du Village pour la récolte -~ et seulement alors le reste
du village agit de méme. On peud interpréter le travail des villégeois dans
le champ du maftre de la terre comme une fagon de mieux participer a sa fa-
veur, deprofiter plus directement de son pouvoir. Parfois cette récolte est
précédée d'une consommation ¢ollective des premiers épis: Djimé, chef de
terre & Bugunu, nous a expliqué que lorsque le petit mil était pré&t a €tre
coupé, chaque chef de famill¢ lui apportait une vingtaine d'épis nduveaux;
lui-m@me fournissait deux grandes calebassesde miel qui étaient mélangées
& la farine dc mil. Tout le village mangeait cette bouillie et aprés scule~
ment la récodxte proprement dite pouvait avoir lieue 4 Goboro-Bara, lorsque
les épis de berbéré commencent 3 8tre consommables, Karama va en couper dans
son propre champ unc vingtaine qui sont cuite & 1'eau puis éoriasés et mélan~
gés & la farine de sésames Un peu de cette bouillie est portée par lui dans
la montagne & 1l'autel des géniesj le reste, il le partage entre les divers
quartierse. Alors chaque famille peut cueillir et consommer & sa guise les

épis miirs.



- 95 =
Lorsque cette priorité du chef de terre n'est pas respectée, par exem-
ple lorsque les enfants vont grapiller dans les champs les épis mlrissants
ou sucent les cannes sucrdes du mil avant gque le chef de terre en ait donné
l'autorisation, on entend la panthére hurler, ce qui est interprété comme

une margue de réprobation de la part de la Margal.

Tous ces exemples montrent bien quel pouvoir les Saba reconnaissent au
chef de terre sur les forces de germination du mil et ils expliquent le sur—~
nom qui lui est donné & Margu¥a: "miri meri', "l'homme du mil", "le mailtre

du mil".

La personne physique du chef de Terre est elle-mdme lide & la prospéri%é

des champs. Aussi autrefois voyagealf{~il rarement.

Ce pouvoir va méme encore plus loin: l'humeur du Maltre de Le.Teyre,
pensent les Saba, retentit directement sur les récoltes du village: s'il
est froissé, vexé, faché par l'attitude du prétre-che}e'mogér" & son égard
(1) ou par celle d'un quelconque homme de chefferie, les champs produiront

peu ou rien,

Aussi est=ce le devoir du "mogdr'" d'entretenir losbonnes dispositions.
du chef de terre par des cadeaux appropriés. '"Je veux que tu aies le coeur
propre et clair pomr que les semences poussent bien I" disait le'"mogEr" de

Gone au chef de terre en lui remettant au début des pluies un grand boubou.

Cette citation nous améne & parler d'un autre aspect'du r8le du chef
de terre, celui d‘'assistant du "mog¥r". Ces diverses fonctions retombant
toutes sur le m&me homme pesuvent étonner. En réalité, nos enquétes compara=—
tives c¢hesz les Barain, Mogum,et Sokoro nous montrent que cette concentra-
tion est liée au peiit nombre des “gens de la terre" chez les Saba. Chez
les Mogum il en va de m8mes Au contraire chez les Bara®n ol les "gens de
terre" furent & une époque aussi nombreux que les "gens de la chefferie",
ces taches sont réparties entre plusieurs hommes appartenant & des clans
différents: tel clan de "gens de la terre" fournit le "maltre de la terre";
tel autre le sacrificateur au moment des cérémonies religieuses, tel autre
le compagnon permanent du pr@tre-~chef — le "mbn" correspondant au "mogér"
Saba = tel autrec enfin l'intronisateur qui choisit au nom de tous les

"zens de la terre" le nouveau "mon",

(1)0 cf. infra Pe 98/
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Chez les Saba donc, le thef de terre est en m8me temps l'assistant du

desservant de la Marga® de chefferie (1). Il est "murka",

Le r8lc du "mérka! oonsiste directement & parler aux Margal lors des
sacrifices en implorant leutr protection, & interpréter lc cas &chéant leurs
volontés -~ le plus souvent en expliquant les r8ves envoyées par elles —
enfin & égorger les b&tes offertes en sacrifice. Le "murka" est le sacrifi-
cateur de toutes les cérémonies religieuses, les siennes et celles des Mar-—
gal de chefferie. En un cas m8me & Gone, le "murka" devait également procéder

-

4 un sacrifice humain. i Gone en effet, outre les Margal de la terre et de

la chefferie, est honorée, on l'a vu, une autre Margal trés importante,
nettement plus récente quec les autres, dont la renommée a largement dépassé
lc pays Saba. Cette Marga® "hors catégorie" réclamait tous les sept ans
un sacrifice humaine La victime était soit un homme razzié au dehors, soit
une "fille de Margafi'"s. ILe dernier de ces sacrifices humains aurait eu lieun
il y a relativement peu de temps, entre 1940 et 1945 (2). L& égalcment,
c'étajt le "murka" qui égorgeait la victime. Ainsi le villafe était-il siir

de connaftre la prospsrité (3).

Cette tidche dec "murka", le chef de la terre ne la remplit que lorsque,
dans le méme vidllage, coexistent un sanctuaire de la Terre et un sanctuaire
de la Ghefferic, Mais il répugne de plus en plus & l'aacomplir; certains
m&me ont préféré partir en exil pour y échapper: ainsi le desservant de la
Margaf de Godi s'est-il o%83é - avec sa Marga®l - & Sila, village Yalnas, &
une vingtaine de kilomdtres, ainsi, Caporal, qui aurait dll remplir ces ronce
tions a=t-il temporairement guitté done pour Kongot également & une vingtaine
de kjlométres, si bien que pendant son absence les gens de la chefferie ont

-~

d8 s¢ résigner 3 égorger eux-m2mes les b8tes qu'ils sacrifiaient.

Notons qu'il nous a été trés difficile d'obtenir des renseignements sur
cette t8che de "murka", Nous n'avons pu les avoir qu'indirectement ou dans

le setret,

Autrefois le "chef de terre" avait aussi d'autres ddvoirs vis & vis du
mogér"; c'est lui qui 1¥ intronisait",, D'abord il le choisissai‘ solennclle-
ment au nom de tous les'"gens de la terre"j§ ensuite il dirigeait les iroverx
oonstruction de sa case on exécutant certains ritesj il plantait lui-mTn:
le peamier piquet en égorgeant un poulet dont il faisait couler le sang

dans 1¢ trou. Les paroles praanoncées demandaient pour le '"mogér" unc bonne

(1). & Gone dependant ol il existe encore plusieurs familles de "gens de la

terre" lec "murka" est non pas le "chef de terre" mais un autre Bulon qui a
uccédé a son_pére dans ces fonctions. L. . )

52 « D'aprég les dires du chef de villa%e qui aurait agsisté a l'immolation,
dires confiemés par le jeune desservan de“cette argal;

(33. cfe infra pe ° o
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santé et reconnaissaient son autorité temporelle,

Le chef de terre devenait aussi le compagnon habituel du "mogér" qui
en dehors de lui, ne pouvait pas recevoir dec visites, Souvent il partageait
ges repas: c'est-a-dire qu'il mangeait aprés lui ce qu'il avait laissé...
Lors des rares voyages du "mog8r", il 1l'accompagnait et gofitait avant lui
les plats qui lui étaient destinés. Ce lien spécial entre '"mogér" était
bien visible au moment du mariage du chef de terre: oen effet c'était tou-
joure le "mogér" qui payait la dot de la jeune fille choisic, fille 1le la

terre ou de la chefforic,

Cette familiarité codifiée ne faisait que traduire la volonté des "Mafe
non" de vivre en bons termes avec les "Bulon". Comme le dit le "mogér" au
chef de terre le jour ol les Bulon lui construisent sa vase: '"Ma force cst
avec toi: il faut que nous soyions d'accord toi et moi, et il faut que tu
aies le coeur propre pour queé tout aille bien dans notrc villagc. Ainsi les
récoltes seront belles et les maladies‘passeront & d6té sans pénétrer chez
nous." L'entente entre le chef de terre et le chef-pr8tre traduit 1'harmoniec
au scin de la société villageoise et entrafne 1l'harmonie entre les hommes et

la naturec.

Outre ses charges dc chef de Terre et d'aide du "mogér", le dessecrvant
de la Margal de la montagne joue cncore un r8le uniquement "lafque'". Cc rdle
résulte en Péalité du contrdle social exercé par la Marga® de la montagne
gur "ses" villageois. C'est lui qui réconciliera les voisins brouillés (1)
et qui essaiera de faire cesser une '"maladie de Margail enVoyée en chi@timent
par 1'Esprit de la Montagne & la femme adultére ou ayant abandonné son mari,
au parjure ou aux voleurs. C'est lui qui lors d'un enterrement interrogera

le mort pour savoir s'il a été tué ou non par .. sorcellerie (2).

Linsi, on le voit, dans les multiples aspects du r8lc du "chef de torre"
le social et le religieux sont étroitement imbrigués. Les changements ap-
portés dans la région du Melfi par 1'Administration frangaise puis par 1'Ad-
ministration tchadienne indépendante restreignent petit & petit 1l'importarcs
du chef de terre. Pourtant il est un domaine ol son pouvoir est reconnu do.

tons, c'est le domaine uniquement religieuxe. Le chef de terre par sces sacii-

é1g. cfe supra p. 5%.
2). Nous ne nous étendrons pas sur coe r8le social du "maftre de Margail,
1l'ayant longuement analysé dans notre article "les MargaX..." ope cit.

pp. 77 & 80,
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fices sur la montagne au début des pluies aussure a tous, "gens de la terre"
et "gens de la chefferie", des récoltes abondantes. Nous verrons plus loin
€1 quoi consiste exactement son sacrifice mais ce que 1l'on peut remarquer
‘c'est le caractdére indispensable de ce sacrifice. Les travaux de M.J. Tubia-
na chez les Zaghawa (1) ont bien montré que m8me lorsque tout un peuple est
devenu masulman, les sacriftces dans la montagne destinés & assurer les pluies
et donc la prospérité des champs, continuent longtemps & 8tre exécutés en
bespectant le Pituel traditionnel. Nos observations chez les Hadjaral de
Melfi confirment aussi qu'un début d'Islamisation, chez les Mogum par exem—
ple, n'affecte en rien le déroulement des sacrifices offerts du génie de la
montagne. Nous avons constaté aussi chez les Saba gque m8me si les "gens de la
terre" viennent & disparaltre, les sacrifices dontinuent néanmoins a 8tre
assurésg, cette fois par des '"gens de la chefferie", A Elu, viilage aujourd'hw
entiérement Komolon, 11 y avait voici environ trente ans, un homme de la
terre, un Mogum d'ailleursy qui chaque année exécutait un sacrifice dédié
au génie féminin de la montagne, nommé Elu comme elle. A sa mort, comme il
ne lajsgsait pas d'enfantg ce fat l'ancien du lignage Komolon qui reprit ce
culte du génie Elu qui depuis, a toujouré été rendu par un homme de la

chefferie,

A Matarg,on assiste & un transfert de m8me nature. Les 'gens de la
terre',,les Gabron, qui assuraiént le culte durgénie féminin de la montagnec
nommé Gogolon ne furent plus représentés que par une femme, Manmirda, mariée
& un homme de la chefferie. Ce fut elle =~ exceptionnellement - qui tant
qu'elle fut en vie joua le r8le de desservant. Peu avant sa mort, elle dé-
cida que le fils de sa soeur, Djahul = un "homme de la chefferie" pourtant -
assurerait la continuité du culte. fctuellement c'est Mahmat, fils de Djalul

qui en a la charge et on peut penssr que ses descendante la garderont.

2) LES CHEFS-PRETRES OU "MOGER"

Si le r8le du "chef de terre", du "maftre du sol" s'est transformé
avec l'instauration d'une administration frangaise, ces changements sont
encore beaucoup plus évidents sn ce qui concernent les desservants des gé-
nies de chefferie, Les "mog8r" ont perdu leur fonction de chefs pour ne

plus- garder que celle de pr8tres et leur pouvoir politique est passé aux

(1).0p. cite
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chefs de village et éventuellement de canton. C'est seulement dans les cas -
ignorés de l'administration (1) = ol les "mog¥r'" ont pu 8tre reconnus en
m&me temps comme chefs de leur village que l'ancien ordre social a été

provisoirement sauvegardé (2).

Nous avons visité huit sanctuaires de chefferie; avec leurs desservants
- en majorité des hommes jeunes = nous avons essayé de reconstituer l'ancien
systéme d'autorité, mais c'est surtout auprus des hommes &gés, on le congoit,
que nous avons trouvé les informations les plus détaillées: le vieux Nugra,
8gé d'environ 85 ans, le desservant aveugle de la Margal de Mak et le vieux
Khamis, légérement plus jeune, doyen du village d'Elu (décédé malheurecuse-

ment en aoflit 1966) nous ont été particuliérement précieux.

On serait presque tenté de traduire le mot "mogér" par celui de '"roi',.
C'est seulement encconsidérant le peu d'étendue du domaine du "mogér" que
l'on se rabat sur le terme le plus modeste de chef... mais les croyanccs'se
rattachant & sa persosne montrent bien quel caractére éminentile "mog¥r"

possédait autrefois pour ses sujets.

Les Saba parlant frangais qui ne savent eux auési comment rendre le
mot '"mogér" qu'ils emploient généralement tel quel en frangais, n'ont par
contre aucune hésitation pour trouver un équivalent au titre "@Shi" réservé
. & la premidre femme du "mog¥r" - et & elle seule — et au titre de "mezém"
que porteat toutes ses filles indistinctement: "nous, les "merémon"" disent=
elles avec orgueil. Ils traduisent les deux mots par le terme frangais de
"prindesse"(3). Une "merém" garde ce titre toute Ba vie; m8me mariée dans

un autre village elle reste une "merém de Gone, de Matara" ou d'ailleurs.

-

(1). C'est voloutairement en effet que l'administration refusa de reconnaitre
comme chefs de village les "mogér" Saba, commes les autres mE81tfes de Margal '
Hadjeral. Les archives du poste de Monfe mentionnent un cas significatif: en
1925 une vingtaine de desservants de Margal demandérent & &trc nommés chefs
de village. Cette requite fub repoussée, l'administration nenjugeant pas
opportun d'ajouter & leur puissance. (cf. notre étude: "Les MargaTfjye" ope
cite P 77) .

(2). Actuellement il n'y a aucun cas de cumul chez les Saba, mais selon nos
informateurs, il s'en est présenté.Bhez leurs voisins proches ce cumul

existe par contre, & Urmi chez les Mogum, et & Temki chez les Sokoro.

(3). C'est d'ailleurs ce mot que les Saba employaient pour nous désigner, nous
considérant en effet en raison de la fréquence de nos séjours & Gone,

comme la "merém'de Gone".
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Toute la personne du "mogdr" était frappée d'obligations et interdits

divers destinés a le présenter comme un 8tre 2 part.

La lecture de l'ouvrage de C.K.Meek consacré au rogmaume Jukun (1) fait
apparaftre fle frappantes conmcordances entre roi Jukun et "mogér" Sabaj nous

les signalerons au fur et & mesure au cours de notre exposé.

Sa tenue d'abord était une tenue spéciale; a quelques détails prés elle
semble avoir été la m8me dans tous les villages Saba: longue robe trés ample
& manches flottantes, faite d'étroites bandes de gaback, bleue foncée ou
noire, cousues (2), pantalon long 3 lapge fond de la m8me couleur; sur la
téte toujours une cotffure: soit une chéchia rouge,d Margufa, le plus sou-
vent un bonnet de gaback blanche & long fond, dont la pointe était rejetbe

en arridre (3).

Le "mogér" portait aussi des bijouxs au bras gauche un biacelet de
cuivre, et & l'annulaire gauche une Bague d'argent. Si un homme prdinaire
s'était permis de l'imiter, — un homme de la chefferie car il était indiscea-
impensable qu'un homme de la terre puisse y songer - le "mogér" de Gone lui

aurait fait couper lo doigte...

Par son habitation également, le "mogdr" se distinguait des autres
hommes. Devant la maison du "mogér" se trouvait un vaste espace dégagé,
formant un rectangle bordé sur trois o8tés meulement et ouvert vers_lé
broussce toute proche. C'était le "bugar", délimité par des chargaﬁiers.
C'est 14 que galopaient les cavaliers de la chefferie, avant et aprés les
départs en expéditions, C'est 1la aussi gue #e rassemblaient les participants
aux fgtes du génie de la chefferiee L'habitation du "mogdr" était aussi
gituée & 1l'écart du village: "le'"mog®r" n'avait de gens, ni devant lui, ni
autourdde lui", nous a~t-on dit & Gone." La maison du "mogér" devait tou-
jours 8tre devant lec village; les gens habitaient derriére," nous a dit de

son ¢dté le vieux Khamis d'Elu.

Mais le "mog¥r" vivait dans l'intimité du génie de chefferie dont le
sanctuaire était placé dans un enclos distinct contre sa concession: la

porte de cot enclos s'ouvrait face & la porte de sa concession (cf. croquis

2)e Le Musée du Tchad & Fort-Lamy posséde unede ces robes achetée par nos sojns
3)e Au village Mogum d'Urmi la place de cette pointe avait une significations
rejetée en arriére lors des f8tes elle signifiait que le prétre-chef était
satisfait de la situation aw village: "il n'avait pas de paroles'". Ramenée sur
le front elle mentrait qu'au contraire il était préoccupé, mécontent de la
conduite de quelqu'un: "il avait des paroles",

§1§o CeKe Meek:"A Sudanese Kingdom eee! ODe cite.
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n® 5 dessiné par Ratu).

Les charganiers de ses cases d'habitation et ceux de sa cldture étaient,
on 1'a vu, tressés par les''gens de la terre" suivant le double tressage dit
"koton-koton" & lui réservé qui assure une excellente stabilité tout en étant
plus soigné et plus esthétique que les autres. 4 Gone, les charganiers étaient
percés de "fen8tres" afin gque la Margal de chefferie "puisse Woir commodément
tout ce qui se passait devant chez elle". De plus ils étaient soutenus par
des poteaux trés droits et trés hauts, spécialement décorés de bracelets
d'écorce., La construction de la premiére habitation du nouveau "mogér'" était
exécutée suivant des rites spéciaux marquant & la fois 1l'allégeance des
"gens de la terre" - et du chef de terre'"— et leur pouvoir d'accepter et
introniser le chef-prdtre (1). Les rites n'avaient lieu, semble-t-il, que
cette premiére fois bien que les charganiers fussent renouvelés ensuite

annuellemente.

Le "mog@ér" habitait avec ses femmes et ses jeunes enfants, mais scs
fils mariés, eux, ne demeuraient pas prés de lui: ils étaient dans le

quartier des autres "gens de la chefferie",

Dans aucun villase Saba.la distinction de "mogdr" n'était héréditaire,.
Elle devait au contraire faire le tour des différents "okubeti", dorsque
les "gens de la chefferie'" pouvant prétendre & cette dignité étaient sﬁffi-
samment nombreux: dans lc cas de la Marga¥ Ula par exemple (2) ou de la

Margafl Subuni de Matara.

Le lendemain méme de l'enterrement du "mog¥r", événement qui provoquait
un rassemblement génégal, son successeur ét81t désigné. Pour cela on respece
" tait un ordre traditionnel des divers "okubeti". C'est & 1l'inférieur de 1'"'o=

kubeti" dont le touw était venu que pouvaient se manifester diverses candidaw

(1). Chez les Barafn d'Andi la construction de cette habitation neuve déter—
mine le choix du chef-prétre, Les "gens de la terre" démolissent l'andienne
case du "mdn" qui vient de mourir et construisent une habitation propisoire.
Ils y conduisent de nuit le nouveau "mon", choisi par eux entre dlvers can-
didats)y qui apprend ainsi son électione.

(2)e cf. supra pe. 96
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tures, émanant toujours d'hommes 3gés cfr la dignité du "mogér" ne pouvait
échoir & un homme dans la force de 1l'dge. Aux ''gens d%aierre", on 1'a vu,
revenait le droit d¥élire le "mogér'". Pour &tre choisi par eux il fallait
avoir fait preuve de sagacité et de jugement st surtout €tre connu pomr son
caractére généreux: les candidats s'efforgaient de gagner les "Bulon' en
leur faisant des cadeaux, & eux et surtout & leur ancien: boubou ou coton
en bandes, mil, chévres et moutons, voire boeuf pour les candidats particu~
lidrement généreux (1). Le candidat chiche ou peu aisé était sfir de "n'8tre

pas voté", comme disent i + les quelques Saba parlant frangais.

Pour montrer le résultat de ce choix, l'ancien des -¥B#lon'", aprés gquwe
tous les "Bulon'"se soient mis d'accord, apportait au nouveau "mog¥ib" la
lance de la chefferie qu'il était allé chercher..dens le sanctuaire du génie,

et tous les"Bulon" le conduisaient ensuite & sa case.

A Gone le cérémonial était un peu différent du fait qu'un seul "okubeti"
toujours le m8me, fournissait le "mogér". La c'était les '"gens de la chef-
ferie" eux-mémes qui choisissaient parmi eux, mais leur choix devait &tre

sanctionné par les "Bulon" (2).

Dans tous les cas, en efifet, il étatt impossible aux "MaInon" de forcer
iha main aux "gens de la terre": le "mogér" ainsi désigné n'aurait pu "durer";

il serait mort rapidement, nous a~t—on assuré de tous c3tés.

Une fois nomié le "mogér" vivait une existence d'8tre & part, et md@me
d'@tre sacré: "il était devenu un homme spécial, on ne pouvait plus lui

parler comme avant 1".

I1 ne prenait plus jamais ses repas avec des "hommes de la chefferie
de son age mais mangeait en la compagnie d'un ou deux jeunes gargons ''MaI-
non" qui étaient en quelque sorte ese pages; c'était soit ses propres en-

fants, soit ceux d'autres familles. Il ne pouvait plus avoir avec les 'hommes

(1)« Chea les Saba cette période électorale était trés courte: une seule jour -
née; au contraire chez les Barain de Bellili elle pouvait durer plusieurs sc¢-
maines voire plusieurs mois, durant lesquels un remplagant provisoire était
fourni par les "gens de la Terre", dernier souvenir, sans doute, d'une péris..
ou les "gens de la terre" vivaient seuls et se gouvernaient eux-m@mes.

(2). Chez les Mogum d'Urmi le chef-pr8tre nouvellement désigné était soul. s
sur un bouclier et porté ainsi en triomple par sa famille jusque dans sa
concession. '
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de la chefferie" de conversations familiéres: ses seuls entretiens, il les

avait avec le chef de terre qu'il faisait appeler & peu prés chague jour.:

Dans la journée il se tenait assis sur une peau spéciale: nul autre:

que lui ne pouvait la toucher (1).

Tous les déplacemnets lui étaient normalement interdits: il ne sortait‘
plus pour ainsi dire de sa concession (2). I1 fallait l'enterrement de quelg-
qu'une de ses filles particulidrement chériemariée en un autre village pour
le faire voyager. Encore ce déplacement ne pouvait-il &tre que de courte
durée car le "mog¥r" ne mangeait jamais la nourriture des gens chez qui il
allait. Plusieurf8XRtie2t#aR& nous ont été fournies. D'abord ila seul fait de
manger montrait qu'il avait besoin de nourriture comme le commun des hommes,
or, l'isolement dans lequel il prenait ses repas au village, semble signifier
que ceux~ci étaient escamotés en gquelqge sorte, comme si ce cérémonial avait
voulu faire croire que le "mog¥r" ne mangfeait pase. Et puis en mangeant, le
"mog€r" aurait été obligé ensuite de déféquer, cc qui aurait été pour lui

"une grande honte. Enfin en déféquant chez autrui, le "mogér" aurait risqué
de leur apporter une prospérité réservée & son seul pays. Au cours de Bes
rares déplacements, une gourde-calcebasse était emportée dans laquelle était
recubillie son urine qui était ensuite re?ersée sur la terre de son village
(3)e Si en effet elle avait coulé en terre étrangdre, celle—ci aurait béné-

ficié d'un surcroit de fécondité,

Ceci nous améne & une question importante gue nous ne nous sommes ma-
lheureusement posée q%%eies Mogum, aprés avoir quitté les Saba: pour les
Mogum en effet la personne méme du pr&tre-chef est liée & la prospérité du
pays: s'il nly avait pas de mil une année, c'est que 1l'Belmin" (pr8tre-chef)
était mauvais" nous a-t-on dit & Urmi. Les Jukun de Nigéria croient aussi
que leur roi "a une influence personnelle sur les travaux des champs et que

sa premidére fonction est de garantir & son peuple une bonne récolte". (2)

(1) Nous n'avons pas obtenu d'autres renseignements sur cette peau. Par contr~
chez les Mogum d'Urmi le pr&tre-chef actuel, Adef, nous a déclaré que chcz -
eux l1l'"elmin" devait toujours 8tre assis sur une peau de panthére qui lui
était réservée, Il n'aurait pu s'asseoir sur une peau de lion puisque le lio-
est directement 1ié & la Margal; il était en effet interdit de tuer un lion

et si par hasard cela arrivait quand m8&me, il fallait procéder & une purili:z
tion des chasseurs et de leurs lances. :
(2). "Autrefoisill aurait été absolument impossible & un roi Jukun d'entrex
dans la maison d'un de ses sujets. Il vivait une vie de compléte séparation."
C.K. Meek. "A Sudanese Kingdom..." ope. cit. p. 129.

(3). Sur ce point précis, il nous a été affirmé & Urmi chez les Mogum quc c'é-
tait l'urine du "chef de terre", et non celle du chef-pr@tre qui apportait

la fécondité au village. Nous tomptons donc reprendre prochainement 1'en—~
quBte & ce sujete.

(4)0 CeKe Meek - OPe cite Pe 1290

————
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Toutefois les Jukun vont beaucoup plus loin que les Hadjeral dans l'applica -
tion de cette croyance: ils n'hésitent pas en effet, devant une série dec

sécheresses ou de mauvaises récoltes, & mettre secrétement & mort le roi (7.
Les lMogum d'Urmi guant & eux se contentaient de destituer 1'"elmin" et die:

nommer un autre.

Il y a beaucoup de chances, vu l'étroite parenté existant entrc Mogum ¢
Saba, pour que les Saba aient attaché autrefois le m@me pouvoir & la per-—

sonne de leur "mog8r" et nous essayerons d'élucider prochainement ce point.

Lors des enterrements, le "mog¥r" ne devait pas laisser éclater sa dou-
leur. D'abord parce que si ses larmes étaient tombées par terre, beaucoup de
gens seraient morts", nous a dit le vieux Nugra sans nous fournir malheureu-
sement d'explication de cette interdiction (2). Et aussi parce que 1l'impas—
8ibilité était censée lui 8tre naturelle. Le "mogdr'" devait aussi &tre inac-
cessible & la peur:"Si les ennemis entraient dans son village, nous a dit le
vieux Nugra, le "mog¥r" ne devait pas fuir mais se faire tuer sur place,

Un "mogér" ne doit pas courir devant l'ennemi ! Les autres peuvent le faire,
lui, non. Il se couvre la t8te avec son boubou et rentre dans sa maison.

S'il n'y a personne pour le défendre, l'ennemi le tue'", Lorsque le feu pré—
nait au village «~ calamité survenant trés fréquemment - le "mogér" devai+t
rester dans sa cases il ne pouvait la quitter que si on l'en sortait de force.
g8inon iljne lui restait qu'a brliler vif. Nugra, il y a quelques années, ne
bougea pas de chez lui lorsque son village commenga & brfiler, mais les siens,
en le forgant & partir, lui évitérent de devoir suivre la tradftion jusqu'au
bout.

La rareté des apparitions du "mog8r" en public explique le respect dont
elles étaient entourées: les femmes se précipitaient & genoux et les homme

reculaient de plusieurs pas sur son passage.

Le "mog®r" n'exposait jamais sa personne dans les combatss c'était,
on 1'a vu, "l'agid", un homme de la chefferie jeune et courageux, générale-—
ment nommé par lui, qui dirigeait les expéditions guerriéres (3). Mais c'é=

tait lec "mog8r" qui les décidait et qui appelait sur elles la faveur des

(1;. Ibid. p. 130.
(2)« Peut-Btre peut—on l'interpréter comme la crainte d'unc déperdition

d'énergie, de force vitale, entrafnant un déclin de la prospérité du pays.
(3). cf. supra p. 33.
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génies de chefferie: avant chaque départ, cavaliers et piétons se réunissaiocnt
devant chez lui — dans le "bugar" - pour écouter ses exhortations. Le '"mog€r™
parlait en tenant en mains la queue de girafle: '"Cette Margal a été & mon
grand-pére, puis & mon pére et elle est aujourd'hui & moi. Si cette Margal
est & moi, vous allez battre tout le monde et vous reviendrez en bonne santé"
dieait le Mmogér' de Gone. Puis il aspergeait les guerriers d'eau avec des

branchages feuillus de "sayanga" (1) et rentrait chez lui.

Le "mogér" bénéficiait de certains privileges importants soulignant son

autorité sur le village ou le groupe de villages.

Tout d'abord c'est lui qui faisait la répartition du butin ramené des
"guérillas": la plus petite partie des captifs était laissée par lui aux
guerrddrs, quant & l'autre, il la gardait pour lui; c'est pourquoi d'ailleurs
il ne cultivait jamais lui-m@me (2). Dans le butin il choisissait un grand
boubou qu'il donnait au chef de terré. Parfois il faisait aussi don & cel .l
dernier d'un cheval gu'il avait déj& monté et qu'il venait de changer contre

un nouveaue

A chaque récolte le "mog¥r" de Gone avait le droit de réclamer du grain
aux "gens de la chefferie" qu'il partageait ensuite entre lui et les '"gens de

la terre".

Une partie des animaux tués & la chasse lui revenait de droit: généra-

lement la patte symétrigque de celle réservée au chef de terre.

Enfin le "mog¥r" constituaid l'autorité judiciaire supréme. A Gone par
exemple, c'est lul qui jugeait toutes les guestions importantes qui n'avaient

pu Btre réglées & l'amiable par les intéressés. Toutefois il ne pouvait, sem=

ble-t{—=il, exercer aucunc sanction et son rfle était uniquement de conciliation-

(1) Syivant la détermination faite par Madame Guers, Botaniste de la Fachlté
des Sciencds de Yaoundé, il s'agit d'un arbuste de la famille des combréta—
cées, appelé "habil" en araba.

(2). Chez les Baraln d'Andi, un jeune MaTnon lui servait d'intendant. C'était
le "mhe " chargé spécialement de désigner ceux qui allaient travailler dans
les champs du "Mon' et de surveiller leur travail.
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Jusque dans la mort les "mogér! occupaient une situation spéciale: il
existait un cimetidre gui leur était réservé et dans lequel les "gens de

terre" partaiant seuls les enterrer (1).

En dehors de leur r8le de commandement et d'arbitrage les "mogér" exer-
caient une fonction proprement religieuse (2): ils étaient les desservants
des Margal de chefferie et dirigeaient les cérémonies qui leur étaient ppo=-
pres et que nous décrirons plus hoin. C'est cette unique fonction qui leur
reste maintenant. Encore leur pose—~t=elle Beaucoup de problémes. L'aisance
des "mogér" d'aujourd'hui ne repose plus sur le butin rapporté d'expéditions
a4 1l'extérieur ou sur de grands champs cultivés par des captifs. Elle ne dé-
pend plus gue des seules forces du "mog&r" lui-m8me et de 1l'importance de
ses plantations de coton. Lorsque les "mogér" sont des hommes Zgés leurs
ressources ne leur permettent plus d'entretenir dignement leurs géhies en
leur sacrifiant des taureaux, encore moins de fournir aux "gens de la terre"
les moutons que ceux-ci doivent normalement réclamer au desservant du génie

de cheffericese.

Le r8le proprement politigque et administratif du "mog®r" est assuré
aujourd'hui par les chefs de village et de canton, nous l'avons déjd signa-
1é. Pour les Saba, il ne s'agit pas & proprement parler d'une création ar—
tificielle, mais plutdt d'un dédoublement de fonctions. En effet il leur
arrive couramment de désigner les nouvelles autorités comme les "mog€ér na

Nasarah" (3), qu'ils opposent aux "mog¥ér na Dawin".
Ce dédoublement était contenu en germe dans la société elle-m8me: on
a vu que 1'"agid" était en quelque sorte l'adjoint politique du "mogér",

choisi d'ailleurs par le'mogér" lui-~méme.

(1). Nous avons visité celui des "mog¥r" de Gone, sthtué & Flanc de la monta-
gne & quelques kilométres du village actuel.

(2). Chea les Saba les deux fonctions sont indtssolubles., Toutefois dans d'au-
tres groupes Hadjeral, il arrive que le chef de la communaubé n'exerve au-
cune fonction religieuse: c'est le cag des Barafn de Belléli ol le '"mon"

ne posséde pas d'autel de chefferie, se contentant de rendre annuellement

un culte & la mémoire des précédants desservants. Chez les Mogum de Kongot
également 1'"elmin" ne fait que superviser un culte rendu par des desservants
héréditaires appartenant & une famille distincte de "gens de la chefforie®,
(3). Dans tout le Tchad, les Frangais, et d'une fagon plus générale lcs Eu-
ropéens sont désignés par le mot arabe '"Nasarah" i-e "Chrétiens",
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Le choix des premiers chefs de villages et de canton semble s'Gtre

opéré de la méme fagon.

L'isolement dans lequel les "mogér" vivaient, la rareté et la solecnni-
1€ de leurs déplacements les émpéchaient de répondre eux-mémes & 1l'appel -
des premiers chefs militairggaggeigmant des notables du pays comme intermé-.
diaires entre eux-m8mes et la population. Mais ils désignérent tout natu—~ ’
rellement des "gens de la chefferie", parfois leur "agid" en personne (1), .
parfois simplement dashommesde confiance &t leurs propres fils ou des parents
proches. Cette parenté entre 1l'ancienne charge d'"agid" et les nouvelles
fonctions est bien sentie par les Saba eux-m@mes qui & diverses reprises ont
gualifié spontanément l'actuel chef de canton Abakar = qui de surcroit, est

un homme jeune = d'"agid" du vieux "mogér" Komolon, Nugra.

Il y 2 une trentaine d'années certains"mogér" se rendirent compte qu'ils
étaient ainsi en train de se couper du pouvoir et essayérent de cumuler les
charges et de conserver un ordre social proche de celui d'avant les Fran-
gais (2). Mais les cas de cumul sont rares: les Saba eux-~-m&mes, comme les
autres Hadjeral (3) sont en train de s'habituer & la séparationdes deux do-
‘maines. De mBme gue 1%agid" n'avait ahcune fonction religieuse ou, s'il deve-—
nait "mog¥r", perdait son titre d'"agid", de m8me les Saba acceptent désor-
mais l'autorité uniquement "lafque'" de leurs chefs de village. Ainsi se
constitue une nouvelle aristocratie, liée & 1l'ancienne, mais néanmoins diffé-

rente dl'elle,.

(1)e cfe supra 27.

(2) cf. supra pe “99,n. 1

(3)e 4 cet égard, le cas de Temki, village Sokoro, nous paralt assez révéla—
teur. Musoran est chef du village depuis 30 ans; il appartient au clan Dinbae.
Lorsque le "mogér", Yoté, du clan Daka, mourut il y a trois and, c'était au -
clan Dinba & revendiguer la chefferie, Musoran, &gé alors d'environ 60 ans,
réclama des "gens de la terre" la lance de chefferie. Mais une opposition se
manifesta, qui venait non des "gens de la terre' favorables & Musoran et &
son caractére généreux, mais des "gens de la chefferie" eux-mémes, prétendant
qu'on ne pouvait pas 8tre & la fois "mogér" et clief de village. Musoran tint
bonj il demanda conseil & de vieux Sokoro d'autres villages qui reconnurent
le bien fondé de ses droits. Finalement Musoran devint "mog8r" mais, depuis
trois ans, son sacrifice d'investiture n'a pas encore été célébrée..
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Un cas qpe nous avons observgoprés & Gone paralt indiquer cependant
que la séparation du politique et du religieux n'est encore qu'amorcée. 4
Gone en effet, on a vu que les '"gens de la terre" desservent un génie de
chefferie, Embulgep, depuis déja une cinquantaine d'années. Or, & Gonc la =7
paration entre domaine du "mogér" et domaine du chef de village pouvait pere -
tre un fait acquis puisque Parka le pére de Ratu, l'actuel chef de village,
avait déja rempli ces fonctions de chef de village, et elles seoules. Pour-
tant Ratu en mai 1966 nous fit part de son intention de réclamer la charge
d'Embulgg dont le desservant "Bulon" venait de mourir, disant qu'il n'était
ni normal, ni souhaitable que le culje du génie continudt & 8tre assuré par
des "gens de la terre", Ce projet avait toutes chances d'aboutir puisque le
seul "Bulon" capable de succéder au préire décédé avait fait savoir qu'il
était devenu musulman et ne s'occupait plus des Margal. Ainsi Ratu aurait-
il reconstitué le r8le des "mog¥r" d'autrefois et aurait-=-il pu s'opposer ou-
vertement & Yoma, le "mog¥r" de la grande Margal de Gone, dont 1'autorité
n'était plus que religieuses, et peut-8tre m&me le remplacer. Une sourde
rivalité oppose en effet depuis longtemps les deux hommes. Ratu alla m€me
jusqu'ad saisir lo sous—préfet de Melfi de ses intontions, se plaignant en
méme temps de l'ivrognerie de Yoma gqui n'était pas digne, disait-il, de rem-—
plir sa charge, Le sous-préfet débordé par cette imbrication du religieux et
de 1l'administratif le pria de s'én tenir au second. Finalement Ratu n'obtint
pas la charge d'mnbulgo ni le titre de "mog8r". Le "Bulon" fut frappé de ma—
ladie dont la cause - révélée par "éara" et par voyante, "milim" (1) tous
deux d'accord - n'était autre que la grande Marga® de Gone elle-m@me, irri-
tée de voir'changer 1l'ordre des anaiens parents'". En effet non content de v i
devenir musulman, cet "homme de la terre" avait encouragé l'un de ses parents,
qui jusque la jouait le r3le de "murka'" et sacrifiait les b8tes, & quitder
Gone pour le village Mogum de Kongot, & une vingtaine de kilomeéires de Gone.
Les "MaInon" depuis ce départ étaiént obligés d*égorger eux—-m8mes les bétes.
La grande Margal de Gone fit savoir gue pour retrouver la santé le malade
devait convaincee 1l'exilé volontairg de revenir & Gone et ++e accepter lui-
méme la charge d'Embulgos. Ainsi fut fait. hux fBtes de la récolte du mil,
en novembre 1966, l'ancien malade guéri devint officiellement le desservant

d!'Embulgo., Embulgo restait donc aux maine des "gens de la terre" et Ratu

(1). cf. supra p. 69.
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ge voyait évincé. Cepndant sa démarche restait significative. Elle montraiy
bien que pour lui, comme il nous l'avait déclaré un jour, 'celui qui avait

les Margal, c'était lui le chef®l",

3) LES M4ITRES DES “MILMAGNE"

A c8té de ce grand personnage qu'est le "moge€r" ou de ce '"catalyseur de
fertilité" qu'est le chef de terre le maftre de"milmagne" - "mi na milmagne' -
ne joue qu'un r8le effacé, sans doute plus encore aujourd'hui qu'autrefois,
Lorsque les "okubeti", les clans et fragments claniques, étaient fortement
représentés, cette charge pouvait représenter une certaine puissance. Avec
la diminution progressive de nombreux '"okubeti!" cette fonction ne représente
plus qu’une servitude. Généralement les desservants de "milmagne" l'acceptent
sans enthousiasme: '"cela entralne peaucoup de dépenses" disent—ils. En effet.
c'est le desservant qui fournit lui-m8me les b&tes & sacrifier lors des
fétes annuelles. Ce raisonnement montre bien le déclin du prestige attaché

a4 cette charge.

Le maftre du "milmagne" est désigné par le génie lui-mé&me parmi les
membres de 1'"okubeti" vivant au village, aprés la mort du précédent dessecr
vante. La poterie est portée & l'écart dans la montagne et tous attendent le
signe qui décidera de ce choix: une maladie qui frappera un des leurs, soit
en sa personne, soit en celle de sa femme ou d'un de ses enfants. Le temps
d'attente est variable, généralement moins 'un ane Les techniques divina-
toires ou le recours & la voyante, la "milim", précisant le sens dc la mala-—
die. A Danga (1) 1l'actdel desservant du"milmagne", Burma, a été ainsi con=—
sulter & la mort de son frére une des deux "milim" de Gone qui a déterminé

facilement l'obligation pour Burma de reprendre la charge du "milmagne'.

En dehors du culte proprement dit, le desservant du milmagne implore
le génie en CQS B?B@géﬁée par lui. Il regoit également les serments solen-

nels faite devant son génie,

4) LES "CHEVAUX DES MALRGAT" 3 POSSEDNES ET POSSEDES

Les desservants des puissants génies - ossentiellement les génies de

la terre et de la chefferie — sont assistésindirectement dans leurs fonctions

(1), "Mural" en arabe, nom d'un gros arbre dont plusieurs spécimens poussent
dans le village.
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par certains habitants du village qui, peuvent entrer en contact avec les
génies eux-mémes. Il s'agit des possédés qui beaucoup plus nombreux que les

"milim", se rencontrent & peu prés dans chaque village (1).

En étudiant la nature des génies, nous avons déjd vu que pour manifester
leur présence les génies s'emparaient de l'esprit d'un habitant du village
qui est désigné couramment comme le 'cheval de la Margaf", "Pis na Dawin" (2).
"Dawin ta piso", "la Margal monte son cheval" signifie qu'un possédé entre
en transese. Il est, disent les Saba parlant frangais, "affolé" par la Margal.

A la fin de la crise on dit que la Margal cst "descendue" de son cheval.

Dans la majeure partic des cas ces possédés sont des femmes (3). Nous
n'avons rencontré que deux cas d'hommes possédés: le maltre de la grande
Margal de Gone lui-méme -~ cette aptitude.é la possession est d'ailleurs i .-
ddrectement 1liée & sa charge, car elle est considéré comme le résultat du
choix de la Margal - et & Goboro-Bara le frére d'un desservant de MNargai

constituée par l'esprit d'un innocent assassiné.

Nous avons pu rencontrer quabre femmes habituellement possédées par des
génies et avons constaté que les modalités de choix variaient d'un génic &
l'autre. A Gone par exemple, la grande lMargal '"ne monte que ses enfants",
c'est-ad-dire qu'elle choisit uniquement parmi les filles nées au village. Ta
plupart des autres génies sont mohns exclusifs et peuvent trés bien monter
une femme originaire d'un autre village mais mariée dans le village placé sout
leur juridiction. Dans ce dernidr cas, la disposition peut &tre héréditaire,

de mere & fille,

(1)+ Bn principe les génies de clan, les "milmagne" n'ont pas de possédés
attitrés. Toutefois, il “"milmagne" de Danga posséde habituellement une femme.
(2). Cette expression est, semble—t=il, celle qui tradulj']nel'&l%%’élité de la
femme possédée et on la retrouve identique & travers des peuples de cultures
différentes., Virgile ne décrit=il pas la prophétesse sous les traits d'un
coursier que le dieu chevauche ? (Ebéide. VI-98 et ss.) En Amérique Latine
dans le monde des "candomblés'", on emploie de m@me le terme "le cheval des
dieux" pour désigner le fidele possédé par un Dieue. {R. Bastide: "Le candom=—
blé de Bahia". Paris, Mouton. 260 p., 1958 cf. pp. 19~22).

(3). L'expression servant & les désigner, "pis na Dawin", est la m@me lors—
qu'il s'agit des hommes. Pourtant la langue Saba possé&de un terme propre wr-
respondant & "jument".
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Alors que chez les Mogum la femme possédée est parfois vouée toute sa
vie & la virginité, chez les Saba on ne trouve aucune exigence de ce¢ genre.
Les possédées sont toujours des femmes mariées, méres de famille le plus
souvent, vivant normalement avec leurs maris cntre leurs crises. Les Harj.
ne montent en effed que des femmes adultes mais celle-ci ont souvent é+%¢
"choisieB" par elleg dés l'enfance. A Gone par exemple on voit qu'une petite
fille a été "choisie" lorsqu'aux fd8tes religieuses elle commence & trembler
et & faire des mouvements saccadés. L s'arr8tent les manifestations du
génie., Elle ne parlera et ne sera vraiment "montée" qu'une fois adulte et

mariéee.

A Temki, village Sokoro, chaque génie a un nombre fixe de possédées.
Aussi lorsqu'une jeune fille ou une jeune femme commence & Stre saisic, les
possédées en titre savent gue l'une d'elles va bientdt mourir. Mais nous

n'avons rien rencontré de semblable chez les Sabae

Nous avons déja vu que les Saba interprétaient les crises de possession
comme des visites de la Margail. La femme est alors considérée par tous et
se considére elle-m@me comme la MargaX. Lorsqu'elle paple au nom du génie,
elle dit "je, moi". Lorsque le desservant luji demande "qu'y a-=t-il ? qu'y
a=t=il ?", elle répond en disant: "je suis venue pour telle ou telle raison'.
Souvent elle souligne elle-m@mecette identification en allant chercher au
sanctuaire du génie un des objets qui lui appartiennent, parfois une chéchia,
souvent une épée ou un couteau, voire un chasse-mouches ou une queue de
girafe. Il arrive que le changement de personnalité soit apparent dans le
comportement lui-m€me de la possédée. Ainsi Dahdewe, de Temki, est habituel-
lement une femme réservée, voire timide, aux dires de ses voisines. Possédée
par un génie mesoulin, le génie Wokula, elle devient arrogante, altiére. Nous

1'avons vue courir Wers des étrangers importuns et les chasser impétueuscment.

Puisqu'd travers sa monture c'est le génie lui-m&me qui apparalt au mi-
lieu des siens,‘la possédée est traitée avec le plus grand respect: le des-—
servant et les anciens du village se précipitent et balaient le sol devant
elle en disant "tose, tose !" "bonjour", bonjour !". Ainéi reconnue et sa-
luée la Margal consentira & parler. Les moindres volontés du "cheval sont
alors suivies. Souvent c'est lui qui entonne les chants que tous reprenncent.
Lors d'un enterrement & Goboro-Bara au cours fluquel un homme fut possédé,
le "éheval" ordonna que le cadavre flt transporté dans les rues du village

par ... deux femmes et cet ordre bien qu'inhabituel fut immédiatement suivi.
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En quelles circonstances les Margal mont ‘ent-~elles leurs chevaux ? Trés
souvent elles apparaissent au miliem des f8tes dqui leur sont consacrées.
Certains rythmes de musiques sont particuliérement aptes & favoriser leur
venue, C'est lorsque l'orchestre joue depuis un certain temps qu'elles se
décident & faire leur apparition. Plusieurs femmes peuvent 8tre alors pos-
sédées & la fois mais il s'agit presque toujours de possession muette. La
femme danse de plus en plus frénétigquement, poings serrés, yeux & moitié
clos, menton levé. Ses mouvements finissent par atteindre un tel rythme que
des compagnes l'entralnent & 1l'écart pour lui fatre retrouver son calme et
sa connaissance. Nous &vons plusieurs fois observé la scéne: la possédée,
les yeux clos, est allongée; de force on lui ouvre les poings, on lui plie
et déplie plusieurs fois les bras pour les assou;” :- Elle revient alors a
elle et ouvre les yeux., Souvent elle ne retourne plus & la danse et part

ge coucher comme épuisée par l'épreuve qu'elle vient de subir.

Lux enterrements aussl on peut assister & des crises de possession.
Maettes, elles signifient simplement que le génie partage la douleur des vil;-
lageois; mais parfois la Margal se met & parler: c'est pour signifier qu'ell:
a causé cette mort pour telle ou telle raison. A Temki, nous avons é1é ains:
le témoin d'une crise trés impressionnante au coure de laquelle le 'cheval
de la MargaI" marchait de long en large en agitant son chasse—mouches et en
hurlant en réponse aux questions des pr&tres: "oui, c'est moi, moi, moi qui

ai tué cette femme 1",

I1 est rare toutefois, aux dires des Saba, que les Margal parlent en
public. La plupart -da temps elles préferent enfourcher leur monture & 1l'impro-
viste, au gré des circonstances., Les possédées ont alors leurs crises chez.
elles et parlent soit pour prévenir le village de l'imminence de catastrophest .
soit pouf 1'informer des désidérata des génies. C'est toujours de nuit que
ces criscs de possession ont lieu. Dé&s les premiers signes, le mari court
prévenir le pr@tre de la Margal pour qu'il soit présent. Saluée et'reconnue.
~par lui, la Marga® annonce alors une sécheresse imminente, l'arrivée de ma-
ladies, des rondes de sorciers autour du village etc... Parfois aussi elle
se plaint de n'€tre pas suffisamment honorée et réclame des sacrifices.

C'est ainsi qu'a Gone, la nuit suivant une visite qui nous fimes dans la
montagne & la grotte de la grande Marga®, une femme fut saisie d'une crise
violente & laquelle, prévenue, nous vinmes assisterﬁ la possédée se débat—
tait sur son 1lit en hurlant: "Cela fait des années que vous m'abandonnez,

Pourquoi m'avez-vous réveillée aujourd'hui ? C'est vous qui me provoquez I
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Il faut m'apporter mon boeuf ! Yomal, Yoma ! (nom du chef de Margal) Le mou—
ton noir que j'ai demandé, tu ne me l'as toujours pas donné " Elle finit
par se calmer et déclara "& présent je vais laisser mon cheval trangquille",

signifiant par 1la la fin de l'entretien et s'endormit,

| Au cours d'une autre crise de possession l'année suivante, la grande
Margal dec Gone - qui chevauchait cette fois une monture difiérente - se plai-
gn. it a nouveau & peu prés dans les mZ8mes termes: "Les gens dc maintenant ne
veulent pas honorer convenablement la Margal | I1 faut me donner mon boeuf

noir et aussi mon cabri noir, mon poulet blanc et de la gaback "

En parlant avec gielques possédées, nous avons essayé de voir comment
elles en étaient venues & exercer ce r8le et ce qu'elles en pensaicnt. Nous
avons été surprise de constater que toutes, unaniment, déclaraient subir
leur sort "par force". Comme disait l'une d'entre elles: "Il n'y a pas moyen
de refuser puisque la Marga¥ m'a choisie. Mais moi-m8me dans le fond de mon
coeur, g¢a ne me plaft pas | Ce n'est pas bon de courir comme ga devant tout
le monde !" De plus, ainsi que nous l'avons déja constaté, aprés une crise
les "montures" sont #e plus souvent épuisées: parfois elles sont aphones &
force d'avoir hurlé; de toutes fagons elles éprouvent le 38 lendemain de vio-

lents maux de t€te.

Pourtant le commun des Saba interpréte ce choix de la Margal comme une
preuve d'amour: "La Margal a aimé une telleY disent-ils alors. Les femmes
possédées quant & elles ne paraissent pas tirer de leur fonction d'interpra-
te du génie un prestige ou un avantage spécial. D'ailleurs, disentselles,
"si je me vantais de ce travail, la Marga® risquerait de se f&cher et de me

ffapper de maladie ",

Les femmes possédées ne forment pas chez les Saba un véritable college
comme par fois en Affique. Non loin des Hadjeral, chez leurs voisins les
Gula d'Iro, les femmes des génies de l'esau sans constituer véritablement un
corps organisé regoivent méanmoins une investiture d'une possédée déja an-
cienne dans ses fonctions, et ont un uniforme, des attribubs distincts (1).

Nous n'avons jusqu'ici rien relevé dd tel chez les Saba ol selon les infor.-

(1) cfe Cle Pairault ope cite pps 258-272
Les "femmes des génies de l'eau" décrites par 1l'auteur présentent, sembi.-
t-11, des caractéres qui les rapprochent & la fois des "milim" et des
montures de Margaf. '
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mateurs et informatrices les femmes possédées ne regoivent aucune initia=--
thkon. Le seul rite qui leur soit aropre est le sacrifice solennel qui
'marque le début de leur carriére. Tant que ce sacrifice n'est pas offert,
la femme ne peut que trembler: elle ne peut pas parler. C'est le desser-—
vant du génie qui procéde & ce pacrifice au cours duquel il salue le génie
en la personne de sa nouvelle monture. Ainsi authentifiée, reconnue, celle--

ci pourra désormais au m€me titre que les autres possédées pr8ter sa bouche

au génie.
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VI LE CULTE ET LES MANIFESTATIONS

Assister 3 la célébration du culte constitue la fagon la plus spontanée
d'appréhender les conceptions religieuses d'un peuple et nous voudrions n'a-
voir & rassembler ici que des observations 1 :.directess Fn réalité sur nos
trois missions, unc seule nous a permis d'assister & des f@tes célébrées au
moment de la récolte. (1). Une prochaine mission en mai=juin nous permettra
sans doute de compléter ces données et,participantcette fois aux f@tes des

premieres pluies , de boucler ainsi le cycle de l'année liturgique.

En attendant, nous avons recueilli de la bouche des divers desservants
de nombreuses descriptions des différentes manifestations du culte que nous
‘transcrivons également, en distinguant toutefois ce que nous avons vu nous-

m8me de ce qui nous a été rapporté.

1) LE CALAWDRIER SABA

Pour mieux comprendre & quels moments de l'année se situent ces dif’d-

rentes fBtes, il nous faut d'abord préciser le calendrier des Saba.

Les Saba guettent l'apparition de la nouvelle lune et autrefois, suin-
ble=-t-il, donnaient un nom & chaque hois lunaire. Actuellement, ils emploient
couramment les noms arabes et disent avoir oublié la plupart des anciens noms

aussi n'avons~nous pas réussi & rassembler un calendrier complet (2).

Les différents informateurs font commencer l'année au moment o les ré-
coltes commencent & 8tre coupées, C'est le mois de '"nielémpe'". "Nielémpe"
correspond au mois d'octobre (3). C'est la lune & laguelle on commence &
récolter le petit mil ﬁbollo"). Autrefois, c'était la lune de la f@éte des
récoltes pour tous les Saba. Mais comme les Saba ne cultivent presque plus
le petit mil, ayant en partie abandonné cette culture au bénéfice du mil
rouge ("dabuna") et du mil berbéré dit sorgho ("meri biyo"), la période de
réjouissances a été déplacée., Par contre, "Nielémpe" est toujours pour les

Sokoro de Temki la lune des f&tes, bien qu'eux aussi ne cultivent presque

(1) +Encore faut-il noter que 1l'annde 1966 rutBoes mauvaise année pour les
récoltes... ©t donc pour les fétes.

(2)¥Wotons cependant que Cle Pairault (ope citep. 175) n'a trouvé chez les
Gula que neuf noms différents pour les douze mois de l'année, certains
noms s'appliquant & des périodes regroupant plusieurs lunes.

(3). et & 1a lune arabe "tom". Viennent ensuite "tomatani', "telet", "tomara~-
bi","rediep", giseri, ramadan, fatur, dahie, daiten, wit'".
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plus le petit mil. Les Mogum, les Bba et les Bolgo célébrent également

leurs f8tes durant cette lune.

C'est pendant cette lune que les haricots et arachides sont récoltés ¢

les herbes de brousse ("munia'") coupées pour renouveler les charganiers.

Enfin, traces de 1l'épogque moderne, le lune de "nielempe" voit le moments
oll on refait les routes et ol les automobiles recommencent & circuler.
- "Nielpo" est & présent pour tous les Saba la lune des f8tes. Gone commence
avec sa grande MargaY entrafnant tous les autres cultes. C'est le moment de
la récolte du mil rouge et, depuis peu, du cotone.
- "Sukumo" est la lune du sacrifice des "gens de Matara" qui, pour des rai-
sons non éclaircies, ne célébrent pas leuré fétes en méme temps que les
autres Saba, peut~8tre sous l'influence des Kenga, dont un gros village, Cim,
est situé tout prés d'eux.

- "Balla tuwilo" wvoit la récolte du berbéré.

Nous avons obtenu facilement. ces quatres nom de lunes '"mais ensuite
on ne sait plus" disent les uns; "on ne compte plus" disent les autres (1).
- "Mao boti" littéralement"la bouche de la pluie" i-e le début des pluies
ne dorrespond pas & une lune déterminée mais & la fin de la saison séche
marquée par les gpandes chaleurs$ mars et avril.
v BMao'" "la pluie" désigne l'époque ou les pluies tombent et ol 1l'on séme:
s mois de mai et juin.
- Ensuite c'est "Purkul" "le milieu" (des pluies). Tout le pays est inondé:
‘les pluies sont abondantes. "Purkul" semble correspondre & juillet et aoflit.
- "Ogke" est peut-8tre 3 nouveau le nom d'un mois lunaire. "Oske" est aussi.
le nom du varan. 4 cette époque on le voit sor¥dr de son troue Toutes les
récoltes sont alors mfires et pr@tes & 8tre mises en réserves dans les gre-

niers.

Autrefois, les mois lunaires étaient la seule division du temps connue.
A présent les Saba comptent aussi les semaines et les jours, mais il s'agit
134 d'une innovation récente et empruntée aux Arabem. Les jours de la semaine::

ne sont d'ailleurs désignés que par leur nom arabe.

Beaucoup de Saba ne vont pas travailler dans leurs champs les lundi
et vendredi car &1 on sort ces jours-la, disent-ils, on attrape des maladies
envoyées par des "diables de la brousse" (peut-8tre ces "esprits de la brousé&
se" appelés "duldule" par ies Saba, en qui les Arabes semblent croire aux
aussi, ou avoir cru récemment). Cette habitude a été Bdoptée & la suite des

Arabes on m8me temps que la désignation elle-m8me des jours de la semaine,

(1) Chez les Mogum voisins, on nous a cité quatre noms correspondant a ces
mémeg lunes sans pouvoir 1l3a non plus loin.
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"4 peu prés a l'arrivée des Frangais." Mais, disent les vieux "autrefois
personne ne s'occupait de ces jours de la semaine et on partait n'importe

quand 1"

I1 existait pourtant des interdictions de travail aux champs mais cor-
respondant uniquement aux célébrations des f8tes des grandes et petites Mar-

gal. Ces interdictions sont toujours scrupuleusement respectées.

2) LES CEREMONIES COLLECTIBES

Elles ont lieu & deux moments pr1n01paux de 1l'année: récolte A'une part

et aébut des pluies d'autre part.

Les récits des desservants montrent qu'il existe une différence bien
marquée entre les sacrifices offerts aux gépies des montagnes, et ceux con-

sacrés aux génies de chefferie.

a) Le culte des génies_des montagnes
Les descriptions entendues & Goboro-Bara, Radio, Bugunu, Tcheken, Mar-—

gu¥a (1) mettent on évidence une nette concordance dans le schéma général
des cérémonies. Par'contre, le moment auquel elles ont lieu peut varier d'un
endrdit a l'autre: le maftre de la Marga®l doit attendre les premiéres vraies
pluies s'abattant sur son village. Notre expérience de 1961, 1965 et 1966

-

nous a montré & quel point ce régime des pluies pouvait &tre capricieux: tan-
dis que tel willage regoit parfois des pluies précoces dés avril, voire mars,
sbn voisin attendra la fin de maie..s Généralement, on attend que plusieurs
pluies aient commencé & ramolifr la terre et que la saison puisse &tre regaré
dée comme commencée. Dans presque tous les v1llages, les Margai des montagnes
ne gont honorées que par un seml sacrifice. 4 Marguia et & Radio pourtant,
au moment des récoltes, elles ont droit & un aptre sacrifice mais dans les L
déux cag, les desservants indiquent que le plus important est celui du début
des pluies.

Le nom par lequel est désignée la cérémonie varie d'un point & hh autre:
"eki na vitte" & Bugunu; "eki" désigne l'acte de verser; "eki na vitte" si-
gnifie donc "on verse (la biére et le sang) sur la montagne". Le choix du
terme d'"eki" révéle selon les informateurs qu'il s'agit d'une fﬁtengassem-
blant pas l'ensemble du village. Toutefois tous les villageois peuvent boire
de la bidre non consacrée. A Goboro-Batba et & MarguTa, cette cérémonie est
appelée "mani na vitte" c'est-ad-dire simplement "la biére de la montagne'.

A Radio, on parle seulement de "mao boti", "le Bébut des pluies".

(1)e auxquelles on peut ajouter celles de Mak et Urmi (Mogum).
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La plupart de ces appeldations insistent sur les libations faites dans
les montagnes et semblent les considérer comme l'acte important et signifi-

catif.

La biére qui.est offerte dans la montagne puis consommée en commun est
faite & partir de mil, soit offert par chaque chef de famille, ainsi & Gbbho-
ro=Bara et & Radio, soit remis au chef de terre par les occupants récents
du pays: Yalnas & Tcheken, Kenga de Cim & Bugunu. Dans 1'un et 1l'autre cas,
le mil résulte d'une collecte. sutrefois, semble=t-il, c'était les "gens de
la chefferie" qui se¢ cotisaient pour offrir ce mil, remis par le "mogdr" au

chef de terre,

La femme du chef de terre, aidée #ie plus souvent par les autres femmes
du village, se charge de la fahricgtion de la biére. Lorsque ie mil est mis
a germer et que l'on peut alors compter avec précision les jours qui restent
avant la f8te, le dessecrvant de la Margal envoie des messages aux villages
voisins pouf les inviter & venir. Les dates irrégulidresde ces cérémonies
expliquent que les Saba puissent alker ainsi de massif en massif et f@te én

féte.

Les descriptions des sanctuaires des génies de la montagne ont montré
que ceux-ci comportaient toujours une''place dans la montagne" avec ou sans
poterie, doublée parfois d'un sanctuaire du village. Le jour des cérémonies.’
les sanctuaircs aun village apparaissent nettement comme de simples substi-
tuts, commodes parce que proches, du véritable lieu sacré, la montagne. C'et
dans la montagne que ge déroulent obligatoirement les phases importantes

de la cérémonie. .

Presque toujours la cérémonie commence par une offrande de biére portée
dans la montagne. La biére est misc devant la Marga® (un jour et une nuit
3 Goboto-Bara, une journée seulement & Margu¥a). A Goboro-Bama, la couleur
de la biére indiquait jadis l'humeur de la MargaT. En effet parfois la biére
virait au rouge ce qui indiquait que le génie était irrité parce que "les
habitants du village n'avaient pas la m@me bouche". De toute urgence, les
habitants que l'on savait en mauvais terme montaient dans la montagne avec
le desservant qui portait une poule rouge. Celui-ci pronongai{ des paroles
d'apaisement en invitant les ennemis & se réconcilier puis la poule était
égorgée. Si elle tombait sur le dos, c'était signe que le génie considérait
la bonne volonté des gens présents comme certaine et qu'il enrocgistrait leusr
promessc d'entente. Mais aussi la biére exposée pouvait rester blanche ce

qui signifiait que la Margal était satisfaite.
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Toujours & Goboro-Bara, la biére offerte est ensuite renversée par le
desservant d'un coup de pied et se répand & terre, tandis que le prétre par—
le:"Nous sommes venus devant vous pour que Dieu nous donne la pluieg nous

avons awons soif I

Puis a lieu 1'égorgement des b8tes offertes., Normalement ces b8tes
ne sont pas fournies par le chef de terre mais par les "gens d&s la chefferie
en la personne de leur "mogér" qui toutefois n'assiste jamais au sacrifice
lui-m8me. Aujourd'hui encore ce schéma traditionnel est respecté & Gone(1).

4 Bugunu et Tcheken, ce sont les immigrés récents, Kenga et Yalnas, qui les

offrentsp

La couleur des b&tes sucrifiées n'est, on 1é satt, jamais indifférentr
en Afrique (2). D'une fagon générale, les animaux sadrifiés par les Saba
" aux génies de la montagne sont de couléur noire; le plus souvent ce sont des
femelles, poules et chévres. 4 Bugunu et Tcheken, les desservants nous ont
méme spécifié que les chévres offertes ne devaient jamais avoir connu jg

méle.

Le desservant du génie part dans la montagne accompagné seulement de < .
quelques hommes d'dge mir, Les femmes n'ont pas le droit de se joindre 2
eux car ce sont des étrangéres., Par contee quelques grandes fillettes choi-

gies pour leur bonne voix suivent leurs péres.

La chévre avant d'8tre égorgée est arrosée d'eau, persée au préalable
dans une pierre creuse si le lieu sacré en comporte une., Elle doit s'ébrouer,
ce qui signifie que le génie de la montagne est bien disposé & l'égarjdes
habitants. Si par hasard, elle ne s'ébrouait pas, il faudrait avoir recours
& la "gara" pour déterminer la raison de l'irritation de la Marga¥ Quant &
la poule, elle doit fomber sur le dos une fois égorgde: la signification

est la méme.

Lorsque les animaux sont égorgés, le sang coule sur la montagne "pour

Edll

la Margai'". Les fillettes crient alors pour annoncer aux habitants du villa-

ge la fagon dont les animaux se sont comportés,

4 Goboro-Bara, deux poules noires sont apportéesdans la montagne : 1l'une

est égorgée et l'autre déposée & l'entrée de la fissure ol est censée habi-

(13. 4 Temki (Sokoro) et Urmi (HMogum) également.
(2) A cet égard, la minutie avec laquelle les Zaghawa choisissent les b@tes
&4 sacrifier cest assez représentative (cf. MeJs Tubiana op. cit.).
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ter la Marga¥. La poule s'enfonce toute seule dans le trou, sans qu'on ait

besoin de la pousser et elle n'en ressort plus, di Karama, le desservant.
La chair. de la poule égorgée n'est pas consommée mais laissée sur place in-

tacte.

Dans la plupart des autres cas, pourtant, l'animal offert est mangé par
le desservant et ses compagnons mais les femmes n'ont jamais le droit d'y

goliter.,

A Dugunu, Djimé, le chef de terre nous a m&€me précisé que seuls les

hommes faits et péres de gargons pouvaient participer & ce repas.

La cuisson de l'animal sacrifié a lieu dans la montagne. La viaﬁde est
donc préparée par les hommes, ce qui est tout & fait inhabituel. Elle est
bouillie sans sel, sans piment, sans gombe. Parfois une boule également
préparée par les hommes avec la farine apportée du village. A Marguia, le
foie de b3te est mis en brochettes, grillé puis déposé dans le trou de la
montagne. Personne n'y touche: c'est pour'la Marga® elle-m8me., Un potit mor-
cocau de viande et un peu de boule sont également mis dans le trou. Si la
viande n'est pas toute mangée, le restant est laissé sur place. In aucun cas,

elle ne peut 8tre rapportée au village.

En dehors de Goboro-Bara ol la biére est renversée en offrande, partout
ailleurs les hommes 8gés boivent chacun & leur tour un peu de la biére offer-
te au génie, aprés que le desservant en est versée quelques gouttes & terrc e+
ait prononcé des paroles d'offrande et de demande (1). Chacun fait aprés lui
quelques libations puis, suivant son inspiration, avant de boire, il fait
un petit discours, mi-priére, mi-réflexions personnelles. Selon l'opinion des
desservants, ces priéres s'adressent & la fois aux génies et & Dieu créateur,
Ce que nous avons vu des f8tes des récoltes nous permet de penser gque ccs
différents discours constituent un moment aussi important du sacrifice que
1'offrande proprement dite. Nous avons été frappée de constater & quel point
chacun essayait d'abard de reproduire leg paroles dites avant lui par ses
péres, de fagon & suivre @le plus fiddlement possible la tradition apris seu-

lement venaient quelques commentaires adaptés aux circonstances.

De retour chez eux les hommes, le cas échéant, boivent la biére déposée
dans la poterie du sanctuaire du village. Puis tous, hommes et cette fois
femmes, enfants et éirangers boivent la biére préparée dans chaque conces-
sion, biere qui n'est pas sacrée mais de simple réjouissance. L'orchestre du
village, quand il existe, commence alors & jousr '"les chants de la Margai"

et la f8te se termine par des danses. Elle se poursuit aussi longtemps qu'il

(1) Nous n'avons pas pu déterminer si la consommation de la bidre précédait
ou suivait l'égorgement des b8tes sacrifiées.
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reste de la biére dans le villageo. C'est au village, au miltéu de l'animation
et de la gaieté créées par l'orchestre, que les génies peuvént manifester
leur présence en montant sur un de leurs chevaux. D'aprés les divers desser-
vants, les montures peuvent parfois parler & claire et intelligible voix

pour annoncer l'avenir: "elles disent si quelgqu'un va mourir, si les maladies
viendront, si la pluiec commencera et s'arr8tera et ce qu'il faudra faire si
cela arrive. " dit par exemple Zaki, desservant Qu génie de la montagne de
Tcheken, Ces prédictions apparaissent donc comme une sorte de marchés pour
récompenser leurs fidéles des réjouissances qu'ils ont offertes, les génies
leur révélent cen retour comment éviter les catastrophes qui les ménaccnt ou .:°

ew moine les invitent & s'y préparer.

Le but des sacrifices offerts aux Marga¥ de la montagne est, semble-~t-il,
d'attirer les pluies en abondance survislvillage. Peut-8tre le ruissellement
de la pluie est—il symbolisé et appelé par la biére et le sang wverséssur la

montagne (1).

En dehors de ces cérémonies réguliéres les génies de la montagne peuvent
recevoir des sacrifices exceptionnels: & Radio et Margufa, en cas de séche-
resse, lorsque les pluies ont commencé & tomber et qu'elles ne paraissent pas
devoir continuer normalement, dé nouveaux sacrhfices sont offerts, de nou~-
velles b&tes sont égorgées, Cette fois, l'orchestre du village accompagne le
sacrificateur., Ainsi le génie seré—t—il réveillé et obligé d'agir. Ensuite

l'eau tombe, parait-=il.

A Margufa, aprés de bonnes récoltes, le maftre de Marga® accompagné des
anciens vient dans la mohtagne remercier la Marga® par des libations de
biéres "Vous nous avez fait du bien; nous sommes venue vous Saluer" disent-
ils en ¥a versant. Puis tous balaient le sol de la main droite en pronongant

des paroles de remerciements.

De mé@me en cas de catastrophe, lorsque des malédies s'installent dans le
village ou s'gpprétent & le faire — le maftre de Margal le sait gr8ce aux
hurlements de la panthére de la Margaf "qui est comme son chien" - le desser-
vant mélange de la farine de n'importe quel mil avec de l'eau et part dans

h
la montagne. En montant, il crle trois fois "oh? dh " pour appeler le génie.

(1) Mo.J. Tubiana (ope cit.) interprdte en ce sens plusieurs des sacrificcs
propitiatoires offerts par les Zaghawa., Les descriptions gqu'elle en donnz pré-
sentent d'ailleurs de nombreux points de concordances avec nos propres oo—
servations,
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Puis il parle: "si cette terre est vraiment celle de mon grand pére, vous
devez m'aider & faire sortir cette maladie qui est entrée dans le village "
Il verse ga boulllie dans la montagne. Si & son retour un grand vent se léve,
les maladies sont balayéesj;e.. Lorsque le maftre de Marga¥fvoit que les mala-—
dies sont décidément arr8tées, il retourne un peu plus tard dans la montagne

faire des libations de biére en témoignage de reconnaissance.

b) Le culte des génies de chefferie

Lorsque les génies de chefferiecoexistent dans le méme village avec des
génies de la montagne, ils ont droit & deux fétes par ant une petite et une
grande, Lia petite f8te a lieu au moment des premiéres pluies; elle est célé-
brée dans le prolongement de la f8te du génie de la montagne, légérement dé-
galée par rapport & elle: ainsi a Goné, 4 Goboro-Bara, & Matara et a Mar;
guia, le lendemain du jour out le chef de terre a procédé & son sacrifice, le
"mogér!" égorge un poulet et un mouton mB8le de n'importe quelle couleur de—
vant son sanctuaire de village. C'est lui-m@me qui fournit les b€tes. Le pot
sacré est rempli de bidre "merisse" (en arabe: "mani" en Sabm), bue ensuite

par les anciens de la chefferije.

Cette cérémonie est dénommée & Matara "djukudi kola" de '"kola", semailles

et "djuku" demander. "On demande & Dieu ("djuku Wasa") les semailles",

A Marguia, on l'appelle "eki mao", "aspersion de début des pluies."
Cette f8te ne fait donc que prolonger celle du génie de la montagne; elle

se met & 1l'unisson avec elle, c'est tout.

La féte la plus importante est celle qui a lieu au début de la saison
sdche., On l'appelle partout "djoahia n'rukupo". "Djoahia" signifie "“f8te
importante, cérémonie" et "rukupo" récolte. Le "mog¥r" compte les lunes en
tenant compte de l'avancement de la végétation. Au moment de '"Nielempe",

& la pleine lune, il prévient son village et il envoie des messagers aux
villages voisins pour les avertir qu'il fera son sacrifice lorsque sortira
la nouvelle lune, celle de "Nielpo". Les femmes originaires du wvillage
mariées & l'extérieur, préparent alors des cadeaux de nourriture gu'elles
apporteront & leur famille et dont elles pourront déposer une partie cen 7 =
offrande & l'autel du génie: arachides, sésame, mil ¢n grain,et mil germé
séché. Un chant de la Margal enregistré & Gone fait ainsi allusion & une
fille de Gone mariée ailleurs et qui vient le jour de féte, sa calebasse
pleine de cadeaux. Et voiwvi qu'elle découvre que toute sa famille est morte;
elle chante alorss "Toute ma famille est morte, chez qui vais—je déposer

i, ¢ 1
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ma calebasse ? (1)"

Dans chague concession du village, les flemmes dPterre et de la chef—
ferie, se mettent & humecter le mil pour le faire germer. Les années d'abon—
‘dance, chague femme prépare une centaine de litres de biére... ainsi la f8te

pourra-teelle durer gusqu'a cing ou six Jjours.

Une f8te de la récolte est un événement important car elle permet des
brassages et des échanges entre villages différents. "Les jeunes fens vien-
nent de partout ! c'est comme ga qu'on rencontre sa femme !" nous a dit en

riant Adef, "mogér" de fargufa.

En.ppincipe la date doit @tre scrupuleusement respectée, aussi dans
ce schéma, seuls les villages étrangers ct les villages de Bugunu, Godi et
Matara pourraient-ils se rendre aux fétes .des autres Saba, puisque tous les
villages devraient célébrer leurs f8tes en m@me temps. Nos observations de
1966 nous ont montré qu'il était pourtant possible de retarder la féte: si
par exemple les récoltes ont.- = été mauvaises on attend que tous aient récol-
t€é leur mil pour que chaque chef de famille puisse calculer exactement quelle-
quantité de mil il pourra faire transformer en biére - on ce cas on peut
laisser passer la nouvelle lune ou plus platement? le "mogér" s'est trompé

de lune... comme ce fut le cas & Gone en 1966 (2).

Selon certains informateurs "on peut laisser passer la lune de quinze
jours mais pas plus I". Cela donne Tout de m8me une certaine latitude et per—

met aux villageois de s'entendre pour espacer leurs différentes fétes.

A Gone, la grande Mgrgal et le génie de chefferie Embolgo célébrent leurs
cérémonies le méme jour. Nous avons pu assister & leurs f8tes les 14 et 15

Novembre 1966, au début de la nouvelle lune.

La f@te commenga au coucher du soleil lorsque le premier quartier de la
lune sortait a l'horizon. On entendit alors dans chaque concession les femmes
frapper avec un b&ton des calebasses retournées dans un récipient empli

d'eau. Ce bruit sourd, salut 3 la nouvelle lune, marquait le moment ol

iy

(1) Ce chant se poursuit ainsi: "Si Dieu avait envoyé & ma mére un gargon,

je pourrais aller chez lui mais ma mdére n'a mis que moi au mondel Chez qui
pourrais-je entrer ? Me voila comme un mille-—pattes qui tourne en rond ou
comme un crapaud qui va, gqui vient",

(2)Cette méprise a pas mal perturbé nos observations, car une partie dos »ritns
fut exécutée lors de la lune "Nielempe" avec un mois d'avance... l‘autrc
partie 80t lieu normalement & la lune "Nielpo".
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chaque chef de famille égorgealt ses bB8tes devant ses autels familiaux,
"guhe" ou "duldule", voire "milmagne"., Le culte familial, on 1'a vm, est en

effet étroitement 1lié dans le temps au culte collectif.

L'imbrication de toutes ces f8tes nous emp8cha de bien suivre la célé-
bration du sacrifice offert & Embulgo. En effet, tandis que le "murka",le
sacrificateur du''mog¥r" égorgeait devant le sanctuaire un mouton blanc puis
tranchait la gorge d'un coq, blanc également, nous nous trouvions & l'autre
bout du village devant le sanctuaire du grand génie Guddia, en train d'enre-
gistrer les chants. Nous entendImes juste de loin les joyeux "you you'" et
vocalises d'une femme annongant que le poulet était bien tombé sur le dos.
Ensuite le "murka'" lava la poterie du génie et 1l'emplit de bidre de mil

rouge qui ne devait 8tre congommée que le Zendemain.

La viande des animaux égorgés fut, nous dit-on, préparée par la propre

"
fille du desservant, et non par sa femme: "il faut une femme de son sang (1).

Par contre le &endemain matin nous étions la. Depuis le lever du soleil
tous les hommes du village s'étaient groupés autour du sanctuaire pout boire 1
la biére du saerifice. Femmes et enfants étaient, eux, rassemblés un peu a
1'épart pour recevoir la bénédiction du "mog6ér". Une pierre creuse - servant
autrefois & abreuver en saison séche la panthére de la Margal - avait été
emplie d'eau. Le "mogér" les aspergea tous avec des branchages feuillus de

"sayanga" (2) trempés dans cette eau, "pour qu'ils restent en bonne santé."

Puis ce fut la consommation de la biére vereéde depuis la veille dans

le pot du génie.

Seul le "murka" a le droit de pénétrer dans._le petit sanctuaire et de
toucher les pots sacrése. Il sortit le pot & l'extérieur - portant encore
les touffes de plumes blanches du cog tué la veille, collées avec le sang de

la b8te - et versa un peu de bié&re dans une toute petite calebasse.

(1) A Goboro-Bara, lors des f8tes du génie de chefferie, on nous indigua que
le mouton sacrifié devait 8tre coupé en deux: une moitié étant préparée par
les hommes de la famille du desservant, l'autre moitié par ses filles, sa
femme se contentant de préparer la bisre.

(2) cf. supra p. 109 n. 1
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Cette f8te marquait une "passation de service'" puisque le vieux Siguenié-
doyen de Géne, qui assurait l'intérim de la charge d'Embulgo depuis la mort
de Dagan, le précédent desservant, cédait solennellement sa place aw nouve: .
"mogér'"; un homme de la terre, le vieux Yoma. Une longue discussion s'ensui-
vit (1): il s'agiseait de voir une derniére fois g'il était bien de laicve:
définitivement les "gens de la terre" entretenir la Margal® de chefferic, Eu.
bulgo (2). En réalité, l'accord avait déjad été conclu avant la cérémonie
et tous étaient préts & accepter Yoma., Le vieux Siguenié parla, la petite
calebasse en main, avant d'arroser le pot sacré a diverses reprises., Le nou-
veau "mog8r" fit de meme., Puis le contenu de la jarre fut vidé dans ﬁne grand.:
calebasse. Le nouveau desservant en but un peu le premier et tous leg assis-

tants se partagérent le restant avant dd4 se disperser,

La cérémonie religieuse proprement dite était terminée. Elle devdit se
prolonger par des danses et des chants accompagnés par l'orchestre de Gone
pendant le reste de la journée seulement: il n'y avait pas assez de biére,
L'année 1965 avait connu en effet une saison des pluies catastrophique et, &
cause de la sécheresse le mil avait trés peu donnéde. Or les pluies de 1966
furent & peine plus abondantes, aussi les f&tes de la récoltec ne connurent
pas leur lustre habituel, Au cours de des danses qui avaient & la fois cn
l'honncur du génie de chetferie et en celui de Guddia, la grande Margai de
Gone, eurent lieu'pluéicurs crises de possessions muettes. Les femmes possé-—
dées dansaient de plus en plus vite, tremblaiment, rejetaient la t8te en
arriére avec des mouvements saccadés jusqu'd ce que des compagnes les atti-

rent hors de la danse et les aident & reprendre leurs esprits.

’

Les f€tes du génie de chefferie de Gone ne furent pas en 1966 trés ca-
ractéristiques. Aussi peut-on compléter cet apergu par une description des

fé8tes de la Marga¥ de chefferie de Temki qui furent célébrées les 3 et 4

(1) Les paroles et priéres prononcées au cours de cette ¢jrémonie furent mad
lheureusement effacées par erreur le soir m@me...avant d'avoir été traduites.

(2) cf. supra p. 10§ eHt108.
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décembre de Ya m3me année (1),

a

Ces dates ne correspondaient & aucune lune: normalement cette féte aurait
di 8tre célébrée le 14 octobre & la nouvellgd lune de "Nielempe" mais le
manque de milim et de poulets l'avait fait repousser. Ainsi nous plimes y

assister.

Le f&te commenga au coucher du soleil. Une caravane se forma allant au
sanctuaire du génie de chefferies Celui-ci sidhé dans le village était un abri
de paille tressée, de trés petites dimensions, contenant juste le pot sacré.

I1 avait été refait & neuf par les Ygens de la terre" pour la cérémonie.

La caravane compramait d'abord le chef de terre sacrificateur, portant
la sagaie de chefferie ornée d'une bande de coton - cette sagaie qui est dite
appartenir en propre i la Margal - Il transportait également un grand boubou
de gaback blanche, appartenant également & la Margail, le poulet & égorger, un
poulét blanc, et une toute pcetite calebasse contenant du son de mil. Le
sulvait une femme de sa famille portant & la main une grande calebasse pleine
d'eau. Cette femme, nous dit-on ensuite, était une mére de famille car il
faut nécessairement pour cette tdche une femme mariée agant eu des enfants.

Enfin venaient un notable, le "mog€r" et un autre notable "venu pour voir",

Ces cing personnes marchaient en file indienne. Tous étaient veétus de
fagon trés ordinaire, pantalon court et chemise fendue sur lec c8té pour les
hommes - alors que le lendemain au contraire ils devaient sortid leurs longues
robes de f8te. —~ pagne merré au-dessus des sddms par une tende de coton pour

la femmes

Toute la cérémonie se déroula seulement en présence de. ces quelqgues
personnes et la nSitre..Il était interdit aux enfants, nous dit-on, de croiser
simplement la procession se rendant au sanctuaire, sinon "ils auraient eu
mal & la t&te". Les ruelles du villageg entre les cldtures de charganier:
Btaient donc désertes mais derridre des clﬁtﬁres, les habitants étaient aux

aguets et on sentait tout le village attentif.

En arrivant au sanctuaire neuf,tandis que la femme restait & 1'écart.

- tous se pirent & genoux et balayérent le sol de la main droite en répétans

(1) Pour ne pas trop allonger ce chapitre, nousne décrivons pas en détaiis 1.
féte du génie de chefferie de Gobowp=Bara qui eut lieu les 18 et 19 Fuirealre
1966 car elle présente beaucoup de points communs avec celle de Temki.
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"tose, tose™, "bonjour, bonjour !", saluant ainsi le génie de chefferie.
Certains ajoutérent: "Que Dieu nous donne le mil, la santé, les enfants, la

famille ",

Le chef de terre ouvrit alors la porte du sanctuaire, étala le boubou
sur la peiite construction et sortit la poterie sacrée qu'il lava avec l'eau
puis frotta avec ke son du mil en trois endroits différents. Enfin, il lava
la pierre creuse faisant partie de l'autel et la frotta aussi du son de mil

sur deux cdtés.,

Avant que le poulet neuflit égomgé, chacun des assistant parla, le "mo-
gér" puis le chef de terre prenant la parole les derniers, Il ne s'agissait
pag de priéres mais de discours adressés aux assistants ol toms s'exhortaient
mutuellement & "ne plus laisser passer la date'" insistant sur le fait Que"lé
berbéré était déja mlir" et donc qu'il était trop tard pour infléchir les

événements.

Dans tous les discours de ce soir—lad et ceux du lendemain, les notables
essayeérent d'expliquer la cause d'une calamité qui s'était abattue sur Tem—
ki: alors que les pluies étuient tombées & peu prés normalement sur le vil-
lage lui-méme, elles mvaient fait défaut aux champs de berbéré situés & en-
viron quatre kilométres de la, si bien que la plupart des épis au moment
ou la f8te était célébrée étaient déja secs. Pour Musoran, le "mogér"",
c'était 134 un chftiment envoyé aux gens de Temki parce qu'ils avaient négli-
g€ de faire au début des pluies le sacrifice dans la montagne. Néanmoins consi.-
dérant que le mil rouge, les arachides et le coton, avaient-eux, bien donné,
Musoran déclara en terminant "le berbéré est déja mdrt. —~ Que dire 7 Je dirai
pourtant gue Dieu nous donnera la force et la santé " Le chef de terre
souscrit & cette interprétation, ajoutant : "une autre fois apportez—moi
des poulets; je les égorgerai et vohld tout ! Il ne faut plus laissB3®§%Tda-

te du sacrifice."

Puis sur l'ordre du "mogér", il trancha & demni la gorge du poulet wp-
porté. Celui-ci, éperdu, se mit & courir en tous sens en agitant frénétique-

ment les alles et expira sur le dose.

Un des hommes présents poussa un grand cri de triomphe pour prévenir lu
village auquel répondirent immédiatement dans chaque concession les "you

you" des femmes qui se mirent & frapper leurs calebasses posées dans 1'oau.
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C'est & ce moment que les chefs de famille égorgérent & leur tour les pou-

lets sur les autels familiaux., Le chef de ferre procéda alors 3 des onctions ..
de sang du poulet: trois sur la poterie sacrée, deux sur la sagaie de chef-

ferie.

Enfin, il ftransvasa dans le pot sacré la bidre apportée; il replaga le
pot dans le sanctuaire et en ferma la porte. Le restant de la biére fut mis
dans une calebasse et tous les hommes présents, tous "gens de la chefferie',
¥ burent chacun leur tour, sauf le chef de terre. Puis tous quittérent les

lieux dans le mé&me ordre processionnel. I1 faisait alors nuit noire.

Pendant ce temps les habitants du village, hommes, femmes et enfants
g'étaient rassemblés sur la place du tam-tam. Les mémss notables reprirent
la parole en public & peu prés dans les m@mes termes que précédemment puis
le "mogér" donna l'ordre au chef de terre d'allumer un feu de paille. Tw»ois

fois ce dernier passa la pointe de la sagaie de chefferie dans la flamme.

Khamig, un "homme ae la terre", alluma alors une grosse torche de paille
dans la flamme de laguelle tous les hommes adukttes & 2a fois passérent trois
fois la pointe de leur propre lance. Ainsi celle-~ci était-elle désormais
protégée par la Margal et son propriétaire siir de tuer beaucoup de gibier
& la chasse, Autrefois, au temps des guerres, cette protection des puissances

surnaturelles lui aurait permis de revenir sain et sauf des combats.

Une derniere torche fut allupée et passée rapidement au-dessus du groupe
formé par les femmes et les enfants inclinés: "ainsi seraient-ils délivrés
des maladies et des attaques des méchants esprits !". Une grande clameur
s'éleva, faites de rires et de cris de peur plus ou moins réelle, puis

l'assemblée se dispersa.

Le lendemain au lever du jour, on entendit de joyeuses exclamations:
c'était un combat simulé entre fil@éa et gargons. Les uns et les autres
cherchaient 3 se verser sur le dos des calebasses pleines d'eau. Mais juste
aprés s'élevaient des cris de deuils: une femme venait de mourir & Endiwe,
village satellite de Temki. Cette mort perturba le déroulement de la féte

qui ne reprit que le surlendemain aprés l'enterrement.

Comme & Gone, tous les hommes adultes se retrouvérent au sanctuaire
pour boire la biére contenue dans le propre pot du génie. Puis les étrangers
et les gens du village allérent de concession en concession réclamer aux

femmes la biére que chacune d'elles avait préparée.
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Nous avons lu dan l'étude de P. Hersé, premier observatemn des Margayes
de Melfi (1), qu'il n'avait jamais assis®%é & une f@te, sachant de bonne
source que c'étaient d'"affreuses orgies" dans lesquelles la présence d%un
administrateur aurait été déplacée. Bien sfir, nous vimes des hommes ivres,
mais,ni femmes, ni enfants et surtout 1le "mogép" veillait & ce que cette

ivresse de quelques individus n'entraindt ni rixes ni troubles.

Ce qui nous a frappée au contraire & Temki, ce fut le sentiment de nous
trouver devant un rituel trés élaboré, respecté le plus scrupuleusement pos-—
sible par les acteurs principaux des cérémonies. En mé€me temps nous avons
constaté fortement les difficultés que l'on éprouve & observer seul les
multiples phases de ces cérémonies. A Temki, comme & Gone, il nous a fallu
choisirs le fait dlassister au cérémonial du génie de chefferie nous emp@-

cha par exemple d'observer le culte familial,..

Nous avons signalé que los génies de chefferie avaient droit & deux
fétes par an: début des pluies et surtout récolte. I1 faut pourtant signaler
unc exception & ce régime. Cette exception est représentée par lec génie Ula,
enjeu de bien des rivalités passées et honoré aujourd'hui en trois samctuaires
différents. Si & Goboro, on sacrifie & Ula dcux fois l'an, & Karfisso et
surtout a Mak -~ qui représentc de l'avis de tous les Saba le sanctuaire
continuant en ligne directe le sanctuaire originel - les desservants nous ont
indiqué que le génie Ula normalement n'était honoré qu'une seule fois dans
l'année. Cette féte est appelée "mani na Ula": "la biére de Ula", ou "Eki na
Ula"y "aspersion de Ula", Elle a lieu non pas eu début mais.au.milieu des
pluies: le mil est alors bien vert et prét & 8tre repiqué. A la djifférence det
fétes des génies de la montagne qui sont des f&tes de début des pluies, la
f8te de Ula est donc une "f8te du mil vert" ou "f&te du repiquage de mil".
Des villages environnants arrivent des envois de mil berbéré: le "mogér" les
répartit entre les femmes du village pour qu'elles fassent de la biére. Tous
les habitants du village vont repiquer ensemble le mil dans le champ du
"mogér". Tous lessept ans, on sacrifie & Ula un taureau, les autres années,
on se contente d'un mouton. Taureau ou mouton, il faut qu'aspergé d'ecau il
tremble, La aussi un "murka", sacrificateur appartenant aux "gens de la

terre", égorge l'animal et verse dans le pot de Ula la biére préparée. 4 Mak

(1) P. HERSE: "Observafiohs sur les Hargayes de Melfi" Bull. I.E.C. Brazza-—
ville, II - 1, pp. 1-97, 1947.
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un rituel spécial fait remplir de biére huit petiis pots correspondant aux
Hhi% "mog¥r" qui se sont succédés depuis le partage de Ula (1). On peut
agsimiler ces pots aux autcls de défunts, '"guhe'", avec toutefois cette dif-
fércence que les poteries ne soht pas entretenues par un descendant direct
du défunt et sont gardées plus de deux générations. La biére qui a été con-
tenue dans ces pois est répandue dans les jarres de biére ordinaire "pour

donner la force & tous les assistants" nous a dit le vieux Nugra.

c) Le culte rendu & Quddia, la grande Marga® de Gone

En décrivant la grotte de ce génie et son sanctuaire au village, nous
avons déja évoqué le statut & part de Guddia dont tous les Saba reconnaissent
la puissance exceptionnelle, On ne s'étonnera donc pas gque les fétes de

Guddia soient considérées comme les plus importantes du pays Saba.

Elles ont lieu deux fois l'an et sont dEterminées & chaque fois par la
nouvelle lune. L'une et l'autre sont qualifiées de '"djoahia',., La premiére
a lieu au début des pluies: c'est la "djoahia né mao'", i-e "cérémonie de dé--
but des pluies". Le desservant attend le moment ou les pluies peuvent Ctrec
considérées comme commencées; la cérémonie religieuse a lieu & la nouvelle

lune suivante.

Dans tout le pays Saba, jusqu'd Matara et Marguia, chaque village a '
gardé de la récolte précédente un épi qu'il apporte au chef de Margal et
qui le représente symboliquement. Ensuite est épi sera accroché dans le

sanctuaire de la Margal au village de Gone,

Toutes les femmes de Gone font®la bidres: une partie est portée dans le
sanctuaire et versée dans les pots sacrés, l'autre reste dans chaque con-
cession. Le desservant du génie remplit d'eau-dans laguelle il effrite des
pailles prises au toit du sanctuaire ~ un récipient spécial, refait sur un
modéle traditionnel lorsqu'il devient trop vieux: c'est un vase hémisphébti-
que monté sur un pied carré ajouré. ivec un rameau de feuilles de '"lsayanga"
("habil" en Arabe)(?) trempé dans cette eau, le chef de Margal asperge tous
les assistants. Les chevaux et mé&me les cabris sont présentés par leurs
propriétaires et aspergés ausui sans qu'aucune parole ne soit prononcée. Pour
les gens malades a lieu une céremonie & part & l'intérieu du sanctuaire de

la Margai.

(1) Malgac, Wadja, aittobaya, Bunu, Isa, Derkarib, Doka, Rama, énumérés par
Nugra l'actuel desservant.
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Tant que les étrangers au village sont encore ld, on ne touche pas a
la biére decs pots sacrés. fAprés leur départ, les hommes adultes se réunis-—
sent prés du sanctuaire. Le desservant verse un peu de biére & terrc et dit
au génie: '"ce sacrifice a été fait pour vous. Donnez & tous ces gens santé
et richesse. Faites que Dieu leur donne " Chacun de ces hommes boit un peu

de la bidre, mais nulle femme, nul enfant, ne peut en recevoir (1).

Cette f8te de début des pluies & lieu avant que les villazeois n'aient
commencé a semer. Ausun ne sc¢ hasarderait & le faire avant car "son mil ne

pousserait pas."

La f&te de la récolte, "djoahia n'rukupo" est considérée comme la f&te
la plus importante. Elle a lieu en m8me temps que la f8te du génie de chef-
ferie, quand sort la nouvelle lune de "Nielpo™.

Lorsque Min-Ha, l'"inventeur®de ce génie révela aux gens dd Gone les
modalités de sa f&te, il leur déclara que Guddia réclamait tous les sept ans
un sacrifice humain. La victime, toujours un jeune, fille ou gargon, était
généralement choisie parmi les"enfants de la Margal", offerts au génie par
leurs parents pour se délivrer d'une maladie envoyée par lui. Elle était
égorgée au coucher du soleil par le "murka', le sacrificateur Bulon, & un
emplacement spécial que nous avons visité, une dalle située au pied du lieu
ol habite dans la montagne le génie. Elle n'était pas enterrée mais laissée
sur place; les hyénes se chargeraient de sa sépulture. 5i par hasard on ne
disposait pas de victime humaine, le "murka" s'entaillait les veines et
faisait coulcen son propre sang. Un dernier sacrifice humain eut encore lieu
du temps des Frangais, il y a une trentaine d'années. Une fille de la Mar—
gal originaire du village de Mahouay 8gée déune quinzaine d'années, fut sacri-i
fiée. L'actuel chef de village en fut le contemporain mais non le témoin car
cette mise & mort se faisait en la sehle présence du "mogdr" et de son

"murka" (2).

L'offrande au génie Guddia de sang humain, offrande tout & fait excep-
tionnelle, était censée apporter au village une prospérité elle aussi excep-
tionnelle. Ce sang versé devait barrer le chemin & toutes les maladies; de

plus personne ne serait tué & la guerre et les gens de Gone seraient

(1) Nous n'avons malhcureusement pas recueilli de renseignements sur le sa~
crifice éventuel d'animaux.
(2) cf. supra p. 78
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vainqueurs.' BEnfin%ce sacrifice servait & donner le mil en abondance: tout
ce qui était semé dans la terre poussait bien ensuite; tout ce qui était
dans le pays Saba donnait bien". Et Yoma, desservant actuel de la grande
Margal conclut ses remarques en disant: "tous les malheurs étaient chassés

du pays" (1).

A l'arrivée des Frangais, la victime humaine fut remplacée padh un tau-
reau noir, égorgé lui aussi tous les sept ans. Le c8té sur lequel la b8te
tombait était laissé en offrande & la Marga¥fe. L'autre c8té était mangé. Les
années ordinaires, un grand mouton noir était tué a la place du taureau. Le
ralentissement de ferveur des gens de Gone est décelable dans le fait que,
depuis treize ans que l'actuel chef de Margal a remplacé son pére, aucun
taureau n'a été offert au génie malgré les rappels effectués par différents

"chevaux de Margal" (2).

Aprés que la victime ait été sacrifiée au pied de la montagne, le des-—
serfant de la Margal et le "murka' montent & la grotte du génie, aprés avoir
retiré chaussures et coaffure et remplissent de biére une des poteries. Reve~
nus lc lendemain, ils déposent un poulet blanc vivant dans le trou. "La
Margail le prend" car le poulet disparait dans la fissure et n'en ressort pas.

Puis ils boivent la bigre (3).

La cérémonie commencée dans la montagne se poursuit au village par la
consommation de la biére déposée dans les pots sacrés contenus dans le sanc-—
tuaire. Il y a & nouveau aspersion d'eau sur la foule par le desservant,
absolument comme pour les f@tes de début des pluies. C'est & cette aspersion
que les habitants des villages autour de Gone attachent le plus de prix.
Dans la description de leurs propres f&tes, ils faisaient figurcr delle de
Gone pendant laguelle, disajient-ils, ils "recevaient 1l'eau" pour rester en

bonne santé’ .

(1) La valeur propitiatoire que les Saba attachent & ce sacrifice humain pewa ..
de le rapprocher d'autres cas rassemblés par H. Labouret ("Sacrifices humain:
en Afrique Occidentale"—Journ. Soce 4frican? T XI-pp. 193-196. 1941). En B-
frique Occidentale les sacrifices de victimes humaines -"toujoygs un étrangci”
"ontpour but de se concilier les puissancessurnaturelles afin ‘'obtenir fert:i-
1lité et fécondité. (...). S'ils représentent un don de remerciement pour unc
bonne récolte, ils ont lieu au cours de f&tes encadrant celle-ci".
(2; cf. supra p. £13.
(3) sans doute en compagnie d'hommes adultes. Nous mancuons de précisicw sur
cette partie du sacrifice, qui_ep 1966, on l'a vu, fut exécutée par errcur
wne lune trop t8t. Nous n'avond assisté aux danses profanes de réjcuisances.
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Puis les f&tes s'achévent par des danses soutenueg par la consommation
de la bi2re et se terminant avec elle. Ces danses sont accompagnées par
1l'orchestre du village. Du vivant de Talbulo, pére et prédécesseur de Yoma,
l'actucl "mogér", existaient encore des "tambours de chefferie". Il s'agis-

sait de¢ deux tambours de bois, un grand et un petit, frappés tous deux d'un

"

seul cdté, qui étaient bonservés par le "mog¥r" et ne jouaisnt qu'a l'occa-—
sion des f8tes de la Margal. Rongés par le temps, ils n'ont pas été rempla—
cés. L'existencc de "tambours de chefferie" nous a également été signalée
chez les Sokoro de Temki ol ils ont aussi disparu, et chez kes Mogum de
Kongot qui les utilisent toujours et nous les ont présentése Le transfert de
Margal et de compétences explique qu'a Gone ces tambours n'aient pas été
détenus par les desservants du génie de chefferie qui, dans les groupes
ethniques voisins, les conser#aient dans leur propre case et les considé-

raient comme un des attributs de la chefferice.

Au cours des danses la grande Margal de Gone, chaque année, enfourche
ses montures, d'abord son desservant et aussi, en m@me temps, plusieurs
femmes: certain.eshabitant; le village, d'autres mariées & l'cextérieur mais
nées & Gone, toutes étant filles du village, D&s gue les mouvements saccadés,
les pas de danses inhabituels de l'une ou l'autre font comprendre & 1l'as=—
semblée que la Margal commence & monter un de ses chevaux, l'orchestre joue
immédiatement le'"chant de sortie de la Margal" et les assistants s'exclament:
"la Margal vient ! la Margal vient !"'Qu'est-ce qui sort tout doucement 2"
dit le chant, "ol va notre femme Z FElle est venue pour causer avec nous:
causons avec elle !I" Et tous se réjouissent de constater qu'une fois de plus
la Margal a révélé sa satisfaction devant Zes danses organisées en son

honneur et a honoré ses fidéles de sa présence en dansant au milieu d'eux.

d) L'orchestre Saba

On mm saurait terminer cette évocation des cérémonies collectives Saba
sans décrire 1l'orchestre qui, on 1l'a vu, tient un tel rS6le dans ces f&tes,

et en particulier dans les crisesde possession.

L'orchestre, "pilon" en Saba, comporte trois tambours, un ensemble de
cing flfites (parfois ramené 2 quatre, voire trois instruments) et trois
bruitcurs, soit théopiquement un ensemble de huit musiciens (qui peuvent

n'étre que sept ou six)S
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L'orchestre Saba est absolument semblable dans sa composition & ceux
de-la plupart des groupes_ethniques voisins. Toutefois il semble qufautre-
fois certains d'entre eux utilisaient en plus d'autres instruments de¢ musi-
que, aujourd'hui disparus ou en voie de disparition. dinsi les Bolgo jouaicnt
d'une trés longue trompette (environ 1mB0) entidrement de bois (1). Cette
trompeite se retrouvait chez les Dionkor du Guéra qui utilisaient eux, un
ensemble de cing de ces instruments (2). Les Sokoro, enfin, employaient le

xylophone, encore en usage chez les Sara (3).

La composition de l'orchestre Saba ne parait pas avoir varié depuis les

anciens temps.

Les troie tambours utilisés sont des tambours de bois de taille décrois—
sante. Le plus grand se nomme "gadiar ne dwahi", le moyen tambour ventru est
"gangu", L'un et l'autre ne se frappent que d'un senl cdté. Le plus grand
est posé a terre, le moyen est retenu sur l'aisselle par un lien de cuir. Le
plus petit des tambours se pose en travers des cuisses ou des pieds du

joueur et est frappé de deux cStés : il a nom "birdail".

L'ensemble des fliites, '"pére", comprend cing fllites de taille décrois-
sante, donnant chacuneune note différente, Ces flfites, faites de tubes de
bois d'un diamétre identique d'un bout & l'autre de l'instrument, sont
parfois recouvertes de peau de serpent., Trés souvent aujjourd'hui la plus
longue manque. Cette grande fllite se nomme "dugul®; viennent ensuite dans
l'ordre "sani", "gali", "mariya".ét "leken" la toute petite. Tandis que les
joueurs de "dugul" et "leken" sc consacrent exclusivement & leur instrument,
les trois autres manient en plus un bruiteur. Ces trois bruiteurs, "djoko-
ral" eux aussi de taille décroissante, sont faits des calebasses allongées
et évidées, ouvertes & 1'une de leurs extrémités et munies de petits morceaux
de bois dub, reliés par un lien de cuir & la calebasse qui fait caissé de

résonnance.

(1) Une petite de ces trompettes "tora" en Bolgo est en possession du Musée
du Tchad & Fort-Lamy.
(2) ®». Fuchs op. cit.
(3) S. de Ganay: "Le xylophone chez les Sara du Moyen Chari". Journ. Soc.
African. T XI1I, pp. 203-240 - 1942, ‘
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L'ensemble des joueurs, "plii", est dirigé par un chef, lui-méme musi-
cien - généralement flfitiste « gui peut exercer ses fonctions sa vie durant.
jusqu'a ce qu'il devienne trop vieuxe. Il n'existe pas chez les Saba de fa-

milles de musicienss "il n'est _ guesthon gque de don."

Les orchestres se font toujours payer, autrefois en mil et en coton,

aujourd'hui en argent. Ils demandent des sommes relativement importantes.

Autrefois, pendant la 'saison séche, les orchestres pouvaient entrepren—
dre des tournées de danses durant jusqu'd un mois et les menant parfois fort
loin, de toutes fagons en dehors du pays Saba. On se rappelle que c'est au
cours d'une de ces tournées gue les Poyon de Muku venus jusqu'ib~Tuyur furent
suivis & leur retour par la Margal du lien qui manifesta son désir de s'éta~
blir parmi eux. La tradition souligne donc, elle aussi, ce lien que nous
avons déja signalé entre la possession - c'est-a-dire,,pour les Saba, entre

la manifestation visible du génie -~ et la musique.

o) Les génies de clan

C'est volontairement que nous plagons aprés cette présentation de 1l'or-
chestre Saba la description des f8tes de génies "milmagne". Ce culte appa-
rait en effet comme une transition entre le culte collectif dans lequel
1'orchestre joue un rdle impdrtant et le culte familial qui n'a droit & aucun

accompagnement musical.

Nous n'avons assisté qu'ad une seule f8te de "milmagné" & Gone, le 16
novembre 1966, Encore cette observation fut-elle bien imparfaite & cause

du "télescopage" des différents cultes, tous célébres presque en m8me temps.

Le culte rendu au "milmagne"a lieu deux fois par an. Un sacrifice est
offert au début des pluies: ""eki na milmagne" "aspersion du milmagne'". Deux
animaux malgs, un coq et un mouton, parfois de n'importe quelle couleur;
amsez souvent de couleur "rouge", sont égorgés en la présence‘des senls
membres de 1'"okubeti" - habitant au village, parfois rejoints par quelques

parents venus des alentours, lorsque le clan est fractionné en plusieurs

villages.

La viande des animaux sacrifiés est consommée par eux seuls: aucun
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allié ne peut en manger sous peine d'@tre"attrapé" par le "milmagne“ (1) De
la bieére de mil rouge est versée dans le pot du milmagne et bue par eux seuls

également.

Au moment de la récolte a lieu la féte la plus importante appelée
"djoahia". Elle a lieu au cours du mois des récoltes, le mois d'octobre;

a4 Cone, elle suit exactement la fPte des grands génies.

~

Un coq et un mouton sont & nouveau sacrifiés au coucher du soleil,
et le pot sacré, descendu exceptionnellement de sa fourche, est rempli de
biére qui nc Sera bue quc le lendemain. Les pierres de 1l'autel = boules de
pierre et outils pé&litiques — ne sont pas lavées. Jadis la femme du desser-—
vant filait une quenouille de fil dec coton nouveau a l'aide duquel son mari
tissait une petite bande de gaback qui était attachée au col de la burma,

en remplacement de l'ancienne.

A Gone, nous n'assist@imes qu'ad la derniére phase de la f8te du milmagne,
ltoffrande de la bidre. Au lever du jour, une trentaine de pérsonnes étaient
la, la plupart étaidnt venues des villages environnants gurtout pour assister
& la f8te de la grande Margal de Gone., Le desservant aprés avoir trensvaesa
la biére du pot sacré dans une calebasse en arrosatrois fois le pot tout en
parlant: "Cette Margal a été laissée d'abord & mes anc@tres jusqu'd moi. Ils
ont toujours fait ce sacrifice, le m8me que celui que je fais aujourd'hui.

Je veux obtenir la santé de ma famille, des enfants et des femmes. Autrefois
i on faisait & la Margal des sacrifices comme celui d'aujourd'hui, elle
devait nous apporter tout ce qui est en brousse. Mais maintenant la Margal
n'attrape plus les gens. Alors, qu'est-ce que je vais faire ? Ce sacrifice,
je le fais pour la santé de ma famille,c'esf tout | Maintenant nous avons
versé cette boisson. Si nous sprtons en brousse, notre corps sera bien léger
et en bonne forme. Je n'ad plus de paroles, maintenant: que tous, mpous res-—
tions en bonne santé !" Deux autres assistants parlérent sur le m@me théme.
“"Les Marga® d'autrefois, dit 1'an, si on leur faisait des sacrifices comme
celui-la, on avait beaucoup de mil dans son année | Mais les Marga®,d'autfours
d'hui, on a beau leur faire des sacrifices, elles laissent les gens dans

la famihe:s ils n'ont rien & manger que le tamarinier ! (2)" Et un autre

d'ajouter "les Margal d'autrefois, quand on leur parlait comme ga, elles von:

(1) cfe supra p. 84.
(2) Allusion & la terrible saison des pluies que Penaient de subir les gens
de Gone,
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enlevaient et vous vous trouviez jusfﬂlface d'une antilope tuée par un lion

mais celles d'aujourd'hui, elles ne vous apportent rien ["

Aprés la cérémonie, close par cette consommation en comaun de 15 biere,
Djimé, le desservant devait nous expliquer que le ton revendicatif pris vis
& vis du génie était volontaire: il espérait ainsi le piquer au vif et le G
forcer en quelque sorte & la libéralibé, dans la lignée de sa conduitc d'autre
fois. Toutefois, prises & la lettre, des paroles révélent un certain désan-
chantement, sinon un doute en’'la puissance et peut=8tre en 1l'existence des

géniess

3) LB-CULTE FAHILIAL

Nous ne voudhons pas nous étendeze longuement sur le culte familial car
il double exactement le culte collectif, étant célébré lui aussi deux fois

par an, aux premiéres pluies et aux récoltes.,

Les autels familiaux sont, on l'a vu, de trois espéces difiérentes:
autels de défunts ou "guhe", autels de génie ou "duldule", enfin, beaucoup
plus rarement, autels de Jjumeaux: "use na ukuno". A ces divers cultes il
faut ajouter un type de culte expiatoire: "Dawin gona', culte rendu & l'es~
prit d'un innocent assassiné, qui apparait suivant les yillages tantdt comme

un culte collectif, tantdt comme un culte familial,

Nous ne décrirons que les cérémonies auxquelles nous avons personnellemen
assisté, celles des "guhe", d'une part au village de Gone, d'autre part au

village de Goboro~Barae.

Alors que nous pensions avant d'observer personnellement le déroulement
de ces rites que le culte familial était célébré par le desservant tout
seul, nous avons constaté en fait que celui-ci se faisait toujours assister
dd quelques notables de sa famille, en particulier du doyen d'8gc du village,
s'il appartient & son clan. Les m8mes hommes se rendent & Your de rdle l'un

chez l'autre pour papticiper au culte.

Le "guhe" ne regoit jamais d'animal & quatre pattes en sacrifice: il'n'c
droit qu'a un poulet., Lc¢ chef de famille 1l'égorge lui-m@me au moment ol sort
ld nouvelle lune, ou & défaut, lorsque le soleil disparait derriére l'horiscr
hvant de le sacrfier, il s'adresse au défun. Djindi, au village de Goborc-
Bara, parla ainsi: "Cette année, je n'ai pas tout ce qu'il faut pour vous
faire le sacrifice domphét. Je n'ai pas assez mais quand m@me je vous ferai
un peu de sacrifice car j'ai peur. Le mil vert, il faut que vous lui fassiez

donner de gros grains. Les enfants doivent rester en bonne santé et je les
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enverrai en brousse pour qu'ils me rapportent ce dont j'al besoin. En ce
moment c'est la famine; normalement je n'aurai pas dfi faire ce sacrifiec
mais je l'ai fait quand m@me parce que j'ai peur. Si les vers veulent monter
dans le berbéré, faites les descendre | Ce que vous avez chez vous vodus
n'avez pas le droit de le refuser & un ami ! Moi je vous fais le sacrifice
mais vous savez bien ce qui est. Vous voyez qu'il n'y a rien dans nos maisons
Voild, je n'ai pas trouvé de bon poulet mais quand méme, j'ai trouvé calui-
134 | Je vais 1l'égorger, faites qu'il tombe sur le dos !" La fagon dont tombe
le poulet manifeste cn effet 1a aussi si le défunt est bien ou mal disposé
envers son fils. Au cours des sacrifices auxgquels nous avons assisté le
poulet tomba fort heurcuscment sur le dos mais mais il arrive - assez raremert
semble~t-il — qu'il expire sur le ventre. En ce cas, nous a-t-on dit, on cen

égorge alors un autre "en changeant les paroles'.

Des onctions de sang du poulet sont faites sur le pot du défunt qui,
pour la circonstance, a été enlevé de sa place habituelle, la cuisine de
la premiérc épouse, et porté & l'extérieur de la case & droidbe de la porte
d'entrée. Des touffes de plumes y sont également collées & l'aide du sang —
trois touffes s'il s'agit d'un autel de défunt, quatre s'il s'agit d'une

défunte.

Un peu de biére est versée dans le pot sacré et bu par lc plus 8zé des
participants sans qu'aucune parole soit prononcée. Puis tous se séparent
tandis que le poulet enfilé sur un b&ton est plumé puis grillé par lui au
feu — préparation inhabituelle, de plus sans sel ni piment, par un des fils

du desservant. Il sera mangé le lendemain seulement.

Dans les autels consacré & des génies importants, la biére est une
biére épaisse (1), celle que les Hadjeral considérent comme la meilleure;
elle est versée le soir pour n'@tre consommée que le matine. Dans les autels
familiaux, la biére est une bidre claire (2) qui est versée et bue presque
immédiatement ap®és. Au lever du jour, les participants de la veille,
assistés cette fois d'un ou deux kommes de plus, se retrouvent devant le
pot, qui est rempli de biére par un des fils du desservant. Le desservant

verse un peu de cette biére dans une calsbasse, en répand & terre puis en

(23 "mani" en Saba, "merisse" cn Arabe.
(2) "korde" en Saba, "bilbil" en Arabe.
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arrose le pot du défunt, trois fois si c'est un pot pour une homme, quatre
- 8i c'est pour une femme, En mé€me temps il parle, Djindi déclara ainsis
"Au début des pluies, je n'ai pas pu vous faire votre sacrifice. Alors j'ai
pensé que lorsque je ferai le sacrifice de hma grande Margal j'en ferai un
petit pour vous aussi. Voild, je verse la boisson. Cela fait déja longtemps
gque vous avez été fait (1), alors je pende & vous comme & une grande Margal.
Vous, "guhe" vous devez ponser & moi. Si vous, mon pére, vous ne m'aviez pas
mis au monde, je ne pourrails pas vous verser cette biére. hlors vous aussi,
vous devez penser & mon mil vert pour qu'il donne des grains". Aprés lui,
le vieux Tisenié arrosa le pot&trois repriges en déclarants "Djindi a trouvé
we mil pour vous préparer cette boilsson mais s'il ne l'avait pas trouvé,
comment aurait-il pu vous la préparer ? Ces vers qui sont sur le mil, Dieu

n'a qu'a les faire descendre pour laisser le mil former ses grains I"

Tous burent alors la bi&re contenue dans le pot et mangérent le poule
la.veille qui avait été déchiqueté en morceaux: une des cuisses fut placée
en offrande quelques minutes & c3té du pot sacré, "pour le défunt lui-m&me",

avant d'8tre mangée par le desservant. Puis tous se sépardrent.

(1) Djindi n'a pas connu son pére et a été élevé par son frére afné qui étal:

déja adulte & sa naissance. Ce frére entretenait un "guhe" pour leur pére;
a4 la mort de son frére, aprés une période d'attente, Djindi reprit a son
tour ce culte,

A~ .
or3.



- 140 -

BEBLIOGRAPHIE DES OUVRAGES CONSULTES

A, ADLER : "Les Day de Boupas Notes sur la vie sociale et religieuse d'une
population du Moyen—Chari". Etudes ¢t documents
Tchadiens — Série A-~1. Public. ronéot. Fort-~Lamy. 78 pe. 1966-

P. ALEXANDRE : "L%organisation politique des Kotokoli du Nord-Togs". Cuan.
a'Bt. &fr. n® 14 - pp. 228-274. 1963,

AJH, BA @ "Animisme en savane africaine" -im "Les religions africaincs tra-
ditionnelles" cf, infra

Ho, BAUMANN & D. WESTERMANN : "Les peuples et les civilisations de 1'ifrique',
Paris, Payot, 605 p. 1948,

BOUJOL & CLUPOT : "La subdivision de Melfi', Bull., Soc., Rech. Congol. Brazza-
ville - pp. 13-82, 1941, XXVIII )

R. BOUT : "La Margaye et les rplations de pouvoir chez les Hadjerayes du
Tchad". Dipléme Inst. Et. Polit., - Doc. ronéot. iix - 103 p., 1962.

ie
G. CALAME~GRIAULE : "Ethﬁp;ng et langage. La parole chez les Dogon." Paris.
Gallimard. 589 p. 1965.

E. DAMITANN : "Les feligions de l'Afrique." Paris. Payot. 270 p. 1964.
G. DIETERLEN : "Essai sur la religion Bambara". Paris. PUF. 1951.

J. FORTEER : "Rites et coutumes d'une tribu sara, les Mbaye de Moissala',
Bull, IFAN, T.XX- sér. B. n° s 1-2, pp. 142-169, 1958.

oot

P. FUCHS : "Le culte de la margal® chez les Hadjerai'. Trad. frangaise de
"Der HargaIl-kKult der Hadjeral'., Mitteilugen der Anthropologischen
gesellschoft in Wien - Vienne. 1960.

Je Cl,., FROELICH : "Animismeg- les religions palennes de l'ifrique de 1l'Ouest".
Paris. Ed. Orante. 253 p. 1964.

J. Cl. FROELICH : Les refoulés montagnards paléonigritiques'". Thése 3°
Paris. Doc. ronéot. 250 p. 1965.

J. GALLAIS : "Signification du groupe ethnigue au Mali" - "L'Homme", T.II-2

S. de GANAY : "Le xylophone chez les Sara du Moyen-Chari.' "Journ. Soc., african
T. XII. pp. 204-240

I. de GARINE : "Lcs Massa du Cameroun',- Vie économique et sociale. Paris.
PUF 250 p., 1964.

J/G. GAUTHIER : "Une société africaine traditionnelle: les Fali'. Fiches péda;;
Annales du C.R.D.P. Bordeaux. 61 p. 35 pl. photog. 1965.

J. GOETZ : "Les religions des primitifs" in G. BERGOUGNOUX et J. GOETZ :
"Les_religions des préhistoriques et des primitifs". Paris. 4.
‘Fayard. Encyclopédie Catholique n® 140, pp. 47-122 - 1960.

P. HERSE : "Observations sur les Margayes de Melfi"., Bull. Inst. Et. Centraf.
Brézzaville II, 1, pps 1-97, 1947.

Je HUR.LULE : "Quelques aspects de la structure sociale des montagnards
Kirdi du Nord-Cameroun". Bull. IFAN., T.XX. série B. n°s 1-27 pp.
111-122, 1958,



- 141 =

J.P. LEBEUF : "L'habitatjon des Fali", Paris - Hachette -~ 608 p. 1961.

Ho LABOURET : "Sacrifices humains en Afrigque Occidentale." Journ. Soce Afri-
chn T.XI. pp. 193-196 ~ 1941,

B. LEMBEZAT : "Les popu.ations pafennes du NordFCameroun et de 1'idamaoud’ -
PariS - PUF. 252 po 1961.

H. LEROUX : "inimisme e} Islam dans la subdivision de Maradi (Niger)". Bull.
IF:N - T.X - pp. 595-697, 1948.

J+ LESTRINGANT : "Les pays de Guider au Cameroun, essai d'histoire régionale'.
Docs ronéots Répe du Cmmeroun. 465 p. 1964.

J. LOMBARD : "Structuregde type "féodal" en Afrique Noire". Mouton. le Monde
d'Outre-Mer. XXVI -~ 540 Pe 19650
G. MARCHESSE.LU : "Quelques éléments d'ethnogrephie sur les Mofu du massif de
Turum". Bulle Boc. Et. Camer. n® 10~ ppe 7=55, 1945.

J.Y., MARTIN : "Magoumasz, une communauté rurale en pays Matakam (Nord-Cameroun:
Public. Ronéote ORSTOM - IRCAM~ Yaoundé _ 118 p. 1967.

C.K. MEBk : "i Sudaness Kingdom - The Jukun'". London. 548 p. 1931.
C.Ko. MEEK : "Tribal studies in Northern Nigeria'". London. TeI, 582 p. T. II,
633 p. 1931, :

Cl. P.IJRAULT : "Boum le grand, village d'Iro". Trav. et Mém. Inst. Ethn,.
LXXII. Paris. 470 p. 1966. .

D. PLULME & ALTERI : "Les religions africaines traditionnelles". Rencontres
Intern. dec Bouaké. Paris. Ed. Seuil. 201 p. 1965.

M.H. PILULT : Populations de 1'hArewa. Introduction & une étude régionaleB.
Etudes Nigériennes. 13. IF;N-CNRS. Doc. ronéot., 67 pe. 1864.
"La structure du pouvoir chez les Hadjerai (Tchad)". L'Homme.

A.M. PODLEWSKI : "BEtude démographique de trois ethniespafennes du NordJamerour
Hatakam, Kapsiki, Goulc". Rech. et Et. Camer. 1961. I pp. 1-70.
A.M. PODLEWSKI : "Les forgerons Mafa. Description et évolution d'un groupe en--
dogame,"
Public. ronéot. IRCAM . ORSTOM. Yaoundé. 55 p. 1965.

J. ROUCH: "La religion et la magie 8~onghay". PUF. 325 p. 1960.

D. TAIT : "Tne K8komba of Northern Ghana." Interns Afric. Inst. Oxford. 255p
1964.

L.V, THOMAS s "Prodromes pour une analuse phénoménologique des religions
négro—-agfricaines traditionnelles'"! Cours ronéot, Fac. Lettres
Dakar - 123 p. 1966,

M.J. TUBIANA : "Survivances préislamiques en paus Zaghawa'. Trav. et Mém, Inst-
Ethn. LXVITI Paris. 223 p. 1964.

J.F. VINCENT 3 "Les Marga® du pays Hadjera¥ (Tchad). Contribution & 1'étude
des pratiques religieuses." Bull. I.R.S.C. (ORSTOM) Brazzaville
ppe 63-86. 1962.

J.F. VINCENT : "Techniques divinatoires des Saba (montagnards du Centre-Tchad'’
Journ. Soc. Africs T. XXXVI ppe 45-63. 1966,

J. POUILLON



TABLE DES M.LTIERES

IntrOduCtion--oooannooooo-oooooonoo.noooooaooooooo-ooo-oooaoloceacececo1oo-§o

Description de l'enquate..c......ccoo..........eo.oto...c..co....b.n«l 3

Présentation des saba...o..n...'cc..oo.0...,.a.......u...uoe.....ncouo 5

Chapitre I...ooocooocnoooooooooocooo;coooooonooooo cooaonoﬁeoooo.c.ocujOooo.oo

Histoire du pecuplement Saba

Chapitre II...o..e....to..o.o.....o....l'.'...'l"'.'.'st..o...ooeo'..1a

Rela'-tiOnS él'intérieu de la" Société...............0...0.0.'0.0...00 19

1. Les Clans.....o.oe.nOconoooooototttoooot..lt..'.ooo.oco‘.o.o. 22

E. Les lignagesooooocoaooto-ooonoooo-o.o.aoo--ao..no--o.onn-.ooo 24
30 LS QUaTrtierBSeescecosessssoscessscccccsosccscssccsoscsssssesscsold
4, Statut des"gens de la terreM.ieeeeeeccecscsccssnccccsecesssnn 33
5 Statut des Mgens de la chefferie”..ieeeececcscsccccocscssccacee 34
6. Les CaptifSecesssesccssseesccossssscecsssssescsccssccssssssoee 30
Ta LeS MariafCSnecsessesosescstsscssccosascsstosssonsasoossassssssccs

Chapitre III
Eléments de métaphysique Sabaeeiesecsccesosssccsscscecssssvscssnsancs 47
1. Wasa, 1c Dieu créatCUlececececscooscecscesccscsssascosscsseee 41
2. Les génies ou "Margal" — "Dawin" 8n Sab@,eeeceecscsosscsscens 44
a) les ”Margai" de da monbagne..........-..-o-.a.......«..aSZ
b) les "Margal" de la chefferie..iceesecececscscoscccsscses 53
c) les "milmagne" ou génies dé ClaNeseeecssssccceccssccssoosdd
d) les "duldule" ou génies protecteurs individuels..,.e... 56

5‘ L'eXiStence’ la mort) la surVieoo.oo-.00--ooooo.........'.nn-n58
cas particulier ¢ les innocents assassSinNéS,,...cceesseceeceee 64
4. Les sorcicrs, mauvais magiciens et voyantes,,.,.eeccoeeeeeeees 65

Chapitre IV ‘
Les lie.u'x de Cul-tes.....a..llﬂﬂﬂ.ﬂ..oﬂ.ﬂ...l........00.0.0.'00.....00 71
i\. Les sanc-tua'ires Collectifs. ® 0 0000 0000 000" e 00008 000 e s 00O OGO DODOO0COSES 71

1. LGS Sanctuaires de 1& tenre..ooooococooQoooo-ociooooooono-nﬂ. 71

a OrigineOOOOOOOOOOoo-o00--00ooon-Ocoeooocoooooaoooooooo 73

b descriptionioto0.0.000.0.0000.00000oo.ociﬂoooco-nioibo 74

2, Les sanctuaires de chefferie,,i.eeeeeeccevscecescoscscacsscee 10
3¢ Un cas particulier $ la grande Margal de GoNG,..eeeeecesscses 77
8) Origine..eeeessssssceesscosscsessosseassossssssscscoona [O
b) description des sanctuaireS.ceeececesccscossscecscococscs [9
c) enfants de Margal sceeececeececsocc. scesooossscecssooneo 82
d) panthére de la Margal.eeeececccscecccsscosoosascacoooas OF
€) AeBCeNAaNCEe.ecescesoscsssscssssscssossssscsasscosssosscs O3



4. LeS SanctuaiI‘GS de Clans..ll.nnnco.c...a.laoo.n....oolu....c 84-

B. Les sanctuaires individuelSeeceseecssosesssscosscscssssssscsscess 85
1. Les sanctuaires "duldule"oonoonoooooooocoooooo-oooo-oooc-ooc0085
2. Les sanctuaires "guhe ceceeccecosssosccsccsscsosssscsscsssscee 88
3, Les autels dO JUMCAUXeessesssssscsssssccsscssssccssssscsccnsce 311
4. Les autels dédiés & 1l'esprit d'hommes assassinés..ececeeeseos O7

Chapitre V
Les agents du Culte.oo-o--.oooo.oco-oooaooo.oocooooooo-o-oocoooooo-oo_89

1. Les maltres de la terT@ecceseecsscsscosscossscccesssscssscsee 89
2, Les chefe—-pr&tres ou "MogEr",ieeececcecscccossccssscscsccssse 98
3. Les malftres de "milmagne" suveeeeesocsscscecssccsosssssscsaeceeslO9
4. Les"chevaux des Marga®" : possédées et poss€dés,...cceeeeescesl09

Chapitre VI

Le culte et ses manifestationBeeececcecceccceesccsascsccosescscsscnoce 0915

1 Le calendrier Saba...o..o.loo.ooooooooooool.o..ooel00000000001 Y

20 LeS Cérémonies COIIGCtiveS .0..0.'.oo.oooooooo000000000000001117
les genles des mOn-tagnes....................0.........01
les génles de Chefferle..‘.......................0.0.0.1
la grande Marga’l de Goneooooooo-ooo.oooooooo..ouoooo-o j
1'0rchestTe SaD8 (iseeeseoesasassnsassssssassssossnancsis
les genles de CIan o-0000occooo-oooooooooooo-oooooooonod

o 0o
w U~b(UJNFA
U1UHCMD)‘J

-3

3. Le C.lll‘te _famlllal..............0..............0........D0.0DDj

Bibliographie des ouvrages cons.llltés...‘ﬂ......l................000.0140





