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| — INTRODUCTION :

La péche artisanale maritime reste encore sujette & d'énormes croyances & certains génies, Bakisi,
capables de répandre diverses espéces de polssons que des pirogulers pécheraient alsément sans
effort exagérs. '

Ces croyances aux esprits d'ancétres tutélaires et bienfaiteurs auxquels I'on peut s'accorder des fa-
veurs sur simple demande collective, sont bien incrustées dans l'opinion des pécheurs et non pé-
cheurs et possédent déja une longue tradition dans la Baie. Bien avant l'introduction des filets moder-
nes synthétiques et des pirogues motorisées, la péche artisanale maritime éteit et demeure encore de
nos Jours une activité marginale, techniquement inssuffisante, un mode de production ou les rapports
de production s'expriment & travers le langage de la parenté. Dans les unités de péche, le pére tra-
vallle avec ses enfants ou ses neveux auxquels seront destinés I'héritage. Autrefois les régles de
transmisslon de biens étaient intimement liées au principe de filiatton matrilinéalre. A présent une
modification théorique du principe a tendance & faire hériter le flls. Seulement en pratique ces
dernlers ne parviennent guére & légitimer ce droit & 'héritage par crainte de devenir des parias dans
une société ou le polds des segments soclaux fondés sur la flllation continuent & régir les lois de
fonctionnement des institutions établies. Pourtant, [e contrdle de la production revient au pére,
en méme temps pr- yriétaire des engins, mais il utilise constamment les enfants de sa (ou ses} sceur
qul se targuent & _evenir les réels bénéficialres de I'héritage. Cette forme d'aide aux neveux crée
chez I'enfant des rapports de dépendance vis-a-vis des péres classificatoires et constitue un blocage
dans le sens de la création de sa propre unité de production. Souvent, les enfants découragés
désertent temporairement le milieu et émigrent vers la ville de Pointe-Noire & la recherche
d'un emplol salarlé. Parfols lls changent d’équipe et deviennent ces pécheurs occaslonnels que I'on
rencontre, errants, en nombre considérable sur les plages. Ces Jeunes, victimes des conflits Intra-
famillaux attendent patiemment |es éventuelles Interventions de I'Etat dans ce secteur pour intégrer
les coopératvies dont les projets actuels constituent pour eux l'ultime espérance.

Une enquéte menée en 1983 en milieu pécheur révéle qu'un nombre important de jeunes as-
plrent & g‘organiser en coopératives et & y travailler car oelles-ci, sont pour eux synonymes de liber-
té¢ et leur apporteralent |es moyens matériels adéquats. lls y croient & la promotion de la péche artl-
sanale 4 I'exemple des unités de pécheurs béninois. Un autre probiéme pour lequel les Jeunes res-
tent ur “rimes est le refus collectif aux croyances sur la mer. De telles croyances ne reflétent que
'opinior d'snciens pécheurs qul travaillent avec un matériel vétuste et trouvent & travers les cultes
aux génles, bakisl, le moyen d'accroitre la production. la valorisation de ces croyances par les an-
clens pé&cheurs constituent une forme de blocage de la pécherle vili. En effet, les vieux pécheurs
crolent absolument aux bakisl alnsl qu'a leurs desservants : féticheurs, nganga et voyants, bitho-
mi bitst qui déploient des forces surnaturelles d’obtention du poisson.

Malheureusement cette catégorie d'anciens pécheurs reste encore majoritaire dans les wvitle-
ges de la Bale de Loango; par conséquent les croyances aux bakisl basl demeurent encore viva-
ces méme sl| leurs activités sont quantitativement en recrudescence. Il serait & craindre cependant
que cette forme de survivance des pratiques magico-religieuses gagne en totalité la population de
jeunes pécheurs dynamiques surtout que |es conditions matérielles actuelles semblent guére fa-
vorables pour démystifier les pratiques magico-reglieuses.



Les ¢« _ances mux esprits en générai et & la sorcellerie en particulier hantent les habitants de la
Baie # te] point qu'il n'est pas encore temps de prétendre les enrayer par quelque moyen que ce
goit. C~s croyances fonctionnent comme des idéologies dans cette: société ol les lois coutumiéres
coaxistent avec les lois de la société moderne. La rencontre entre les formes de vie et de pensée
craditonnelle et moderne restituent des modéles et des attitudes qui sont au centre des formes
d'actio~s des pécheurs vili. Ces croyances ne sont elles pas & |a base des rapports originaux
entre les habitants, leur village et la nature. N'est ce pas sur la base de cette relation que nous som-
mes Incapables de comprendre les réalités de la pécherie artisanale vili qui procéde incontestab(e-
ment d'une logique des choses naturelles symboliques et sociologiques. C'est sur ce théme précis
que nous insisterons du réle des pratiques magico-religieuses. Dans la premiére partie nous évoqué-
rons succinctement [‘origine des pécheurs et les conditions de la péche d'autrefois. Dans la secon-
de pz*e nous aborderons I'étude de |a péche dans le présent en passant par la nature des
croyen.es et leurs influences sur |'organisation sociale.

Il — DRIGINE DES PECHEURS ET PEUPLEMENT DE LA BAIE

"2 Baie de Loango se présente comme le prologement naturel de la Baie de Pointe-Noire.
Eile - située entre la Pointe-indienne et le Bas-Kouilou sur un littoral trés vaseux et chancré par |'éro-
slon r2s cirques (1); c'est en cet endroit que fut choisi le port de Loango (2) ayant servi a I'embar-
quement des produits de la céte y compris les esclaves. Ce poste ne perdit son importance qu'au
profit de Pointe-Noire, qui bénéficla d'une infrastructure moderne grédce au déveioppement du com-
merce cclonlal. Seulement, malgré son manque d'intérét dés le XXéme siécle, le poste de Loango
e(t perm:s de fixer définitivement des populations dans des villages dont lactivité principale sera
désormein la pédche artisanale maritime. Ce sont dans leur majorité des populations vill originaires
de <Kongo dia Totila» (3) autrefols organisés politiquement en un Royaume : le Royaume de Loango.
Leur emplacement dans la Bale ne fut pourtant pas le fait d'un hasard. En effet, la progression de
ces pop.ations originaires de Kongo dia Totila fut brusquement stoppée par une limite naturelle que
présents la mer. Celle-ci g'étend de la céte congolaise et gabonaise entre la mer et la forét.

L'activité de péche s'est finalement concentrée en Bale de Loango transformant celle.ci en
un cei..re important pour |'approvisionnement de la Cour du Roi, Maloango et de fa Région du Ma-
yombe en poissons de mer durant 'époque pré-coloniale. Le ravitaillement de ta Cour Royale ple-
calt les p&cheurs dans une position de d¢-endance vis-a-vis des chefs politiques dont la mission était
non seulement d'organiser [a royauté mais aussl d’assurer la ration en poissons destinés au Rof
et & ses sujets. En retour les pécheurs réclamaient au Roi un certain nombre de pouvoirs spirituels
(4) au profit des pécheurs en vue d'accroftre la production et d'éviter alnsi les ruptures de
stocks.

La plupart de ces pouvoirs spirituels étaient issus de rites périodiques aux bakisi (5), réalisds
par des Bithoml bisi (6), qui assurent l'intermédiaire entre les vivants et leurs ancétres Incarnés
dans izs génies, bakisl. Ces cérémonles constituaient un genre de fétiche collectif que la popu-
lation villageolse se donnait au moment ol le village étalt surtout menacé par la famine.

Ces pratiques qul:n'ont guére disparu sont & nouveau réactualisées en Bale de lLoango. Elles
sont & la base d'une croyance populalre transformée en adage selon lequel «<le polsson ne wvient
pas de 'eau, mals de la terres.

2 - 1 Les conditions de la péche dans le passé

De I'époque des filets en fibres de «<mpunga» (7) jusqu'a celle caractérisée par les filets mo-
dernes synthétiques (8), la péche artisanale maritime vili, demeure toujours une activité technique-
ment insuffisante, marginalisée, oU le polds de la tradition est fortement ressentie par les pécheurs.

A I'époque pré-coloniale, I'activité de péche a eu pour effet de concentrer toutes les forces
productives en des modes de production de type villageois (9).

Une division des tiches s'était instaurée entre habitants. Les hommes et leurs enfants
avaient comme activité principale, la péche, tandis que les femmes s'adonnaient & I'agriculture. Les
unitée de péche étaient familiales, le pére, travaillant avec ses enfants, ses neveux ou ses beaux-fils.



Les enfants n'héritalent pas du pére mais ils evaient le piein droit d'apprendre a pécher dans
la pirogue paternelle, ou celle de l'oncle maternelle, Mariés, ils avalent le cholx de g'intégrer dans
I'équipe, soit du pére ou de l'oncle.

D'une maniére générale, I'héritage était lié au mode de filiation qui autorise en principe le ne-
veu & hériter de son oncle. De ce fait. la pirogue en tant que moyen de production, devenait plutdt
un élément indispensable pour la création et la consolidation des relations de parenté & lintérieur du
ignage. Dans le village, elle apparaissait comme un rapport social duquel dépendaient certaines
formes de_sociabilités lignagéres et villageoises. Son obtention permetiait au propriétaire Il'acquisi
ion d'un statut social particulier non seulement en qualité de pécheur mais surtout en qualité de chef
de famille et chef religieux. C'est principalement 4 cause de tous ces pouvoirs conférés par la dé-
tention d'une pirogue que I'héritage était fortement réglementé par les chefs de lignagers.

2. 1 - 1 Origine des engins de péche

Les moyens de production appartenaient donc au doyen d'dge du groupe famllial qui était
capable de se procurer facilement les engins de péche. Ceux-ci provenaient du Mayombe ou les
Bayombe s'étaient spécialisés pour la collecte des fibres : «dembo Sikoussa» et «dembo makound|l»
utillsés pour la fabrication des filets de surface et des Sennes de plage, Loufoti. Mals au fil des
temps les bavills réussirent & créer des plantations de fibres dans leurs villages (10).

Les pirogues par contre étaient fabriquées par les Vili eux-méme a Conkouaty. Cette techni-
que auralt ét¢ semble-t-il apprise auprés de l'ethnie Baloumbou, spécialisés pour la péche conti-
nentale. Les pirogues étajent taillées dans le bois «Nkoumi», «Tchitola» et <Ndolosinge=

L'obtention des engins de péche se faisait pour échange direct du poisson de mer contre
les fibres. Un commerce de troc s'était instauré & partir des marchés locaux ou les produits de la
cbte : sel, tissus etc. étaient échangés contre ceux de la forét : viande, fibres, fétiches.

2 -1-2 La dégradation du métier, I'ére des rancceurs

La Baie de Loango se distingue par deux générations de pécheurs nettement opposés du
point de vue des mentalités, La premlére correspond & celle des anclens pécheurs qui n'embar-
quent plus mais se contentent du ramendage des filets. lls font partie de la période qui a commencé
4 I'époque pré-colonlale et s'est achevée aux environs de 1960. C'était une pérlode d'abondance; Il
suffisalt semble-t-il de feter son filet au bord du rivage pour qu'll regorge de poissons. Les pé-
ches étaient naturellement fructueuses, les rapports entre pécheurs — chefs lignagers d'une part et
entre chefs lignagers génies d'autre part étaient toujours positifs. Les chefs lignagers, «mfumu tsi»
faisaient volontlers des sacrifices aux génies pour I'obtention du poisson. Ces techniques du sacré
étalent généralement efficaces d'autant plus que les populations s’'accordalent & respecter les inter-
dits prescrits aux hommes par les ancétres. Le conformisme était de régle dans la société dont
la rentabilité des unités de péche reposait essentiellement sur les faveurs des génies envers les
humains.

La seconde période qui commence & partir de 1960 connait au contraire d'incessantes muta-
tions. A ce sulet deux hypothéses sont couramment émises par les pécheurs. La premiére, plus ob-
jective, explique les difficultds actuelles de la péche artisanale par des déplacements de bancs de
poissons de la Bale de Loango vers d'autres zones inaccessibles par des pirogues & rames. Ces dé-
placement sont provoqués par des perturbations des eaux marines dues & |'accroissement du tra-
fic des pirogues et surtout des bateaux de pé&che Industrielle. En effet depuis 1960, la Baie de Loa-
ngo connalt une affluence de pé&cheurs munis d'engins de péche modernes qui utilisent plusleurs ty-
pes de pé&che avec quelques plrogues 4 moteur (11). Mais le nombre de plrogues & moteur rests
encore insuffisant par rapport aux pirogues & rames. Elles ne peuvent permettre A tous les pa-
cheurs d'aller au-delad de 5 kilométres en mer. 1ls se contentent de pécher presque au bord de la
cote, 14 ou les bancs de poissons sont de molns en moins fréquents.

La seconde explication repose sur la colére des génles, «bakisi basi» révoltés contre les hom-
mes qui violent constamment les Interdits. L'espace marin selon les habitants compte un certain nom-
bre de sites sacrés, «tchiblla» o sont localisés les génles dans des sanctuaires naturels ou aména-
gés. Ces génies sont spécialisés en fonction de la diversité des espéces marines (12). Pour cap-
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turer une espéce donnée, il suffit de consuiter les «Bithomi» qui feront des sacrifices au génie corres-
pondant. L'absence de cérémonies aux génles de la nature dont la derniére cérémonie remonte &
1981 (13) a accentué la colére des «bakisi» qui ont retiré les polssons pour répandre la famine qui
obligera peut-étre les humains & rendre & nouveau des cultes aux ancétres.

Cette derniére hypothése fait aussi appel a4 une explication qui repose sur I'antagonisme en-
tre pécheurs et chefs lignagers & cause de |'égoisme trés marqué des pécheurs qui refusent de
partager une partie de leurs captures aux chefs lignagers. Ce comportement de jeunes pécheurs
vient en quelque sorte modifier la tradition historique de solidartéd dans la société des pécheurs vili.
Les chefs lignagers par allleurs s'enorguelllissent de détenir le secret des péches abondantes. lis
refusent en retour de faire des cultes aux génles de la nature sans y &tre & ['avance sollicités par
les pécheurs. Mais quoi qu'll en solt, il se trouve qu'a présent les cultes rendus méme avec la pure
intention des pécheurs seront monnayables comme le poisson vendu sur la piage fors des débarque-
ments.

2 - 2 Conflits entre p&cheurs et chefs lignagers

On remarque donc une opposition de classe entre jeunes pécheurs et chefs lignagers, qut
s'exprime par le mépris des pécheurs de faire des dons aux autoritéds lignagers en quéte de poissons
sur la plage.

Ces autorités lignagéres ne sont autres que les responsables des bois sacrés, «Tchibila-
tssus des familles qui détiennent le pouvoir d’organiser des cérémonies fétichistes dans les sanc-
tuaires.

Les chefs lignagers sont dans tous les cas considérés comme des prétres de nkisi par
ls population villageoise. lls ont le pouvoir d'implorer le poisson aux génies de la nautre, de faire fé-
conder la mer par diverses espéces de poissons. Cela se fait au moyen de sacrifices auxquels les
croyances locales assurent une efficacité incontestable. Ce pouvoir spirituel leur accorde respect et
autorité auprés d'anciens pécheurs.

En effet dans le passé, les chefs lignagers avaient I'habitude de percevoir de la part des pro-
priétaires des pirogues une quantité non négligeable de poissons et cela d'une fagon réguliere. Ce
don en poissons venalt en quelque sorte compenser les risques encourus par les chefs de sanctuaires
au moment de la célébration des cultes. A I'dpoque du Rol MALOANGO par exemple, les pé&cheurs
étalent contraints de réserver une part & la Cour Royale sous peine de sanctions. Les chefs ne vil-
lage avalent profitdé de cette situation pour exlger eux aussl une part de polssons. Cette tradition
étalt Instaurée depuls I'époque pré-coloniale. Elle ne connait de rupture que dans le temps présent,
plus précisément aux environs de 1960.

Les ralsons évoquées font appel aux mauvaises péches devenues fréquentes, & ['éloigne-
ment des bancs de polssons de la Bale de Loango et aussi & la pénibilit¢ du travail qul oblige dé-
sormais les pécheurs & embarquer trés loin pour pé&cher du polsson. Par conséquent, les pécheurs
préférent & vendre leurs poissons que d'en distribuer gratuitement. Les maigres quantités péchées
provoquent Inédvitablement une surenchére sur la plage et contribuent aussi & une capitalisation des
rapports entre pécheurs et chefs lignagers. Le poisson, disent-ils s’est éloigné des cétes parce que
les génies <Bakisi basi» sont devenus Inefficaces.

2 - 2 - 1. La riposte des chefs lignagers

L'attitude des pécheurs s'est avérée trés tdt comme un désaveu au pouvolr des chefs ligna-
gers. Refuser du polsson & ceux qui en avalent fait un droit et quelquefols avec dédain a suscité
de la rancoeur et de lhumlliation aux chefs spirituels. Ces dernlers se sont donc retirés des plages
ol ils ne s’y rendalent que dans le désir d’acheter du poisson. Cette méconnalssance des chefs li-
gnagers par les pécheurs passe aux yeux des habitants comme la cause vraissemblable de mau-
vaises péches: c'est ainsi que les responsables des sanctuaires ont agl dans le sens contraire
en formulant des priéres maléfiques contre les pé&cheurs auprés de leurs génles.

Mais malgré ce conflit devenu permanent, les chefs lignagers, se targuent de détenir le pou-
voir, Celul-ci appartient réellement aux non pécheurs qui tiennent & le conserver tant que devront per-




durer les croyanoes sur la mer et les moyens supra-naturels d'obtentlon de poissons. Les mfumu-si
-possédent des forces capables «d'ouvrir ou de refermer les vannes. d'oU sortent les polssons. Ces
«vannes» sont symbolisées par de nombreux cours d'esux qui se jettent dans la mer. lis forment les
hiérogamies naturelles pour la conservation des forces vitales de la société viliageoise.

2-2-2 Le réel compromls : {'Alliance obligée

L'opposition entrs les deux classes n'est pas nécesseirement tranchée. Lés pécheurs de
la premiére génération ont consclence de l'importance des pratiques magico-religieuses et de ses
bienfaits. lls ne se contentent pas de croire mais font appel aux <Bakisi-Basi> pour d’'éventuelles

cérémonies.

En effet les mauvaises péches ont maintes fois contraint les pécheurs a solliciter collective-
ment l'intervention des génies. En fonction de cela des collectes d'argent- en vue d'organiser les
cérémonies ont toujours é&té acceptées par l'ensemble des pécheurs, ces propriétaires d'unités de
p&che et des commergants de polssons. Les pratiques magico-religleuses sont toujours réalisées &
une époque ou le village menacé par la famine s'évertue dans les pratiques surnaturelles pour Implo-
rer les dieux d'accorder des faveurs & la population. Ces derniers apportent de la nourriture aux
hommes en leur demandant en retour quelques sacrifices sous la forme de respect des hiérogamles
naturelles et artificielles soclalisées par les chefs lignagers. Les mauvaises péches ont toujours été
interprétées comme le moment du «chaoss, du péché originel envers lequel les hommes demandent
le pardon sux dieux. La désorganisation soclale provoquée par les conflits entre pé&cheurs et chefs
lignagers etc. sont autant considérés comme des péchés envers les esprits, «bakisi basl», Tout con-
formlsme & l'ordre soclal antérieur, auquel les cérémonies avouent une efficacit§ certaine constl-

tuent le référence constante.

La cérémonie se présente comme un mythe auquel les habitants doivent y revenir. Elle est
une théorie sur la nature et la société qul se transforme nécessairement en une idéologle cons-

trulte psr les ainés sociaux pour protéger leurs intéréts.

il - LA SPECIALISATION DES GENIES FORME NATURELLE DE DISTRIBUTION DU POUVOIR

La répartition des génies, «bakisi basi» en Baie de Loango correspond & une répartition du
pouvoir entre chefs lignagers. Une pré-enquéte ethnologique menée dans plusieurs villages de la
Baie tend & démontrer qu'il existe diverses sortes de génies dont les actions sont essentlellement
bienfaltrices. Certaing d'entre eux ont une influence directe sur la mer. D'autres sont plutdt poly-
valents en ce sens qu'ils agissent en méme temps sur mer et sur terre. Mais pour que l'action des
génles soit efficace Il faudrait que certaines conditions soient remplies. La premiére étant I'accord
préalable du chef lignager, responsable du sanctuaire qui doit assurer la consultation aux génies
par l'intermédiaire des voyants, «Bithomi Bisi». LLa seconde consiste d'organiser des cérémonies &
partir desquelles toute célébration nécessite des dons de nourriture (14) aux génies. Les lieux de
culte dolvent &tre nettoyés et purifiés. La demande ne dolt pas étre individuelle mais collective car
le génle n'intervient que pour le peuple entier du village. Par conséquent la population dolt se met-
tre au travail de nettoyage des sanctuaires «Tchibila» et cours d'eau etc.

Une seconde catégorie de génies n'a aucune action sur la mer mals ce sont surtout des es-
prits chtoniens spéclalisés pour I'agriculture et la chasse. lls ont le pouvoir de fertiliser la terre ou
de diriger le glbler vers le chasseur pour &tre tué. Tel est I'exemple du génle, «Loungou lou loubou-
dont le pouvolr s'étend & la fois sur terre et sur mer. Ce génie par son double pouvoir est devenu
plus puissant que d'autres. Son action sur les cultures est une fonction féminine qu'accomplit son
épouse sur les terres de son mari.

3 - 1. Les Genies et |'organisation soclale

Est-ll possible de prétendre que toute possession de génies confére au chef lignager un
statut soclal particulier et un pouvolr supranaturel sur la société et sur les hommes. Pourtant il existe
de profondes simlilitudes entre I'exercice d'un tel pouvoir et la position soclale du propriétaire au
sein de la société villageolse. La plupart des proprietaires de génles sont tous ceux qui autrefols
étaient des chefs de terre et en méme temps chefs du village. Certains d'entre eux sont des des-



cendants de la hiérarchie royale de la cour du Roi MALOANGO tel est le cas des Tchiyendji. Héri-
tiers des droits et devolrs de leurs anciens, ils ont conservé et répercuté l'autorité a travers les
générations futures.

De nos jours leur pouvoir n'a presque pas disparu. Il est reconnu dans tous les villages. Les
chefs lignagers sont donc au-dessus de la hiérarchie sociale de leur famille et du village. Ce sont
aussi des propriétaires fonciers qui distribuent ou vendent des parcelles & tous ceux qui souhaite-
raient s'installer dans les villages de la Baje.

Les génies peuvent dans tous les cas étre définis comme des forces lignagéres supranaturel-
les qul conférent & leurs membres pouvoir et autorité dans le village. Un tel pouvoir est éminemment
politique méme s'il se heurte 4 I'organisation de la politique villageoise actuelle. Elle a son origine
dans la hiérarchie politique traditionnelle, ceile qui correspond aux anciens chefs coutumiers. Les res-
ponsables :":s génies sont en majorité des anciens chefs coutumiers actuellement en marge dans la
société mais lls congervent encore ce pouvoir magico-religieux sur fa société et sur les les hommes
et qui fonctionne comme une idéologie.

3 - 2 Ll'ir"uence de nouvelles mentalités

A cu.:se du chomage urbain, les pé&cheurs actifs croient vraissemblablement au retour des jeu-
rag pécheurs Vili que le marché de I'emploi n'a guére réussi & absorber. lls constatent que les
jeunes scolarisés intégrent volontairement les unités de péche familiale lors des vacances scolaires.
Cette participation des jeunes ne se limite nullement & une alde aux parents. Elle apparait de plus
en plus comme un moyen d'apprentissage du métier dans le désir de I'exercer plus tard. Cetts
hypothése est confirmée par de nombreux échecs en milieu scolaire: ce qui contraint les jeunes 4
choisir le métier de pécheur avec I'ardent désir de devenir propriétaire par le biais de I'héritage.

Mais cette volonté ne pourrait se réaliser que si la proportion des jeunes péchéurs s'impo-
se par rapport & celle de leurs ainés qui leur confisquent les moyens de production. Les Jeunes
n'ont pas encore réellement gagné le rapport de force. Les types de rapport qul existent ne sont que
des rapports de dépendance de jeunes envers leurs parents qui bénéficient généralement de la
moitié de revenues de la péche dont le mode de partage totalement inadapté aux réalités nouvelles
{15) est congu & I'avantage du propriétaire. Cette situation est vécue d'une maniére permanente par
les jeunes nécheurs qui se découragent tét de travailler dans les équipes famlliales et avec un ma-
tériel archrzique (16). lls aimeraient au conti re utiliser des plrogues motorisées avec des engins
performant:. que leurs parents renoncent & acheter justifiant par 14 une absence de moyens. Pour-
tant le milieu pécheur n'est pas s8i pauvre qu'on ie croit. Les recettes quotidiennes réalisées par la vente
du polsson sont susceptibles de permettre un Investissement viable dans le sens d'un achat 3 long ter-
me d'un moteur et d'une grosse pirogue. Il n'y a de toute fagon qu'un manque d'organisation des
parents dont les revenus sont dans leur majorité utilisés pour des activités culturelles non rentables.
Il apparait en outre aucune initiative orientée dans le sens d'une rentabillté du secteur de péche. Les
conditions locales de progrés soclal ne sont pas prises en compte, par exemple : ces assoclations
coutumiéres desquelles devralent découler des formes originales de coopératives. Les jeunes ne fon-
dent leur espoir que sur la formule coopérative que ['Etat tente d'e_\ppllquer depuis un certain nombre
“année (17). lls y croient fermement & l'amélioration des conditions de travail comme seul moyen
de réallsation de bonnes péches. L'hypothése fortement émise sur les croyances des «baklisi basi:
se trouve par conséquent rejetée. Elle n'est qu'une forme idéologique dont la finalité est de sauve-
garder les Intéréts des ainés, propriétaires des équipes de péche. La mer, disent-ils : n'a rien de
sacré. Elle comporte seulement des caprices. !l suffit de la connaitre pour mieux réglementer son
temps et pour lui «soutirer du poisson de toutes sortes» (18).

IV LA GENESE DES CROYANCES SUR LA MER

Depuis I'époque pré-coloniale jusqu'a nos jours, l'activité de péche est toujours objet de
croyances qui lul donnent sens et réalité. L’homme en utilisant les éléments de la nature & son profit
tente sa domination sur elle; mais il découvre ainsi par des procédéds subtils les «divinités inter-
médiaires accessibles & seas priéres » {19). Diverses divinitde sont associées aux activités humalnes
en général. Quelles sont donc celles qui gouvernent le monde de la péche



La société vili croit & l'influence particuliérement beénefique des «nkisi= sur la péche. Les «ki-
si= ne sont que <lI'esprit dlvinisé de l'ancétre» (20) qui se révéle chez ses membres par des réves cu
par l'intermédiaire des étres particuliers, Iss «Bithomi». Un «~Thom!» se présente dans la société vili
comme un sorcier, doué d'une puissance surnatureile qui ie rend capable de protéger les siens con-
ire tous les dangers de la vie guotidienne. A la naissance, les <Bithomi» se dotent d'un pouvoir spin-
tuel supérieur & celui des nganga. Grace & ce pouvoir ils peuvent se mettre en transe au moment du
contact avec l'esprit «nkisi» (21).

Les pécheurs utilisent donc & leur profit ces puissances magiques pour conjurer les épidé-
mies de péche ou des récoltes afin de réaliser des bonnes péches et fertiliser la terre. lls s'adres-
sent aux chefs de lignages qui Informent leur «Bithomi» pour organiser des rituels appropriés

dans les sanctuaires appelés «Bibila» (22).

4-1- Le culte du «Tchiblla-

Autrefois les cultes de <Bibllas étaient sollicités par les pécheurs auprés des chefs de terre,
en méme temps propriétaires des génles de la mer exploitée. Le chef de terre réunissait les membres
de son clan pour analyser ia demande collective. lls désignaient & la suite un «Tchithomis pour net-
toyer les lleux saints et faire des incantations aux «Baklsi». Le désherbage des sanctuaires, des pis-
tes et des cours d'eau dans le bols sacré concernaient tous les groupes résidentlels du village,
hommes,jeunes et enfants munis d'un outil de travail. Le «Tchibila» exceptionnellement dtait nettoyé
de préférence par une <thomls afin d'éviter toute impureté de Heu sacré. Pour éviter le déplacement
du «nkisi» dans le sanctualre aménagé, l'entrée du <«Tchibila» était Interdite aux femmes en ré-
gle. en grossesse et venent d'eccoucher. Cet interdit était également observé sur les cours d'eau
dont la source est généralement située dans un bois sacré. Tous les lieux sacrés étaient protégée
par les membres du clan et respectés par les villageols dans l'intérét de conserver les esprits char-
gés pour la protection du village. Aprés le nettoyage des lieux de culte, les chefs lignagera deman-
daient aux pécheurs de fournir du vin de palme, des kolas, milondo et diverses plantes pigquantes
qul seront aspergés dans le «Tchibila». Aprés la danse, <ndende» était organisée en sorte de pro-
cession vers le «Tchibila» et le long du cours d'eau jusqu's la plage. A I'arrivée sur la céte le <Tho-
mi>» faisait ses derniéres Incantations et |etait ensuite des cordes bénies dans la mer. La céré-
monie achevée, les villageois pouvaient attendre avec joie le retour des pécheurs pour la ration en

poissons.

4-2- Nature des rapports entre le «Tchibllas et le village

Aprés les rituels de danse et d’Incantations, ies habltants devaient se conformer aux lols des
«nkisi>» Toute désobéissance constituait une entrave & l'action des génles. Ceux-cl, logés dans les
«Bibila» étaient en relations permanentes avec leurs membres auxquels lis satisfalsaient Ta deman-
de & condition de ne pas transgresser les Interdits. Toute violation provoqualt une colére des génies,
un affalblissement de leur pouvolr et finalement leur déplacement.

De nos jours, le déplacement du «nkisi» Siessede Pointe-Indienne vers Conconaty s'explique par
des formes de transgression du milieu par les Installations pétrolieres. Son déplacement a égale-
ment falt disparaltre les huitres péchés en cet endroit que I'on retrouve désormals en quantité suffi
sante au Lac Conconaty. L'histoire de Matombi est aussi révélatrice d'une aventure. Matombl est un
nom du cours d'eau né & partir d'un mariage entre I'esprit, Matombi et I'ancien chef MANGA TCHI-
MBAKALA du village, Tchiyendl. Ce dernier avalt rencontré cet esprit errant en provenance du
Cabinda. Matombi s'est donc transformée en cours d'eau & la mort de son mari

L'existence des <nkisi- est toujours celle d'un mythe qul retrace |'origine du monde des
premiers ancétres transformés en génies. Tous les génles de la Baie de Loango ont une origine
lointaine intimement liée & celle des populations vili. Ces génies ne sont en fin de compte que,
des ancétres incarnés dans les objets naturels que les vivants s'en approprient pour résoudre de
nombreux problémes posés par la vie quotidienne. Ces croyances ne permettent-elles pas de com-
penser le vide causé par les conditions de déficlences matérielles dans la p&che artisanale maritime,
Ne sont-elles pas, comme dit précédemment, & la base d'une théorie idéologique que la société wii
se donne pour illustrer les rapparts complexes entre les hommes eux-mémes et la nature (23)



Dans les villages, les hommes sont en relations avec leurs ancétres. lls les réalisent avec l'ai-
de des «Bithomi», des «Bibila» et certains «nganga- (24). Le <Tchibila» constitue & cet effet une
sorte de hiérogamie naturelle (25) ou l'esprit, «nkisi» recoit les prieres des hommes. Dans le cas
d'un affaiblissement de !'énergie Issue d'une hlérogamie naturelle causée en partie par la violation
des interdits, d'autres hiérogamies artificielles de remplacement peuvent étre construites.

Le transfert de forces surnaturelles est réalisé par des <Bithomi» ou des <nganga-. En de
pareilles circonstances, le fétiche desservi est plutot individuel que collectif. Mais la transition en-
tre les deux sortes de hiérogamies est révélatrice d'une certaine évolution de la société. Cette évo-
lution est matérialisée par le recours aux fétiches individuels locaux et importés (26), par la destruc-
tion des lieux de culte collectifs et surtout par une ingratitude trés marquée entre les chefs lignagers
et pécheurs. La société villageoise en Baie de Loango est victime de cette évolution que les valeurs
modernes accélérent la précipitation du changement.

V - CONCLUSION : Les croyances aux <bakisi basi» face au developpement économique de la
péche artisanale maritime.

Les valeurs soclio-culturelles de la société vili évoquées ci-dessus peuvent étre considérées
comme des blocages au développement économique de la péche artisanale maritime. Cette hypo-
thése est confirmée dans un rapport des Natlons Unies (27). Elle constitue aussi une thése fonda-
mentale de l'enquéte que le Centre ORSTOM de Pointe-Noire a soutenu pendant I'étude pluridisci-
plinaire avec !'oblectif de contribuer de mettre en évidence les biocages qui font obstacle au déve-

loppement de ce secteur (28).
)

Jusqu'a présent les nombreuses études sur la péche artisanale n‘ont été réalisées que par les
biologistes (29) négligeant par le fait méme les autres aspects. Ceux-ci révélent aujourd'hui un inté-
rét maieur envers lequel de nombreux chercheurs reconnaissent I'impact notamment des facteurs so-
clo-culturels et philosophiques liés & 'activité de péche. J. Weber et A. Fontana insistent sur la prise
en compte de I'intérét pour les aspects non biologiques de ta péche (30). lls inaugurent & cet effet une
nouvelle direction de recherche qul pourralt nécessairement contribuer au «développement des pra-
tiques mises en ceuvres (31). La péche artisanale peut devenir efficace et productive. Elle ne doit
pas é&tre considérée comme une production dépassée qui évolue nécessalrement vers des formes in-
dustrielles (32). Le cas sénégalais choisi comme modéle démontre ses capacités productives et ses
avantages par rapport & la péche industrielle particuliérement onéreuse (33). Il suffirait de mettre
des moyens au profit de ce secteur pour qu'il devienne concurrentiel.

Au Congo, les aspects d'ordre technologiques font cruellement défaut dans la pécherie vili
(34).Les pécheurs autochtones & I'exception des béninois continuent & utiliser un matériel semi-ar-
chaiqgue comprenant des petites pirogues & rames qui ne permettent guére d'aller au-delad de S kilo-
métres en mer. Les formations sociales des unités de péche sont encore tributaires des formes
de sociabilité traditionnelles. Un propriétaire travaille volontiers avec son fils et son neveu et que!
ques pécheurs occaslonneis qu'll remunére difficilement (35). Ce qul contraint ces dernlers & chan-
ger d'équipe au profit d'unités de pécheurs allochtones suffisamment organisés. A cela s'ajcute des
formes de reproduction sociale dépendantes elles aussi du principe de filiation en vigueur et qui ac-
corde la primauté aux neveux par rapport aux fils (36). Une modification quelconque de ce principe
devient une entorse au systéme social et peut provoquer par conséquent un certain malaise. L'en-
fant qui hérite du pére par exemple g'attire la malédiction de tous les péres parce que ['héritage est
perqu comme un moyen efficace de reproduction des unités familiales de péche qui sont une source
de prospérité. C'est pour cela d'allleurs qu'll n'est pas trés courant en Baie de Loango. Les ainés
trés conservateurs confisquent pour eux-méme les biens héritables qul dépérissent avec leur pro-
priétaire ou parfois sont revendus & moindre frais par des parents non pécheurs. Les investissements
surtout sont rares; les enfants incapables d'exercer le métier émigrent en direction de la ville en quéte
d'un emploi salarié plus rémunérateur.

Cette attitude conservatrice d'anciens pécheurs se fonde sur des pratiques magico-religieu-
ses. Méme si ces demniéres sont de moins en moins observables en public, il n'empéche que les
pécheurs vili aient encore conscience que la rentabilité de la pdche est déterminde par la confirmitd



des rapports avec les ancétres-génies. Il suffirait de revenir & un _contrat focal du genre nature-cul-
ture valable pourtant & I'¢époque du clan lignage nature (37) pour que la production des unités de
péche retrouve les stocks du passé.

Seulement les vieux pécheurs ont conscience que leur société evolue et que cette évolution
se réalise maigré eux tout en intégrant des éléments nouveaux qui comportent des effets trauma-
tisants dans la soclété. En conséquence, les conflits entre alnés et ‘cadets d'une part et entre les
vivants et leurs ancétres d'autre part ne fait que s'accentuer. Ces conflits provoquent une colére
chez les ancétres qui dans sa manifestation aboutit & une sanction de la société humaine. LLa violation
des Interdits, la dépravation des lieux ds culte et autres hiérogamies naturelles et/ou artificielles ou
sont locallsées les divinités garantes de I'ordre et du progrés social contribuent &4 la damnation de
la société actuelle per les «bakisi-basi». Les villages ont été traumatisés & tel point que tout effort s'a-
vere inutile. «ll n’ y a plus de poissons parce que les <bakisi» sont révoltés contre la jeunesse qui
méprise les anciens et rejette les valeurs instituées- La production guotidienne de poissons par les
unités de péche est limitée & une production de subsistance. La mer est pergue comme «une mére
nourriclére» qui epporte de quoi manger & ces enfants qu'elle doit nourrir jusqu'a sa mort.

Ces considérations impliquent des conduites collectives dont I'une des conséquences se révéle
sous forme de blocage des Inltiatives de jeunes qui tentent de braver la condition soclale. En effet
les jeunes ne parviennent pas & s'organiser. La création des associations de solidarité soclale ou
économique dans les unités de péche finissent par se désintégrer au profit des équipes de pé-
che de leurs alnés. Tout effort d’organisation de jeunes se trouve encore dans l'incapacité de résis-
ter & la pression des autres pé@cheurs plus 4gés. Ainsi pour accélérer un tel processus d'organisa-
tion qui émerge, il faudrait les alder matériellement tcut en sachant profiter de I'expérience de leurs
sinéa. L'smélioration des conditions matérielles est le seu! gage de renteblittd de ia pdche srtiss-
nale. Elle est & {e source d'une modlification de I conscience et de transformation des rapporte so-
claux car avec les «hakisis l'activité de péche est encore pleine de réiigiosits.
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Introduction : Le réle de la scciologie dans une étude des
"Ressources en eau sur le plateau de lHbé”

Il paratt hasardeux de rechercher une sociologie d’un
fait physique comme 1l’cau. Un tel phénoméne serait parfaitement
réservé a d’autres disciplines, telles que 1°hydrologie, 1’hydro-
géologie, 1la climatologie etc... qui relévent fondamentalement
des sciences exactes. dpporter de l1’eau dans le village ne pour=-
rait nécessiter qu’un appareillage technique donnant accés a
l’installation des pompes ou d’autres types d’ustensiles de sto-<
ckage plus performants que ceux actuellement utilisés par les
habitants. La sociologie n’aurait donc aucune importance. Quelle
serait par conségquent son utilité dans ce projet?

C’est justement en réponse a4 cette gquestion que deux
sociologues avaient été associés dans cette éiude comme pour jus-
tifier le réle de la sociologie et raison de plus des sciences
sociales en général dans ce projet pluridisciplinaire (1).

Dans la phase de rédaction du projet (2), les socio-
logues devraient intervenir sur deux paliers essentiels.

Le premier reléve des fondements mémebde la discipline.
La sociologie, en tant qu’étude de la société globale mais en
réalité elle ne s’intéresserait qu’aux phénoménes sociaux qui se
transforment en faits sociaux (3) doués d’une contrainte qui
impose aux acteurs sociaux une certaine créativité. Ces derniers
doivent nécessairement trouver une solution & leur probléme.

La science sociologique doit dans ce cas, créer des ou-
tils intellectuels pour 1’analyse du phénoméne appréhendd comme
donnée scientifique sur la base d’une méthodologie spécifique.

(7) I1 s’agit précisement d’un programme d’étude sur la "conser—
vation et utilisation rationnelle de 1’eau sur le plateau de
Nbé pour des besoins d’alimentation agricole et d’élevage?.
Ce.projet est initié par la Direction Générale de la Recherche
Scientifique et Technique et 1’4dgence de Coopération Culturelle
et Technique. Les disciplines assocides sont s 1’hydrologie,
1’hydrogéologie, la climatologie, la pédologie, la sociologlie.

(2) L’é?ude de faisabilité réalisée par la Service de Sciences
Sociales de la Direction Générale de la Recherche Scientifique
et Technique.
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La théorie et la méthode d’approche se trouvent dans la phase
préliminaire remises en question au sens épistémologique du
terme avant leur application sur le terraine

Le second palier invite le chercheur a découvrir la
solution du probléme selon une procédure qui dépasse l’empirisme

pour devenir scientifique.

Nous avons donc dans le cas précis du projet mis au
point le protocole scientifique de l’enquéte en rapport avec
1’cav- Les donndes collectées sur le terrain ont €té analysées.
Les résultats obtenus constituent la solution du probléme.

Pour le sociologue, la découverte de la vérité paralt
insuffisante. I1 doit cholsir entre deux options ¢ - s’engager
dans l’actiony

- rester inac-—
tif tout en laissant d d’autres acteurs la valorisation des ré-
sulta- 3.

Dans le cadre de 1’étude présente, les sociologues

devront aider les populations & réflechir. Il doit leur servir

de guide pour leur montrer 1’intérét du probléme et des résultats
attendus. Le chercheur joue le méme réle que le vulgarisateur.

Son réle est double ¢ il étudie les faiis, et contribue & la va~
lorisation des résultats de la recherche. Le sociologue aurait
cependant du mal & adopter une attitude de *neutralité axiolo-
gigque” comme le préconisent certains prédecesseurs de la science (4)

La méthodologie de 1’enquéte l1°’0blige ¢ rencontrer les
habitants qu’il considére comme"&és sujets, il apparend a connattre
les hommes ainsi que leur société. Le sociologue doit dans la phase
des études, repérer les structures sociales dynamiques capables
de transformer le milieu. Dans le plateau de Fbé, par exemple de

cee/eee

(3) DURKHEIN (E.), les régles de la méthode sociologique, PUF
1977 Paris.

(4) 11 s’agit des classiques de la sociologie, DURKHEIMN, WEBER et

PARETQ qui considérent que le réle du sociologue qui-doit ¢her-
ke cker—a—8€ soustraire aux déterminations de sa condition.
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en
telles structures aideront les habitants & construire des czternes/’

Jerrociment pour la conservation de l’eau de pluie. Cette action

ne pourrait se réaliser qu’d partir d’une forme de participation
populaire. La construction des citernes devraiZh# résoudre la dif-
ficulté de rationnement g#feau dans les villages. £lle aurait pour
conséquences la libération de la femme astireinte ¢ la corvée de
1’eau, elle apporterait un frein & 1’exode rural tout en améliorant
les conditions de 1’habitat, de la sociabilité et enfirn d’accroftre
les rendeents dans 1’agriculture, base de l’uctivité économique
des ville :s Téké. Enfin l’abondance de l’edu tendra & démystifier
les croyarces des cultes de 1’eau gqui fondent le pouvoir des
anciens en vue d’assurer le contrdle social et le respect des va-
leurs ccutumi~res.

D ns leur totalitd, les études pluridisciplinalres orien=—
tées sur 1lc plateau de Mbé posent le probléme de 1’homme, de 1’amé-—
lioration . ses conditions de vie dans un milieu peu hospitalier.
Les diverszs études : hydrologique, hydrogéologique, pédologique,
climatologique ont pour but de produire des connaissances théori-
ques qu’il faudrait appliquer. (Un obtiendrait de celles-ci un
stock de connaissances mais leur application nécessiterait,des
stratégies humaines qu’il faudrait mouvoir dans le souci dﬁaﬁéve-
loppement communautaire. La sociologie ou encore les sciences
sociales en général ont pour réle d’identifier ce qui manque et
qu’il faudrait aux consciences collectives de prendre en charge
le développement de leur société. Le réle du sociologue serait
donc d’aider les paysans en rendant compte aux Autorités adminis-
tratives et politiques des critéres qui s’imposent dans le cadre
du développement communautaire de la région de KHbé.
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7. LES CONTRAINTES DU HILIEU

Le milieu tant physique que humain ne peut jamails Eire
parfaitement favorable & une action donnée. L’effort de 1’homme
relayé par la technique lui permet de lutter contre les effets
pervers de la nature en vue de transformer cette derniére. Les
conditions soumises & 1’homme sur le plateau de libé iImposent aux
individus des formes d’organisation sociale el matérielle pour
s’approvisionner en eau potable qui est une des sources primor-
diales de la vie.

7.7 Le milleu géographique

La population Téké (Tio) qui a €té observée au cours
de 1’enquéte (1) est celle du district de iibé~Fabé, centrée sur
le plateau de Mbé. Celui-ci est constitué d’une région surelevée
avec une superficie de 8.000 km2. Il est couramment gualifié de
»Plateau Batéké® parce qu’il s’inclut duns un vaste ensemble
structural constitué par les ®Plateaux Batérés? (2). Le plateau
de Hbé est situé en plein centre de la Républiaue Populaire du
Congo; ces limites sonty; la Léfini au Nord, le Djoué au Sud et a
1°Quest, le fleuve Congo & 1°Est. Ces fleuves qui le délimitent
forment le déversoir d’importantes riviéres du platéau (3).

Le climat du plateau est de type congolais méridional
du domaine subéquatorial guinéden; intermédiaire entre le domaine
Guinéen~forestier et le domaine Soudano-guinéen (4). L’ensemble

(1) Voir notre rapport des études préliminaires sur la ”conserva—
tion rationnelle des ressources en eau sur le plateau de Mbé
pour des besoins d’alimentation agricole et d’élevage”. Direc-
tion Générale de la Recherche Scientifique et Technique/dgence
3;8§oopération Culturelle et Technique, Brazzaville, novembre

(2) Rapport des études préliminaires, ope Cite

(3) Ce sont les riviére Louna, HMary et Ngamboma qul constituent
I’essentiel du réseau hydrographique sur le plateau - Etudes

hyd;?logiques, in Bapport des études préliminaires Oope Cite
p. [ ]

(4) D’aprés les études pédologiques du rapport des études prélimni-
naires, op. cite p. 51.
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du ple.eau connalt un climat chaud et humide caractérisé par une
saison de pluies d’octobre & mai et une saison séche de juin &
septembre. La température moyenne est proche de 15°C. Les préci-
pitations atteignent au cours de l’année environ 71800 millimétres
d’eau.

En fonction de toutes ces données climatiques, il s’avére
que le plateau de Mbé regoit une quantité importante d’eau non né-
gligeable. Ces eaux de pluies malheureusement ne restent pas en
surfacs. Elles sont vite absorbées par le sol et en conséquence la
surface du plateau est rapidement séchée sauj dans certaines fla-
ques résistantes ol les habitants y vont tantbt se ravitailler en
eau dans 1’impossibilité d’atteindre les cours d’eau.

Dans la zone des collines par exemple, il y a présence
des nanres souterraines perchées a cause de la présence de l’alios
dans le fond des ”Loussékés” (5). L’eau n’est accessible aur popu-
latiors qu’d partir de quelques points creusés selon une technique
traditionnelle. Ces points d’eau sont nombreux 4 tel point que les !
populations ne manquent jamais d’eau (6).

En effet 36 points d’eau naturels ou artificiels ont
déja été recencés (7). Ils concernent 22 villages. La distance
entre le village et les sources naturelles ou aertificielles d’ap=-
provisionnement est généralement supérieure & 1,5 km et atteint
parfois 10 a 15 km. Au cours de 1’enquéte par sondage, 67,81 %
d’individus estiment qu’elle n’est jamais inféricure & 5 km. Les
problémes de 1’cau dans cette région résulte donc de la distance
qui sépare les villages @0~ié%Jpoints d’eau. Les villages ont été
déplacés surtout pour des raisons strictement économiques. Le ra-
lignement du village sur la route correspond @ son ouverture au

(5). Rapport des études préliminaire, op. cite. De 8.

(6). D’aprés le dossier technigque de 1’exécution du Projet, in
Rapport préliminaire, op. cit. Do Se

(7). Selon les études hydrologiques, il existerait 23 étangs, 1 lac,
5 cours d’eau, 6 groupes de puits creusés, ! point foré;
voir notre rapport des études préliminaire, op. Cite
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monde moderne que représente la ville (8). Cette situation nou-
velle facilite la vente des denrées alimentaires et 1’approvi-
sionnement des villages en produits manufacturés. La richesse

des villages Teké résulte uniquement de 1’agriculture. Le milieu
est tres favorable & cause de la fertilité des sols. Il comporte
plusieurs terroirs agricoles constitués par des foréts galeries,
des foréts anthropiques trés anclennes, des savanes & Hyparrhenia,
des savanes d’aspect steppique a Trachypogon (9) etce.. En consé-
quence on rencontre deux types d’activités agricoles & une agri-
cul*re familiale de subsistance, réguliercment orientée vers le
commerce pour l’approvisionnement de Brazzaville, une agriculture
"moderne” salariale des sociétés d?’Etat (70).

Les difficultés observées sur le plateau de MBé en ma-
tiere d’approvisionnement en eau ne résultent que de ces con-
traintes de la nature édvoquées ci-dessuse. Ces contraintes impli-
quent aux acteurs sociaux certaines attitudes observables pour la
recherche de l’ecau. Ces comportement devenus séculaires ont for-
cément une signification sociologique.

te2e Le milieu humain

Les populations Téké du plateau de KBS se sont fixées
dans les villages bien avant la colonisation. Leur histoire se
confond avec celle des autres Teké , qui, depuis le XVI& sidcle
se sont installés sur les plateaux en provenance du Nord-Ouest.
Ils se sont par la suite organisés en un royaunme, le Royaume des
dnziques sous 1’autorité du célébre Roi MAKOKO.

(8). La ville de Brazzaville est situde & moins de 750 kme

(9)e Eégdes pggologiques du rapport d’études préliminaires, op.
Clopo .

(10). 11 s’agit de la société BELIN INTIRNATICNAL dont les activi-
tés,oqt ete suspendues. La ferme de manioc de KBE, le Centre
Expérimental d’Elevage Bovin au knm 45, le Centre de Recherche
4gronomique de Loudima & Odziba, le projet FAO d’élevage ovin
a_Inoqi, les champs de mais pour 1’°Zglise Kimbangiste a pro-~
ximite de Kounzouloue
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Les villages que 1’on peut encore observer présentent
un visage trés ancieni 61,91 % des individus interrogés confir-
ment 1’ancienneté de leurs villages. La structure physique de
certains villages révélent qu’ils ont existé sur le plateau du-
rant 1°époque précoloniales 53,33 % 1’attestent contre 46,66 %
Les villages ont simplement été déplacés au fil des temps ¢ la

recherche d’un meilleur emplacement sur un périmétre ne débor-
dant pas le plateau et cela depuis la mise en place des ethnies

(117). )
(% D “I""I“’l;‘m'ﬂ R ﬁ‘\’“ . ;
Parmi celles-ci, le“éie%e&u de lbé reste domzné?bar les
Teké qui ont d’ailleurs donné leur nom au plateau (12). D’autres
ethnies d’origine Kongo qui cohabitent avec les Tekés dans cer=
tains villages sont encore en nombre relativement faible. gﬁ@i Ju-
rent sans doute repousséé soit par les Tekd, soit par 1’austérité

adu mil i2U.

La structure de l1’habitat Teké correspond aux exigences
du mi:ieu physique. Les cases en torchis coexistent avec des mai-
sons :n dur de type moderne. Les toits couverts de paille et de
t8les sont faits d’une charpente en planches. La grande maison
construite au milieu de petites cases, symbolise le ménage et
présente par cette structure le cadrillage traditionnel en nombre
d’épouses. La polygamie est trés répandue parmi la vieille géné-
ration des dignitaires du village. Ces derniers sont a la base de
l’ancienne organisation sociale des villages en clans et lignages.
Ces formations sociales encore présentes dans la conscience indi=-
viduelle et collective, constituent les conservateurs des modeles
sociaux anciens qui font des villages les cadres sociaux de la ci-
vilisation Teké et de ses valeurs persistantes. &n effet les tra-
ditions Teké ont au fil de 1°histoire, longuement résisté a la
culture occidentale. Le retrait des Teké deg liecux d’influence
Srangaise au Congo leur a permis de préserver leurs valeurs,
abandonqqnt‘ainsi aux Kongo cette zone de contact. Ce conserva-
tisme éeiﬁéﬁéoit encore de nos jours 4 travers la vie quotidtenne

(11). Probablement & partir du XVI¢ siécle.
(712), I1 s’agit des "Plateaux Batékés?”



des populations. Les villages forment une communauté ou fﬁf me m-
bres SOZf,f?iifi?iF?Jintégrés aux valeurs locales. Cette: impré-
gnation pousse d& la révolte certains jeunes qui désertent tantéit
les villages en dirsction des villes, soit pour continuer leurs
étudggapsoit pour chercher un emploi salarié que le village ne
peut\procurer. Les jeunes sont d’ailleurs en nombre relativement
faivle. Les villages représentent en effet 9,52 G de célibataires,
0,95 % de.divorcés et 89,52 % de mariés. Dans chaque ménage,
49,52A%\2§%u,i moins 4 enfants. Le nombre de personnes a charge
est plus important si l’0n totalise d’autres parenits des deux
Siliations ¢ masculine et utérine, fondatrice de la parenté Teké.
La concentration des parents autour du chej de jamilile ainsi gque
le respect des valeurs traditionnelles devient au plan sociolo-

gique une condition favorable pour la lutte conire la nature (13).

(713)+ Surtout pour ce qui concerne la collecte de 1’eaue.
Une famille nombreuse peut stocker une quantité
d’¢au utilisable en plusieurs jours. La répartition
des tdches permet aux uns comme ¢ d’cutres de se reposer.
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2. FON TIONS SOCIALES DE L’EAU

2.7, Les usages quotidiens fondamentaux

Dans les villages, les habitants accunulent des tonneaux
vides pour recueillir 1’eau de pluie. Ces tonneaux sont régulié-
renent remplis et le contenu est conservé surtout aprés les der-
niéres pluies pour traverser la période difficile de saison seche
de juin a septembre. Cette période de soudure est pénible car la
quant & stockée est toujours insuffisante. 4 ce moment-ld commence
la corvee d’eau et les séances d’incantation de pluie en vue de
renouveler le stocke. Les ustensiles destinés pour le stockage sont
rudimentaires et de faible contenance. Le mode de conservation
n’est pus & priori trés hygiénique. Dans ces conditions le recours
a4 1’ear rcourante est impressionnant dans les villages. Cette acti-
vité p. occupe la majorité des femmes du ménage qui utilisent des
bidons, dame-jeanne et calebasses pour le transport de l’eau. Dans
83,81 » des cas, ce sont les femmes qui puisent l1’eau. Les hommes
ne sont concernés que dans 16,19 %. L’homme pour se rendre au mari-
got utilise parfois la bicyclette au-dessus de laguelle il charge
quelques bidons. La dame-jeanne est l’ustensile le plus utilisé
dans 74 % des cas, vient ensuite la calebasse dans 66,66 % des cas
et enfin le bidon 4 14,28 % des cas. La jenme paratt plus respon-
sabilisée que I’homme dans cette besogne considérée comme une ac-
tivité traditionnelle dé(laquelle elle est contrainte par l1’homme.
Elle utilise le tiers de son temps de travail journalier pour cette
activité. Parfois l’eau puisée dans la matinée est mise a I1’abri
dans les champs, en attendant la fin des travaux. Cette eau est
consommée ou utilisée pour la cuisson des repas. Les autres formes
d’utilisation (bain, lessive, vaisselle etc...) sont réalisées
avec l’eau stockée dans les tonneaux ou dans des rares cas au
cours d’eau.

Tous les ustensiles ne sont pas utilisé¢s pour la conser-—
vation de I’eau. D’autres servent pour la fabrication du pain de
manioc dont les différents procédés nécessitent un bain des tuber-
cules dans des torneaux et plusieurs séances de cuisson apres les
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avoir écrasés. Pour la construction des maisons, les hommes utili-
sent abondamment l1’eau de pluie remplie dans des tonneaux.

Les moyens de stockage et de conservation de l’eau n’ont
pas tellement évolué dans le pays Teké. Dans certains villages
situds sur 1’axe de la voie principale, l’eau est parfois achetée
& raison de 500 frs le fOt de 200 litres, aupres de guelques
sociétés au moment du ravitaillement de leurs ouvriers en eau po=—
table.

2.2. Les cultes de l’eau

Historiquement 1’eau est toujours apprehendée comme
objet de culte du fait de ses multiples fonctions sociales en
tant que symbole de la vie. Les usages quotidiens de I1’eau con-
férent & celle-ci une valeur & la fois réelle et surnaturelle.
Toutes les sociétés ont & certains stades de leur évolution utili-
sé constamment 1’cau & des pratiques magico-reli;icuses. Depuis
la préhistoire, 1l’eau, la femme et la lune étaient pergues comme
circuit anthropocosmique de la fécondité (1). L’eau est donc ger-
minatrice, source de vie sur tous les plans de l’existence.

Dans la société Teké, les cultes sont réalisés = surtout
en vue d’obtenir de l1’eau sous forme de pluie. Ces divers cultes
sont en tous lieuxr accaparés par certains hommes capables de faire
tomber la pluie qui apporterait de l’ecau et cela souvent & la de-
mande collective. Ce sont partout ailleurs certains elans proprié=

taires des cours d’eau et qui ont acquis une grande réputation en
la matiére (2).

Le chef d’un clan et le féticheur sont les personnages
clés pour les invocations de pluie lors des sécheresses. Ils sont
les seuls qui connaissent les substances naturelles pouvant

(1) Eliade (Mircea), Traité d’histoire des réligions,
Payot, Paris 1949, p. 168.

(2). geus avons identifié doucze clans propridtaires des cours
eal.
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féconder la pluie (3) ou bien 1’interrompre lorsqu’elle devient
génante par exemple & l’occasion d’une féte ou d’une veillée
mortucire.

L?invocation de la pluie est une activité surtout mas-—
culine. Les femmes ne sont que rarement intéressées & cette acti-
vité sauf pour quelques unes ayant réussi a s’élever socialement (4)
ce qui 1’obligerait & s’accaparer un certain nombre de pouvoirs
spirituels. Les fétiches pour la pluie sont de faits réservés aux
homme.s3 77y 14 % des individus pensent que les jcmmes n’ont pas
ce pouvoir. Celui-ci est réservé & 1’homme pour dominer la soc iété,
affirmer son pouvoir et maintenir ainsi l’ordre social.

En effet, la difficulté d’avoir de l1’eau transforme cette
derniére en un fait social. Les chefs de clans doivent veiller a
ce que les cours d’eau ne tarissent point ou moyen des pluies ar=
tificiclles.

Dans les villages, les noms de ces fétiches sont connus,
mais selon 76,19 % d’individus, les féticheurs et autres praticiens
capables de faire tomber la pluie sont de nos jours inexistants
contre 23,81 % qui croient encore & 1’existence de ces pratigques (5)
En effet on peut dire que les pratiques fétichistes pour la pluie
ne peuvent pas €tre considérées comme totalement disparues. On en
Jait encore pleinement usage dans les villages mais de maniere
plus discréte que dans le passé parce que la société willageoise
se trouve elle aussi engagée dans la voie de profanisation, de des—
truction de ses valeurs. Elle subit une transjormation profonde
qui 1’0oblige a des restructurations incessantese.

(3)« Il existe environ neuf procédés de fétiches pour la pluie,
connus par nos enquétés; ce sont ¢ ikouo, ngabini, anté,
ngankout, ngavoula, batouna, ngakouyou, andouan, omboli.

f4). I1 s’agit de la Reine NGALIFOUROU ou NGITSISLLE, épouse du
Roi MAKOKO.

(5)« Nous avons interrogé 105 individus.



Les fétiches comme toutecs les autres pratiques n’appa-
raissent plus que comme des survivances traditionnelles. Le pou=-
voir des ancicns reposant sur le contrble de 1’eau n’échappe plus
a ce processus de changement. Hais pour la plupart des cas, les
fétiches sont encore connus et mattrisés par les féticheurs comme
nous le raconte ce féticheur. ”Souvent c’est le pigeon sauvage
qui est symbolisé lors des séances fétichistes. Le pigeon va cher-
cher 1l’eau dans une riviere et vole au-~dessus du village pendant
que le féticheur presse la bouture de bananier. L’eau déversée par
le pigeon tombe comme une pluie et ruisselle a la maniere de celle
qui sort du tronc du bananier. Un auire symbole de la pluie est le
charognard (Gambiné) et la terre qui constituent des spécimens
sacrés que les féticheurs utilisent lors des invocations.

Les Tekés d’une maniére géndrale font la distinction en-
tre pluie naturelle et artificielle. Une pluie naturelle est parti-
culiérement rude, accompagnée des tonnerres et d’éclairs. Elle ne
dure pas longtemps. Une pluie artificielle par contre est subite,
douce, sans éclairs et tonnerres. i&lle p2ut durer deux 4 quatre
heures, le temps de remplir ies cours d’eau et les ustensiles ména-
gers. Une telle pluie peut en tous cas garantir une longue consom=—
mation. Elle peut tomber n’importe quand, mais souvent les invoca—
tions ont lieu pendant la période de soudure?®.

L’cau n’est pas seulement utilisée pour la consommation
huma ine. Elle est également utile & la vie des plantes, des bétes
et méme des totems animaliers. Ce sont par exemple des caimans,
hypopotames, tortue, serpents, etCees qui sont les doubles des in-
dividus. Ces animaux doivent toujours vivre dans les cours d’eal.
Le tarissement de ces derniers peut provoquer des maladies chez
leurs propriétaires. Ceux—ci doivent veiller & ce qu’il ne manque
Jamais d’eau. En pays Teké les toiems d’cau sont moins nombreux que
les totems terriens. Cela s’cxoligue par la rareté des cours d’eau
intarissables.

Les totems et Igcs fétiches assurent certaines fonctions
dans la société Teké. Le totem appariient d’abord & un chef de
Jamille qui le transmet par nhéritage @ son filse Ce dernier est
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1’unique bénéficiaire dans la famille par rapport au neveu. Le pou-
voir d’un chef de famille traditionnelle a son origine dans la jforce
vitale Jérivéde de la possession des totems animaliers. Ceux-ci cons—
tituent des forces supplémentaires sacrales a partir desquelles ils
peuvent contraindre les membdres apparentés dans le respect des va-
leurs coutumiéres. Dans les villages ce pouvoir est d’ordre magico-
religicux et ce sont les chefs lignagers qui assurent la transmis-—
ston du pouvoir par le biais de l’héritage. Ils sont en outre les
personnages qui font corps avec les féticheurs lors des incanta-
tions ne pluie. Celle—-ci n’apparatt plus seulement comme un phéno-
méne physique mais reléve parfois d’une volonté humaine.

Ze3s L’cqu, les citernes en rerrociment dans le

processus du changement

Le pouvoir lignager et lzs fétiches traditionnels n’ont
désormais gu’un impact relaiivement faible dans la société Teké.

La disparition progressive ccs maisons des-esprits, le refus sys—
tématique des jeunes de croi~e aux forces surnaturelles, la déché-
ance des anciens symboles uinsi que les mythes liés ¢ diverses
pratiques révelent cette tendance de la société Teké dans la mo-
dernité. L’intrusion aussi bien que 1’adoption des nouvelles va-
leurs peuvent aider au processus actuel de transformation des
mental ités dans 1’objectif du changemente.

Mais malgré cela, un tel objectif doit forcément tenir
compte des anciennes valeurs traditionnelles. Celles-ci ont encore
pour finalitée de maintenir la société dans des modéles sociaux
hérités des ancétres. De itels modéles constituent les seulg savoirs
en vigueur et dignes des pratiques sociales reconnuese. Dans les
villages ils constituent les idé¢ologies en vigueur gqu’il ne faudrait

pas repousser sous prétexte de légitimer d’autres idéologies concur-
rentes. Ces idéologies sont en voie de disparition parce qu’elles
sont 1’apanage d’une minoritée Ensuite elles ne fonctionnent plus
que sur un substrat social cncicn en constante défiguration. Le
systéme social ancien est constanment désarticulé.
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Il y a dans ce cas une place imminente a 1’instauration
des nouvelles techniques qui pourraient s’effilocher avec les va-
leurs actuelles de la socicté. Les citernes en ferrociment cons=—
tituent de ce fait un enjeu pour le linistére de la Recherche
Scientifique et 1%4gence de Coopération Culturelle et Technique
en vue-d’améliorer les conditions de vie dans le plateau de
ibé (6).

L’objectif jfondamental du Département de Démographie (7)
consiste a4 déterminer dans la structure sociale villageoise, les
agents et cedres sociaux dynamiques capables de répandre la nou-
velle technique de captation et de conservation de l’¢au de pluie
dans des citernes a consiruire au moyen d’une participation popu=—
laire. Cette innovation perneiira aux habitants de transjormer le
cadre structurel de leur société, de favoriser la sédentarisation,
1?immigration ainsi que le développement socio=économique du vil=
lage entravé par la corvde de 1’cau.

En effet les paysans dans leur majorité sont décidés a
transformer le milieu. Les citernes en ferrociment déjd installées
@ ODZIBA ont 1’admiration dcs paysans et constituent un €lément
positif dans le sens de 1’acceptation. 93,33 % des habitants sont
déjd au courant, tandis que 96,19 % estiment que de telles citernes
seraient d méme de réscudre la difjiculté de 1’eau dans les vil=

lagese.

“Pensez-vous que les citernes en ferro-ciment
Y 5 . LY

peuvent résoudre le probléme de 1’eau dans le
village?

(6) I1 s’agit d’un projet expérimental sur le plateau de lbé

(7) Les sociologues impliqués parle Projet appartiennent & la fois
au Département de Démographie a 1’0RSTOM et au Service de
Sciences Sociales de la Direction Générale de la Recherche
Scientifique et Technique.
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Le stockage de 1’cau de pluie avec dcs citernes en
Serrociment sont plus aptes & résoudre la difficulté de ravitail-
lenent par rapport aux ustensiles ménagers utilisés par les ha-
bitants. Cette technique n’est pourtant pas novvelle dans le pla-
teau de Mbé. D?’autres citernes existent dans certains villages.
Elles ont été construites avant 1?’Indépendance. Ces citernes
autrefois réservées 4 1l’4dministration ont augjourd’hut vieilli
sans &tre imitées par les populations parcequ’elles n’étaient
guér= a- leur portée. Les citernes en ferrocinent au contraire
deviront &tre introduites dans le preuple au moyen d’un apprentis—
sage simple (8). Le sondage réalisé auprés de 105 individus

sgffirmexcette volonté des paysans a construire leurs propres Ci-
ternes individuelles ou collectivess. £n un piremier temps, l’option
serait prise avant tout pour la construction des citernes collec-

tives permettant ainsi & tous les habitants de se procurer de
1’eau (9).

dccepteriez-vous de ocotiser avec d’autres
habitants pour cunstuire une ou plusicurs
citernes dans le village?

: oui : non *sans réponse :
. 86,66 % y 7,61 % 1 4,76 % :

L’acceptation par les populations étant obtenuve, il
faudrait connaitre en profondeur la naturc des Sformes de socia-
bilité des solidarités villageoises. Une teclle précaution serait
utile de maniére a esquiver les blocages.

(8)e cf+ Hanuel pour la construction d’une citerne.
ég). Cetie eau serait potable selon les rapports ACCT/UNZSCO.
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Il apparait réellement que les habitants souhaiteraient
s’associer & 60 % entre parents, & 31,42 4% entre militants et
enfin pour 8,57 % entre amis.

L?association de travail enire parents domine encore
dans toute la société. La parenté demeure encore le cadre social
imméd iat ou divers modesde production sont réalisables dans toues
les formes de travail ¢ agricole, commercial etcess Les citernes
familiales conviendraient le mieux dans le temps présente Leur
gestion pourrait &tre confiée aux chefs de jfamilles quti ne trou-
veraient aucun inconvénient d s’organiser. Il sujfirait seulement
de trouver dans les quartiers du village des lieux convenables
ol ces citernes pourraient €tre construites.

4 c6té des citernes proprement familiales, on pourrait
construire des citernes publiques relevant cette fois de l’auto-
rité des militants du Comité de village. Ce dernier devra orga-
niser les collectes d’eau, superviser les travaux pendant la
construction et concevoir enfin un systeme ejfficace pour la dis-
tribution équitable de 1’cau.

Dans tous les cas la gestion des citernes ne pourrait
pas 8tre négligée; 88,57 % des individus estiment que cette
gestion doit €tre confiée au Comité du village. Les citernes
construites par les Comités de village seront placées sur les
lieux publics; mais de préférence chez le Président du Comité
du village selon 1’opinion des collectivités paysannese.

Oi devront €tre placées les citernes
dans le village?

!
,Preszdent du Parcelle ,Hzlzeu du

Dispe 2 ]
ispensaire ; Comité ,;ndzvzduelle ,vzllage

En effet il y a en matzere de gestion des citernes,
deux forces en présence duxquelles fl Jaudrait se prononcer avant
de tirer une conclusion. Ce sont pour les uns la SJamille et les
autres le Comité du village.
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Les citernes construites par le Comité du village ne pourront
concerner que des citernes publiques destinées en priorité aux
¢tablissements officieis tels que 1°’école, le dispensaire et
ensuite & tous les habitants. La prioriété accordée aux Etablis-
sements est utile pour empécher la désertion des responsables

de ces établissements durant la période de saison seche. En
effet, il est plus difficile pour les paysans de ravitailller les
Jonctionnaires en eau pendant la période séche. Une citerne de
6000 litres par exemple serait suffisante pour une famille peu
nomireuse pendant la période de soudure. Dans un dispensaire,
par exemple, l’eau de la citerne permettra cn outre a l1’infirmier
du village d®utiliser l’eau pour les usages médicaux. D’autres
citernes reviendront de plein droit aux originaires. EZlles pour-
ront étre édifides comme les habitants lc souhaitent sur les
lieux publics ou proches de la maison du Comitéd.

Par contre les citernes familiales pourront €tre per-
gues comme privées, mais géréesdirectement par les familles.
Ces citernes seront installdes dans les parcelles des chefs des
groupes résidentiels.

Un second objectif de cette édtude consisterait 4
amener les paysans & construire les deux types de citernes méme
si la priorité reste accordde en faveur des citernes publiques.
Les paysans eux-mémes ont conscience du probléme. L’intérét
pour les citernes publigues rencontre celui des citernes Jami-~
liales. Celles-ci accorderont plus d’autonomie auxr familles
considérées pour le moment comme l’unique groupe de production
agricole dans les villages. Les citernes familiales auront un
impact considérable sur 1’économie villagecoises Cette derniére
est essentiellement agricole selon 84,76 % d*individus. Parni
lss especes cultivées, il y a le manioc, l’arachide, le mafis,
la pomme de terre, 1’cignon, 1l’ananas, lc tomdte etc. Ces den-
rées sont directement acheminédes en direction de la ville de
Brazzaville pour son approvisionnement. Les citernes dans les
villages constituent une infrastructure viable dont I’effet
sur l’agriculture se mesurera dans l’accroissenent des rendements



agricoles par une réduction systématique du temps alloué autrefois
@ la collecte de l’eau.

CONCLUSION

L’eau, comme élément du pouvoir traditionncl dans la société Teké

La réticence de plusieurs chefs de jamille a construire
des citernes ne résulte pas d’une absence de moyens. Elle traduit
une attitude profonde qui peut étre soumise a 1’analyses

En effet les citernes en ferrociment nécessitent des
moyens dont le colt (1) est jugé exorbitant par quelques chefs
de ménages. Ce colt pouvait Etre abordable ¢ des individus accep-
tant de construire une citerne commune. Four alléger la partici-
pation financiere individuelle, 3 ou 4 familles par exemple pour-
raient associér les matériaux. £lles recevraient durant la phase
expérimentale, l’aide d’un spécialiste (2) qui leur apprendrait
volontiers la technigue de construction. Ces modalités simples
de construction pourraient étre égkfé%% par les Comités de village
ou des groupes de familles afin de doter au plus vite les villages
en citernes modernes de stockage (3) des eaux de pluiese

Mais les hésitations observées parmi les chefs de fa-
mille constituent par hypothése un blocage au processus du chan-
gement, un obstacle d l’exercice de leur pouvoir traditionnel
dans la société villageoise. Dans cette socicté, l’eau n’est une
chose naturelle que par apparence. Si dans l:s régions ol elle
abonde, elle parait certes objectivement naturelle, dans le pla-
teau de MBé, au contraire elle devient ”subjoctive”, sacrale.
£lle peut €tre le fait d’une volonté humoinee £n effet certains
hommes peuvent s’en approprier pour exhiber lour pouvoir en pério-
de séches Faire tomber la pluie & la demande de la collectivité
est l’affaire de quelques hommes, chefs de clans ou Jéticheurs

(1)e I1 se situe légérement au-dessus de 700 OCO FCFA

(2)e Selon le voeu de 1’4ssistance Technique ct des Commanditaires
de cette Etude.

(3). Ce systéme de captage et de stockage est déja opérationnel
dans plusleurs pays en voie de développements
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envers lesquels la croyance populaire n’émet plus aucun doutee
Ces personnages acquiérent un certain pouvoir qui s’identifie

au pouvoir traditionnel que les chefs de jamille exercent & leur
profit. Celui-ci résulte simplement d’un déploiement de forces
surnaturelles sur la base d’une combinaison de substances natu-
relles. Par ces procédés, ils dominent la société, s’assurent

13 respect des traditionss La soumission de la Jemme par exemple
trouve une explication dans la protection des valeurs dont la

mo indre traﬂsgression est chatide d’une i.anicre surnaturelle.

Foire tomber la pluie apparatit coime une mise en oeuvre
des teckniques du sacré. Ces techniques ne soni connues que par
une nminorité. Celle-ci étant la seule, & mfne d’interroger les
ancétres, d’utiliser les forces magico-religieuses pour satisfaire
les besoins des vivants. Dans les villages, les foréts sacrées,
les maisons des esprits forment les hiérogamies naturelles (4)
ou artificielles de production des forces surnaturelles de pro-
tection sociale. De nos jours la disparition@&gg‘}gtiches ligna-
gers collectifs ou individuels n’est gqu’une illusion. Ces féti-
ches ont été déplacés a 1’intérieur des maisons pour une protec-
tion strictement individuelle. L’installation des citernes paratt
désormais aux ysux de certains chefs de famille comme la négation
de leur pouvoir, la désacra lisation du milieu et 1°instauration
d’un nouvel ordre social.

(4). Girard (J.), Genése du pouvoir. ¢harismotique en Basse
Casamaance, IF.IN 71965, Dakars
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