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Resume

Aprés avoir distingué magie el sorcellerie & I'aide de convenlions empruniées a différenis spécialistes dont il a
éprouvé 'opporlunilé sur d’autres lerrains d’étude, I’ auteur décril les principales méthodes d’envodilement, d’agression
el de thérapeulique par manipulalion du sacré caraciérisant Uévolution culturelle des Arabes d’Afrique Centrale
soumis aux influences de diverses civilisalions noires de la zone soudanienne. L'élal de vassalité, la tendance ¢ la
sédentarisation ainsi que la multiplicalion conséquenle des conltacls avec un environnemenl ethnique hélérogéne
déterminent chez ces populations I'enchevéirement de données culturelles propres & la tradition arabo-musulmane avec
des riles d’origine africaine.

Cel article pose, en conclusion, le probléme de U'ideniilé arabe au sud du Schara.

ABSTRACT

The author first makes the distinction belween magic and sorcery, on the basis of conventional definitions taken
from a number of specialisls, and whose applicabilily he has tested in other fields. He then describes the principal
melhod of casting spells, and of aggression and therapy by manipulation of the sacred, which characlerize the cultural
evolution of Genlral African Arabs, who are exposed to the various Black civilizalions of the Sudan region.

The vassal condilion, the lendency to adopt a non-migratory way of life, and the resulling exlension of conlact
with heterogeneous ethnic environment, all lead lo an inlerweaving, in these population groups, between the cultural

background of lhe Arab/Moslem traditions and vites of African origin.
In conclusion, this arlicle presents the problem of Arab identity south of the Sahara.

TRANSCRIPTION

Des études spécialisées sont aujourd'hui en cours qui
tendent 4 mettre en évidence l'originalité linguistique des
populations arabes d'Afrique Centrale. L’arabe dit tchadien
est constitué par plusieurs dialectes que différencient respecti-
vement des influences culiurelles variées dont le nombre et
I'ampleur ont fortement et diversement déterminé I’évolution
de la langue tant au niveau du vocabulaire que dans le
domaine de la synlaxe. Il ne nous appartient pas d’énumérer
ici les caractéristiques des différentes «zones dialectales »
du Tchad. Nous soulignerons cependant I’homogénéilé et
la spécificilé réelles de celles-ci en rappelant que I'emploi

de certaines locutions ou d'un terme particulier plutét que
d’un autre pour désigner le méme objet, ainsi que d’impor-
tantes différences de prononciation, permettent de distinguer
sans difficulté I'origine d'un interlocuteur arabe ;

ex : le petit «hangars que construisent les Arabes semi-
sédentaires 4 proximité de leur habitation, servant aussi
d’étagére sur laquelle sont mis & sécher certains produits
alimentaires, regoit au Tchad diverses dénominations égale-
ment appliquées & Vabri plus vaste sous lequel sont regroupés
les jeunes gargons nouvellement circoneis pendant la période
de leur convalescence. Sur la rive sud du lac Tchad (et
jusqu’aux contreforts du Mandara) cet édifice est appelé
“illiye {pl. “allali) ou hilliye ; il est désigné dans le Batha ainsi
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que dans le Salamat sous le terme de rakiba (pl. rawakiby,
tandis qu'au Wadaf et jusqu’au Soudan il s’agit du lugddba
(pl. lagadib).

Les parlers arabes du Tehad, dont les similitudes avee la
tradition classique de la langue $’estompent & mesure que
I'on se déplace d’Est en Ouest, se distinguent les uns des
autres par la prononeciation ainsi que par l'importance des
vocables non arabes, particuliérement dans la terminologie
relative aux objels.et gestes de la vie économicque. La langue
du Coran est déterminée dans les régions soudano-techadiennes
non seulement par ampleur des emprunts culturels effectués
par les Arabes auprés des ethnies dont ils ont pénétré les zones
d’habital et auxquelles ils se sont diversement mélés, mais
aussi par la muliiplication des contaets et des informations
pendant le dernier quart de siecle (accroissement des moyens
de {ransport, importance de la radio, développement du
pélerinage, ¢émigration de travailleurs vers le Soudan, la
Libye ete.). CPest ainsi que se développe de plus en plus une
langue propre aux centres urbainsg caractérisée par la fusion
de variantes dialectales loeales avee le libyen, le libanais
et le soudanais... phénoméne essentiellement du & la solide
implantation de commercants arabes étrangers en divers
points du territoire tchadien.

La région dans laquelle ont été recueillis les éléments
constitutifs de cette étude tzone d’habitat arabe siiuée au
sud du lac débordant les frontiéres du Tehad, du Gameroun
et du Nigéria) correspond selon LeETHEM (1920) 4 une uniteé
dialectale pour l’arabe. Il importe donc de préciser que cette
région — ainsi que les grandes divisions de larabe tehadien
(Chari-Baguirmi, Batha, Wadai, Salamat, Nord-Kanem) —
révéle des variantes locales parfois spectaculaires, trés
localisées sur le terrain et correspondant souvent a une
identité tribale : dans le Serbewel, le parler des Gawdlme se
distingue particuliérement de celui des Salumai. Ces derniers
ont en effet beaucoup plus emprunié aux cultures kanuri
et kotoko que les premiers. Au Tehad, dans Pouest de la
Préfecture du Chari-Baguirmi, les Arabes pratiquent un
dialecte présentant conjointement des similitudes avec les
parlers du Cameroun et du Nigéria mais également marqué
par la proximité des nomades du Batha. Nous avons en
conséquence adopié un systéme de transeription correspondant
a la langue pratiquée par les Arabes semi-sédenlaires les plus
proches de la rive droile du Chari {entre N’Djaména et le
village de Na’ala). Ce systéme ne rend compte que de la pronon-
ciation locale, sans référence sysiématique a Porthographe
de Parabe clussique, excepté dans la franseription des manuscriis.

La transcription des noms de pays, de capitales et divisions
administratives respecte Dorthographe officielle; ex. : nous
écrivons Soudan au lieu de Sudan, N'djaména au leu de
Njamena, ete.

Les noms de divisions administratives sont tirés des déno-
minations traditionnelles de régions ou de « chefferies ». Nous
transerivons donc phonétiquement ces appeliations lorsque
leur objet concerne la tradition plutét que la chose politique
et administrative en éerivant : UEmpire du Wadai (au lieu
de Préfecture du Ouadai).

Ces distinetions sont rendues particulierement nécessaires
par l'absence de localisation carfographique de nombreux
puits et lieux-dits ot nous nous sommes rendus et dont
les noms ne peuveni étre transcrits que phonétiquement,
4 défaut d’orthographe officielle.

Un principe comparable a été adopté pour cerfains noms

d'auteurs auxquels il est fait allusion dans le texle; ex.
nous écrivons phonétiquement. Jbn Xaldin et al-Gazzdli
au lieu de Ihn Kuawpouw et Al-Groazanr. Mais les noms
d’écrivains contemporains tels Touty Famp et Iprizs SHAHN
conservenl leur orthographe officiclle.

hamza s attague vocalique

ba < b

ta (WS

tha & th peut étre remplace par ta ou sin
t

jim C j dj monillé, en arabe tehadien

i J comme dans je en arabe classique

ha C h h gutiural ; trés peu marque

xa z

dal > d

dal 3 d  souvent confondu avee le dil et le
Z  zayn

ra 2 r r roulé

zayn y oz

sIn o 8

£in ui’: 8

‘ayn C contraction gutturale sonore

frayn 6{ & souvent confondu avee le %

fa et

(af L} ( souvent prononeé comme un g;
g se confond parfois avec le ¥
L

Icaf 8k

1am (_J 1

mim (& ni

nin J n

ha A h  se confond fréquemment avee le

la marbota & t  désinence dun féminin ; ne se prononce

qu’en liaison entre deux mots

N
=1}
j=3

J° 8 souvent confondu avee le sin
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dad U d confondu avee le d
ta Loy souvent prononcé comme le &
7a .b Zz comme le d
wau 3 “ w consonne identique au w anglais
X
@ voyelle longue : ou frangais
ya (¢ Y consonne:commey de payer
1 voyelle longue
alif tawila I s voyelle longue

an

alif magstra (S voyelle terminale ; peut se transformer

en i Jongue
Voyelles longues : &, I, @, ete.
e fermé : ée
e ouvert : &
o trés ouvert : 0

¢ teh du frangais

AVANT-PROPOS. MAGIE ET SORCELLERIE ; NECESSITE
D’UNE CONVENTION TERMINOLOGIQUE PROPICE A
L’EVALUATION DE CES DEUX CONCEPTS DANS NOTRE
ZONE D’ETUDE

Le mot «magie» est aujourd’hui employé par les
anthropologues pour désigner l’ensemble des tech-
niques, comportements et concentrations spirituelles
destinés & surpasser les sens de ’homme ainsi qu’a
maitriser et surtout modifier 'ordonnance du monde.
Une différenciation radicale entre magie et sorcellerie
est cependant aussi laborieuse que ne s’avérent
difficiles et contradictoires les définitions respectives
de ces deux notions...

Théologien, médecin, avocat et historiographe,
CorNeLIUS AGRrirpa (1486-1533) fait de la magie,
dans sa « Philosophie occulte », «la véritable science,
la philosophie la plus élevée et la plus mystérieuse,
en un mot la perfection et 1’accomplissement de
toutes les sciences naturelles...» Quatre siécles plus
tard, GoLLIN pE Prancy (1) y voit «'art de produire
dans la nature des choses au-dessus du pouvoir des
hommes, par le secours des démons ou en employant
certaines cérémonies que la religion défend ».

Art, technique ou science, la magie s’oppose &
Phumilité religieuse et & l'action de gréce, méme

lorsqu’elle tend vers la domination et la répression
des forces du mal. Moins organisée et totalement
clandestine, délibérément antisociale, la sorcellerie
en est originellement une déviation agressive dans
laquelle on peut voir une réaction populaire contre
Pordre établi et la religion triomphante... Intellec~
tuellement opposée aux prétentions & la connaissance
dite magique, spirituellement outragée par les paro-
dies de la sorcellerie dans lesquelles se perpétuent des
restes de paganisme et s'exacerbent des révoltes
contre les valeurs judéo-chrétiennes, I'Eglise porte
une condamnation commune contre ces deux états...
L’anathéme et la répression sanglante qui accom-
pagnent cet amalgame au long des siécles (depuis la
loi salique par laquelle les Francs répriment la
sorcellerie, jusqu'aux blchers de I'Inquisition et au
procés des sorciéres de Salem) ne cessent qu’avec
I’émergence du rationalisme et l'explosion de la
science...

MM. J. Tonpriau et R. VILLENEUVE (1968)
divisent la magie (dans le cadre général de laquelle
ils inserivent la sorcellerie) en : « (a) magie contagieuse
ou par contagion ou par contiguité ou par contact
direct ; (b) magie homéopathique ou par similitude
ou par contact figuré ». Dans leur bréve synthese, les
deux auteurs ajoutent : « On peut aussi la diviser en:
(a) magie théorique ou spéculative et (b) magie
pratique ou spéculatoire... Dans le domaine sociolo-
gique il convient de distinguer (a) une magie associée
a la religion ou théurgie (si elle la combat on I'appelle
goétie ou magie noire dont la branche inférieure est la
sorcellerie) ; (b) une magie d’aspect progressif qui
dépasse la religion et crée des systémes philosophi-
ques. On parle vulgairement de magie blanche, rouge
et noire : ¢ magie blanche » se dit soit pour une magie
bénéfique, soit pour une prestidigitation ; « magie
rouge » s’emploie & 1’égard de la magie diabolique
(parce quau Moyen Age le rouge noirdtre était
caractéristique du Diable), et pour toute magie
sanglante (Macumba, Vaudou, etc.) ; « magie noire »
se dit de toute magie diabolique».

Ces distinctions sont issues d’une réflexion rétro-
spective, d’investigations limitées par 'impossibilité
de tracer un tableau détaillé de I'Occident au temps
ou la sorcellerie y était vivace : motivations réelles
ou présumées des sorciers, modalités des accusations
et possibilités d'y résister, poids de la vindicte
publique, relations accusé-juges, importance de la
magie dans la stratégie sociale et politique ne peuvent
tre évaludes qu’a I'aide d’hypothéses incertaines et
de documents historiques souvent contestables...
Une société traditionnelle africaine offre la possibilité
d'étudier directement le « fait » de sorcellerie dans sa

(1) Auteur d’un ¢ dictionnaire infernal » qui connut six éditions différentes entre 1818 et 1863.
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lotalité, dans son «déroulement social», depuis les
premiers soupcons jusqu'd la condamnation du
coupable. Encore faut-il, ainsi que le rappelle
Lucy Matr (1969), que l'enquéteur s'intégre A cette
société : «il doit parler le langage de ses membres,
participer & son existence d'une maniére telle qu’il
connaisse tout de chaque individu : intéréts, amis,
réputation et aptitudes personnelles ». Cette méthode
poussée d’observation participante, dont Evans-
Prircaarp fut effectivenient (1) I'un des pionniers,
livre par I'intimité instaurée entre 'anthropologue et
le groupe d'insertion, des réalités idéologiques et
sociales dont la complexité originale s'oppose aux
grandes «rubriques » mentionnées plus haut ; ce
derniéres sont, en effet, fréquemment établies — 4
des fins de classification et d’analyse théorique —
par la différenciation d’activités mulliples, de rituels
dont la forme ainsi que la fonetion sociale référent &
un méme ordre métaphysique (2).

]

Bien qu’effectuée dans une aire politique el cultu-
relle traditionnellement homogéne — et en cela tota-
lement opposée aux sociétés arabes d’Afrique
Centrale, caractérisées tant par la disparilé de leurs
emprunts aux ethnies voisines, la diversité des degrés
de conservation de leurs structures politiques ori-
ginelles que par leur dépendance vis-d-vis des Etats
noirs dans les limites desquels elles ont évolué —
notre étude des fondements spirituels du pouvoir au
royaume de Loango (Rép. Populaire du Congo)
montre la «fluidité » et les «interférences » certaines
des modes d'expression du Sacré communément
désignés sous les termes de religion, magie, sorcellerie.
La définition que donne D. Zanan de la position
occupée par P’Homme dans la pensée africaine
(Zaman, 1964) correspond & la métaphysique des
Bavili, Bayombe, Bakugni et autres ethnies politi-
quement rassemblées dans I'Etat de Loango : « L’ado-
lescence de I'étre humain par rapport au reste du
monde tient 4 sa position centrale au sein de l'univers.
L’homme est un microcosme ot aboutissent, invisi-
bles, d’innombrables fils que tissent les choses et les
élres entre eux... 1l ne s'agit pas d'un «Roi» de la
création, mais plutét d'un élément qui imprime aun
systéme dont il constitue le noyau une orientation
centripede »... Rappelant que dans le nord du
royaume mossi du Yatenga les deux catégories
sociales sont respectivement «descendues» du eiel

(1) Mamr (L.} 1963, p. 18.

el «sorties » de la terre, lauteur ajoute : « On ren-
contre ailleurs en Afrique ces correspondances (3)
qui loin d’étre simplement des formulations du sché-
ma actuel des relations sociales entre les groupements
humains, plongent leurs racines dans l'inconscient
des homines o elles s’agencent. autour des concepts
d’ordre et d’harmonie que refléte, partout en Afrique,
I'organisation sociale des peuples. Entendue dans ce
sens, la « création » de D'étre humain constitue selon
les Africains, la démarche par excellence de Iesprit
pour situer I'hormame en fonction de certaines coor-
données : monde inorganique, monde végétal, monde
animal, univers spirituel, et, afficmer ainsi, & la fois,
son appartenance & tous ces milieux et sa position
transcenduante par rapport & eux». Une imbrication
semblable des éléments du cosmos et des structures
sociales du royaume de Loango (HAGENBUCHER-
SacrrpanTi, 1973) situe I'homme au point de conver-
gence de Forces qu’il subit et oriente dans des mani-
pulations el des rituels netfement différenciés par la
terminologie kikongo, mais dont la description révele
la difficulté de leur classification selon les concepts
de religion, de magie ou de sorcellerie. Les institutions
et la conquéte du pouvoir reposent sur un antago-
nisme dialectique (4) enlre le nthomi (prétre-chet de
clan), porte-parole politique, intermédiaire entre les
vivants et les morts dans le groupe de parenté qu’il
protége, et le ndolchi (sorcier), manipulateur agressif
el. destructeur d'une force vitale (likundu) ainsi que
d'auxiliaires (mati; sing. @ buli) qu’il nourrit par
son anthropophagie. Le premier défend ordre du
corps social tandis que le second en transgresse les
régles, mais tous deux possédent les mémes pouvoirs
qu’ils utilisent & des fins différentes. Nous pouvons
done affirmer avee Lucy Marr (1969, p. 25) que
« La position de U'individu qui défend le ¢lan contre
les sorciers est... ambigué, car, comment serait-il &
méme de lutter & armes égales avec eux «'il n’était
leur semblable? On peut se livrer & des soupgons
identiques & l'encontre des devins, réputés neutres,
qu'on convoque pour élucider les causes d’une
maladie ». L'auleur généralise opportunément cette
constatation en citant Trevor RopErR &4 propos de
Pattitude de la Rome antique dans ce domaine

« La punition n’est applicable qu'aux actes délictueux
commis & l'aide de la sorcellerie, le siimple fait. d’étre
un sorcier n'est pas répréhensible ». Cette équivoque

() C’est pourquoi I'analyse linguistique et 'emploi des termes vernaculaires désignant les attifudes spirituelles et leurs
supports matériels s’avérent souvent préférables aux différenciations classiques.
(3) Par exemple, chez les Tallensi ; ef. ForTes (M.), 1945, The Dynamics of clanship among the Tallensi. Oxford University

Press, London.

(4) L’équilibre social procéde des affroniements enfre clans et factions politiques, fondés sur le jeu subtil et dramatique
des accusations de sorcellerie. L’analyse de ces stratégies et la compréhension de leur fonction « dynamique » dans le mouvemenl
des institutions permet de dépasser 'opposition prétre, devin/sorcier.
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s’accroit cependant chez les Bavili sil’on sait que ces
pouvoirs ne sont, selon la eroyance, acquis et conser-
vés par le prétre ou le devin-guérisseur qu’a l'issue
de comportements identiques & ceux du véritable
sorcier (ndoifchi), c’est-a-dire

~— possession du likundu, le plus souvent transmis
héréditairement, qui constitue le préalable indispen-
sable 4 tout dépassement de la « condition humaine
originelle » ;

— meurtre physique d'un parent en ligne mater-
nelle, dont le double invisible est utilisé pour la
création des mali, assistants fideéles qu’il importe de
nourrir fréquemment avee de la chair humaine ainsi
prélevée dans le clan... G’est donc uniquement la
fonction sociale ou antisociale du possesseur de
« pouvoirs mystiques » qui détermine la réputation
d’un individu, Vappellation de sorcier autant que la
spécificité et le caractére relatif des notions de Bien
et de Mal ;

— combinaisons similaires d’ingrédients miné-
raux, végétaux, animaux et humains.

En dépit des nombreuses théories réduisant la
sorcellerie a4 une forme «basse» de la magie et
malgré I'indissociabilité apparente d’éléments socio-
métaphysiques complémentaires (bipartition du
monde et des étres vivants en deux dimensions
regpectivement visible et invisible, force wvitale,
consanguinité, etc.), nous considérerons, dans cette
étude, la magie et la sorcellerie comme deux modes
spécifiques d’activité ;

1. Nous employons le mot magie dans un sens
restreint, pour désigner les opérations faisant princi-
palement appel &4 une combinatoire d’éléments
matériels (surtout végétaux et animaux) en vue d’une
action, ou plutét d’une réaction précise d’ordre
thérapeutique ou agressif, indépendamment des
méandres oniriques, des états crépusculaires, des
syndromes de haine et d’angoisse caractérisant
lacte de sorcellerie, et sans référence explicite 4 la
notion de force vitale. L’équilibre social n’est mis en
danger par aucune stratégie globale. L’activité magi
que, au sens ot nous l'entendons ici ne concerne que
des relations interindividuelles et doit, dans de
nombreuses cultures africaines, étre légitimée par
un dommage antérieurement subi, sous peine
d’affecter rétroactivement celui qui s’y livre (per-
sonnellement ou par l'intermédiaire d'un spécialiste).
L’idée behavioriste de réaction & un stimulus nous
parait ici particuliérement importante ;

2. Sila néceessité de tuer et de manger autrui (et

qui plus esl, dans les limites de la parenté) peut
constituer une fatalité dramabique pour le «sorcier
malgré lui», poussé 4 'anthropophagie par sa seule
force vitale {par exemple le likundu) et dépourvu de
desseins répréhensibles, elle est le plus souvent servie
par la haine et constitue une négation délibérée de la
charge affective des liens de parenté. A travers les
mille péripéties des activités imaginaires du sorcier
dans le monde invisible (détaillées dans d'intermi-
nables procés) s’affirment une spiritualité profonde,
une conception de la Personne, tant en ce qui
concerne sa constitution physique et mentale que du
point de vue de sa situation dans l'univers. Les
supports matériels de la pensée sont peu importants.
Chez les Barvili, le ndolchi emploie des moyens
pratiques pour se rendre «invisible » (absorption de,
drogues) ; 'élément central d’un réve oud’une transe,
constitué par la réalisation imaginaire du projet
criminel congu par le sorcier n’a sa «contrepartie
analogique » dans le monde visible, avant ou aprés
I'état crépusculaire, que dans un rite & caractére
sympathique extrémement sobre, « dépouillé » tant
dans la forme du gestuel que dans la quantité de
matériel employé.
Notre distinction s’appuie done sur :

(1) le degré de clandestinité, la résonance sociale
de l'opération
(2) l'attitude psychologique des sectateurs

(3) I'importance quantitative et signifiante du
matériel rituellement utilisé.
Cette convention terminologique nous est imposée
par Voriginalité et I'hétérogénéité culturelles des
sociétés arabes du Bassin Tchadien auxquelles nous
consacrons cette étude. En effet, bien que la langue
arabe n’offre pas de nette distinction nominale entre
magie et sorcellerie, les « Suwa» séparent la sifr
— terme général englobant ensemble des attitudes
spirituelles extérieures & la religion — de la silldys,
terme kanuri dont la signification est trés proche de
la définition que nous donnons ici de la sorcellerie.

Evolution culturelle des Arabes d’Afrique Centrale

La nature et les dimensions de notre sujet d’étude
ne se prétent que difficilement & une analyse exhaus-
tive (1); nous avons donc évité tout préambule
traitant des diverses similitudes et origines (assyro-
babyloniennes, araméennes, canaéennes, persanes ou
indiennes) de nos documents relatifs & la tradition
arabo-musulmane ; nous nous sommes au conbraire
efforcé d’insérer ceux-ci dans un propos général sur

(1) Le manque d’exhaustivité des documents que nous exposons dans les pages suivantes s’explique par la complexité du sujet
ainsi que par les difficultés principalement dues aux craintes et aux réticences — souvent légitimes — de nos informateurs,
rencontrées au cours de 'enquéte que nous avons consacrée & ces notions.
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la tradition de la magie arabe en en soulignant l'en~
chevétrement avec des éléments socio-culturels
d’origine africaine.

Nous avons analysé dans un précédent article
(HAGENBUCHER-SACRIPANTI, 1977) composé d'une
étude historique et d’un dépouillement de documents
d’archives, les rapports entretenus par les « Suwa»
du Serbewel (Nord-Gameroun) tant avec les chefferies
traditionnelles koloko qu’avec 'administration colo-
niale, soulignant ainsi la multiplicité des antagonis-
mes ethniques et politiques qui déterminérent
Ihistoire de ces tribus arabes et pésent encore
aujourd’hui sur leur situation au sein de la collectivité
nationale camerounaise. Nous présentions dans cette
étude les conflits interethniques propres & notre
région d’enquéte (1) comme une conséquence directe
des conditions spatio-temporelles de 1'établissement
des « Suwa » au Bornu. Ainsi que le souligne opportu-
nément P. Mercier (1957), les études anthropolo-
giques des changements socio-culturels et des
phénoménes d’acculturation insistent pour la plupart
sur 'ampleur et la soudaineté de certaines mutations
des structures sociales ou des caracléristiques cultu-
relles d’une société donnée, par leur description et
leur interprétation du fondement conflictuel de la
situation coloniale... Notons que ce champ d’analyse
n’est souvent qu’illusoirement élargi par U'intégration
des bouleversements historiques récents qui précé-
derent 1’établissement du fait colonial ; le véritable
contexte historique est souvent négligé ou accessoire-
ment utilisé par une interprétation idéologique soi-
gneusement sélective. 8i Panalyse anthropologique
des changements sociaux peutb opportunément révéler
— particuliérement en milieu urbain ainsi qu’en zone
d’importante innovation économique — tant la
spécificité que la profondeur des conflits issus de
I'époque coloniale, il importe aussi & I'investigation
ethnologique de situer les effets socio-politiques de la
colonisation au terme d'une évidente continuité
historique et de lire dans les conflits qu’ils détermi-
nent la «précipitation» ou la «transformation »
d’antagonismes anciens. G'est pourquoi les affronte-
ments individuels et ethniques, dont les manipula-
tions de magie et de sorcellerie sont 'expression en
milieu « Suwe », nous ont paru devoir &tre détaillés
par une rétrospective historique. Gelle-ci, qui nous a
permis de relater les conditions et ’ambiguité
historiques de 'insertion arabe au Bornu, ne concerne
stricto sensu que les « Suwa» du Nord-Cameroun ;
nous avons cependant insisté sur la nécessité de
considérer la situation socio-culturelle de ces derniers
comme l'aboutissement final et dramatique — pour
qui observe cette société «de l'intérieur» — de

conflits séeulaires ainsi que de processus tant de désa-
grégation politique que d'intégration culturelle, ca-
ractérisant ['évolution de I’ensemble des Arabes
d’Afrique Centrale. Dans la profondeur de lanta-
gonisme Arabe/Koloko, nous avons donc vu I'origine
du caractére composite de la culture « Suwa », parti-
culiérement perceptible dans la disparité des formes
de magie et de sorcellerie locales, faites de croyan-
ces extra-islamiques ainsi que de nombreuses réfé-
rences 4 la tradition arabe.

Nous exposons dans les pages suivantes les pou-
voirs habituellement attribués au sorcier ainsi que
les méthodes d’envoiitement, d’agression et de pro-
tection magiques les plus fréquemment utilisées dans
le déroulement et le réglement des conflits individuels
ou collectifs. La « viscosité» de ces phénomeénes en
suggere le mouvement mais en masque le détail et les
significations profondes. L’observateur ne se trouve
soumis & aucune des secousses d’enthousiasme ou
d'inquiélude imposées par LUenquéte en milien
«chrétien-animiste » de savane ou de forét. Une
société nomade, musulmane, déterminée par une
tradition psychologique et politique de «repli», par
des contacts interethniques de plus en plus fréquents
ainsi que par une progressive sédentarisation, ne livre
que trés difficilement sa spéeificité et son devenir
culturels. Tl eat importé d’acquérir une compréhen-
sion plus dynamique, une vision & la fois plus détaillée
el plus explicite des processus d’«interpénétration »
culturelle dont nous avons tenté de rendre compte...
Il n’est done pas dans notre intention d’analyser ni
méme d’énumérer, dans le cadre restreint de cette
étude, tous les types d’agression magique pratiqués
dans notre zone d’investigation, mais d'en suggérer
la variété & l'aide de quelques exemples. Certes, de
nombreux fails de magie islamique exposés dans les
pages suivantes ne se rattachent pas spéeifiquement
aux régions tchado-camerounaises ; il était cependant
nécessaire de les décrire :

— car ils se présentent & nous sous des variantes
concernant conjointement les Arabes (ainsi que cer-
taines ethnies musulmanes voisines du Nigéria (NE
du pays) ), du Niger (région de Nguigmi et partie
occidentale du Manga), du Tchad et du Soudan,
autorisant ainsi la délimitation d'une wvaste aire
culturelle arabe sub-saharienne, composite, diversi-
fiée, mais dont 1'homogénéité parait certaine sous de
nombreux aspects ;

— car les ouvrages descriptifs et analytiques font
défaut sur la plupart d’entre eux ; il importait donc
d'ouvrir aux spécialistes de la magie orientale un
champ de comparaison non négligeable entre des

(1) Département du Logone et Chari (Nord-CGameroun); Préfecture du Kanem et du Chari-Baguirmi (Tchad).
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rituels ainsi que des symboles originaires du Hedjaz
ou d’autres régions du Moyen-Orient et leurs variantes
en certaines contrées d’Afrique Centrale.

Nous avons précédemment souligné l'ignorance
des historiens quant aux véritables modalités de la
pénétration arabe au-deld du Soudan, vers le lac
Tchad : I'importance des groupes en déplacement,
I’ampleur des scissions subies par les tribus, les diffé-
rents itinéraires suivis par une multitude de groupe-
ments rivaux quoique liés par le sang sont mal
connus. Il serait donc vain de prétendre dénombrer
les croyances et, coutumes adoptées par les Arabes au
cours de leur avancée vers l'ouest, sur le continent
africain, de méme qu’il n’est guére possible d’identi-
fier avec précision I'origine culturelle de ces emprunts
en les rattachant tous & telle ou telle civilisation noire.
Nous pourrons cependant définir, de maniére géné-
rale, ces processus de « fusion culturelle », aprés avoir
admis (tout en l'atténuant) le paradoxe apparent
de notre propos : nous affirmons 1'existence d'une aire
culturelle arabe au sud du Sahara, tout en soulignant
la disparité des groupes qui la composent... Les
différences et les similitudes entre plusieurs clans ou
tribus s’expliquent en fait autant par le degré de
conservation de la tradition arabo-islamique que par
I’hétérogénéité des cultures avec lesquelles celle-ci
s’est trouvé en contact :

1. Bien que le Coran ainsi que tout un ensemble de
croyances originaires d’Arabie constituent 1’élément
«stable» et commun aux sociétés nomades qui
s’enfoncent vers I'ouest par vagues successives, il se
produit une transformation «dans le temps» des
coutumes eb rituels véhiculés par certains groupes
isolés, coupés du corps de la tribu et des dépositaires
avertis de la tradition (devins, magiciens, religieux,
notables).

2. Trés toL s’amorce un processus d’assimilation
de données métaphysiques, de bribes de cosmogonies,
de connaissances de la faune et de la flore (aux appli-
cations médicinales et magiques) ainsi que d’habi-
tudes technologiques propres aux nations géographi-
quement puis politiquement pénétrées par les
nomades. La durée et la nature de ces contacts (le
plus souvent générateurs de conflits, ainsi que nous
I'avons déja remarqué) déterminent la profondeur
et la pérennité de ces empreintes.

(1) Wadai, Fiiri, Kanem, Bornu, Bagirmi, Mandara.

3. Enfin, cette intégration cumulative de rites et
de croyances «récupérés» en des époques et des
lieux différents, élagués et débarrassés des saillies
trop visiblement contraires & I'Islam, s’institutiona-
lise par linstallation définitive de la tribu sur un
territoire, son acceptation plus ou moins forcée d’'un
type défini, permanent, de relations avec les ethnies
avoisinantes ainsi qu’avec I’hégémonie étatique qui
les englobe (1). Des -caractéristiques originales
s’affirment alors dans la culture arabe locale, issues
d’un contact prolongé et profond avec P’ethnie domi-
nante ; c¢’est pourquoi différent sous de nombreux
aspects les groupements arabes respectivement et
traditionnellement en rapport avec les Dajo, les
Bilala, les Kanembu, les Koloko, les Kanuri, les
Baguirmiens (ou plutdt I’ensemble composite désigné
sous cette appellation), les Mandara, etc.

Nous avons done, au cours de multiples expériences
de terrain, au Nord-Gameroun et au Tchad, établi
un rapport entre I’importance des phénoménes
d’acculturation en milieu arabe et toute tendance &
la sédentarisation (2) (HAGENBUCHER-SACRIPANTI,
1974)...

Mais si la fixation sur le sol et 1'agglomération
sédentaire déterminent des amalgames culturels par
I'instauration de relations prolongées ou permanentes
avec les ethnies avoisinantes, elles réalisent des
conditions sociales et matérielles propices & une
pratique plus rigoureuse de 1'Islam ; elles favorisent
aussi la transmission du savoir. Un lieu de priére est
délimité pour chaque quartier par une murette ou
une enceinte d’épineux; une place plus vaste est
réservée 4 I'ensemble de la population du village qui
s'y réunit lors des fétes importantes. Des écoles
coraniques sont ouvertes; des religieux viennent
s'implanter dans la localité tandis que devins, magi-
ciens et guérisseurs de la région disposent d’une
clientéle « réguliere » au sein de laquelle ils susciteront
parfois des «vocations» et feront des émules... Au
contraire, les nomades s’éloignent périodiquement
des zones sédentaires animées par les terreurs et les
conflits dus & la sorcellerie ; ils reviennent en saison
séche et leur esprit de transaction limite leurs rapports
avec les villageois aux strictes nécessités économi-
ques (3}. Ils conservent ainsi, apparemment intacte,
leur tradition sociale et religieuse... Cependant, le
respect formel de croyances et de rites séculaires

(%) Le processus inverse est discernable dans l'évolution des minorités koloko, kanuri ou kanembu isolées dans une zone

d’habitat. arabe.

{3) Les semi-nemades du Nord-Cameroun connaissent un cycle de déplacements différenis des circuils de nomadisation
empruntés & 'est et & 1'ouest du lac Tehad ; ils conduisent, en saison séche, leurs troupeaux vers les paturages bordant le lac
ou vers la zone des « yaérés » ; ils hivernent dans leurs villages. C’est donc en saison des pluies et en saison fraiche qu'ils entretiennent

les relations les plus étroites avee les populations sédentaires.
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dans I'émotivité et Pesthétique ¢ aristocratique » de
la société bédouine peut aussi signifier isolement,
particularisme tribal ou clanique, appauvrissement
ou perte de la connaissance. Certaines observations
effectuées par M. Canpiiie (1938), 4 Dépoque
coloniale, dans la région d’Abéché, sont particuliére-
ment explicites :

« Gest & lui (un fagih) que nous devons d’avoir pris
connaissance des livres de médecine d’EL Haxim
Diavinious. Ces livres sont imprimés et doivent par
suite étre fort connus du monde lettré musulman...
Ces éerits ont le mérite d'éclairer d'un jour nouveau
la médecine pratiquée & Abéché par les gens de Iest.
En effet cette médecine est en une certaine mesure
P'application du maitre Djalinious, lequel fit il y a
fort longtemps ses études en Andalousie. I1 existe 4
Abéché un livre relatant sa vie el son cuvre»...
L’auteur sculigne 'importance des innovations et la
variété des interprétalions locales apportées & cette
médecine en raison de la spécificité du milieu écolo-
gique, avant de conclure : «ce n’est done point le
livre (lequel doit étre tiré en un certain nombre
d’exemplaires) qui est important, mais le fait qu'a
I’heure actuelle & Abéché, un nombre trés restreint
d'indigénes ne doivent plus porter l'étiquette de
sorciers ou de charlatans mais plus exactement celle
de médecins ».

La pratique, dans la capitale du Wadai, dune
technique médicale rationnelle opposée aux théra-
peutiques magiques habituelles, illustre la différence
entre le monde nomade et I’évolution — tanl des
meeurs que de la connaissance en milieu urbain.

Indépendamment des emprunts & d’autres ethnies,
au-deld de 'acquisition du savoir, de la conservation
et. de I'utilisation de la connaissance, ce sont aussi
lattitude spirituelle ainsi que la pratique religieuse
qui différencient et caractérisent les sociétés sub-
sahariennes arabes suivant leur type d’organisation
sociale et d’inscription sur le sol. Dans Uintroduction
de son étude des «structures du sacré chez les
Arabes», J. GuELHOD (1964) insiste sur ambiguité
du rapport Islam-nomadisme... Y a-t-il incompatibi-
lité ou adéquation entre l'errance indépendante et
guerriére du nomade et I'idéal socio-religieux de
I'Tslam?... Certes, souligne I'auteur, M. MirrioT
(1953) voit dans le nomade «1'archétype du musul-
man » et dans le nomadisme « une idée archétype de
I'Islam (au sens platonicien) » ; on a pu, d’antre part
discerner dans le message de Mahomet « une réaction
du collectivisme nomade contre le capitalisme mek-
kois » (CHELHOD, 1964, p. 17}, tandis que, dans une
optique différente, M. G. Margals (194D, pp. 517-533)
affirme que I'Islam « pour étre inlégralement prati-
qué... suppose la vie urbaine... ».

J. CHELHOD (1964, p. 33) s’étonne enfin de ce que

ceux-la méme qui « proclament que I'Islain est une
religion urbaine... affirment paradoxalement que ses
frontiéres coincident avec celles du nomadisme
pastoral ou des régions politiquement déferminées
par les nomades». Et Dauteur de conelure une
brillante analyse des influences mutuelles du Coran
et. de la tradition bédouine, par la conciliation de
coniradictions selon lui purement apparentes : « Bati
sur un fondement nomade, I’Islam encourage surtout
le genre de vie semi-sédentaire. Dans ses institutions
socio-politiques, dans ses conceptions économicques,
dans son mépri\ de la terre et du travail manuel dans
son individualisme cult LIIBI il jor te le sceau de la cité
caravaniére ol il vit le jour»...

Qu’en est-il donc de 'avenir des sociétés arabes sub-
sahariennes? Lancées par I’Histoire dans une dyna-
mique désordonnée, celles-ci se stabiliseront dans
des structures sociales permanentes lorsqu’elles
auront adopté un rythme de déplacement ou des
limites d’habitat définitivement garantis par laffir-
mation de leur existence politique...

Sihr el silléyé»

De nombreux éléments culturels sémitiques, trés
antérieurs au message coranique, furent intégrés
par I'Islam ; certains traits du vieux panthéon et de
I'animisme arabe, ainsi que des pratiques ancestrales
de magie el de sorcellerie, subsistérent en dépit des
condamnations lancées par le prophete. M. Iprigs
SHAH évoque magistralement, dans ['un de ses
ouvrages (1957) la disparité des origines de la magie
arabe ainsi que I'évolution de celle-ci devant des
apports aussi différents que multiples : «avant la
fondation de U'Islam, les traditions sémitiques
partagées par les Arabes, les Juifs, les Assyriens, ete...
élaient incorporées dans les rites et le symbolisme de
I'idolatrie du temple de La Mecque : la mystique
Kaaba, purifiée et transformée pour le monothéisme
par Mahomet, aprés la réussite de sa mission. Parmi
les 360 dieux-esprits réunis 14, se trouvaient Al-lal,
Manat, Uzza et Hobal, démons el dieux qui «ren-
daient des oracles et décidaient du sort des humains ».
Leurs prétres provenaient exclusivement de Quiraish,
du clan royal. Nous connaissons assez les sorciers
arabes préislamigques pour savoir que leurs méthodes
ressemblaient. de trés prés & celles des autres nations
sémitiques. La contribution arabe devient intéres-
sante pendant la période olt commence I'assimilation
d'autres doctrines. L’histoire de la magie arabo-
islamique suit les voies de la civilisation arabe ». Et
I'auteur de rappeler U'importance de la documentation
en provenance de Rome, de Gréce ou de lointaines
colonies, qui fut traduite en langue arabe sous les
premiers califes de Syrie, d’ E\pdgnc et d’'Egypte ; les
efforts de savants payés par l'étal pour systématiser
les ceuvres d’Aristote et de plusieurs autres écrivains
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grecs ; 'attention avec laquelle, dans les universi-
tés florissantes de Kairouan, d’Ashar, Gordoba ou
Bagdad, les docteurs s’occupant de médecine, d'alchi-
mie, de magie, se penchaient sur les croyances juives
et chaldéennes... Etudiant I'infrastructure religieuse
de la société arabe, J. CuHerHop en souligne la
complexité : « non seulement il y a lieu de considérer
le coté proprement islamique, c’est-d-dire le courant
de spiritualité déclenché par le Coran, les modifica-
tions introduites par la Sunna, mais aussi la couche
culturelle 4 laquelle appartient le phénoméne étudié,
mais encore ce que I'Islam a détruit, rejeté comme
incompatible avec son enseignement et qui survit
pourtant dans I'dme populaire» (1).

Les cavaliers de I'Islam répandirent done, conjoin-
tement avec le Coran, des formes de magie propres a
la péninsule arabe, qui se diversifierent et se fondirent
localement, au gré des rencontres avec différentes
«pentes culturelles», en activités clandestines sou-
vent fortifiées par le prestige que leur conférait
indirectement la vindicle religieuse.

En sus des nombreuses causes psycho-sociologiques
de la magie et de la sorcellerie, dont la plupart
dépassent tout cadre géographique et ethnique, la
survivance de coutumes magiques en milieu arabe
islamique, peut étre en partie expliquée par deux
faits non négligeables :

— plusieurs traditions témoignent des efforts de
«casuistique » réalisés par certains exégétes pour
concilier la fabrication de charmes et de talismans
avec la nouvelle religion, affirmant qu’il n'y a point
péché en cela tant que 'on n’associe rien 4 Dieu ni
n’emploie autre chose que la parole du prophéte ;

— l'utilisation du Goran dans les procédés de
magie ou de sorcellerie les plus clandestins et les plus
répréhensibles, attribue & ceux-ci une sorte de justi-
fication ou de «légalité spirituelle » et leur fournit —
dans la crovance populaire — un surcroit d’efficacité.

En arabe classique, le terme sifir n'implique
aucune distinction véritable entre magie et sorcelle-
rie ; il désigne les manipulations les plus secrétes, les
maléfices les plus meurtriers, ainsi que les amulettes
el les charmes purement protecteurs ou thérapeu-
tiques. L’absence de définition théorique apportée
aux concepts de sorcellerie et de magie dans les
diverses tentatives qui ont été faites pour distinguer

ces deux concepts en Islam, autant que 'incertitude,
la « mouvance» et la variété des réalités conecernées
par ce sujet, sont & 'origine des contradictions entre
divers auteurs... Selon Toufic FaArp — qui traduit
le concept de magie par sihir et le distingue de la
rugiyal ou sorcellerie — c’est sous 'influence de la
philosophie grecque que de nombreux auteurs arabes
se sont appliqués & situer le plus précisément possible
la magie dans leur classification personnelle des
activités scientifiques ainsi qu’a subdiviser celle-ci
en une diversité de branches ; cet effort visait tant a
rabttacher la magie aux autres sciences qu'a en définir
clairement les différentes spécialisations : Hajji
Xalifa comptait la magie au nombre des sciences
physiques et y distinguait (ainsi que le rappelle
T. Faup) 14 spécialités respectivement divisées en
ramifications ou variantes diverses. Interprétant la
position du Coran face aux moyens extra-religieux et
aux techniques du sacré dont dispose I'Homme pour
modifier sa situalion dans le monde, J. Spencer Tri-
MINGHAM (1949) écrit au contraire : « Islam allows
magic (rugya) but condemns sorcery (sihr) »... appor-
tant ainsi une traduction de ces deux concepls
contraire & celle de Toufy Faup. Il n’est pas cepen-
dant, dans notre intention d’énumérer ni de confron-
ter ici les diverses théories de la différenciation magie-
sorcellerie dans la tradition arabo-islamique, mais
plutdt de définir ces deux notions dans le cadre
spécifique de notre étude.

Dans l’aire culturelle délimitée par notre zone
d’enquéte, le sahdri (magicien) ne se livre qu’a des
manipulations du texte coranique, de certains
éléments de la flore, de la faune et autres vecteurs
de la force (qudra) par laquelle il désire se prémunir
contre les agressions ou nuire 4 un ennemi, indépen-
damment de toute référence métaphysique explicite
aux pouvoirs de 'Homme sur la nature. Au coniraire,
et quelle que soit son appartenance ethnique, le
magsas (sorcier) agil en fonction d'une conception
locale, traditionnelle et extra-islamique de la Per-
sonne : ses métamorphoses, ses incantations, I'utilisa-
tion corporelle (2) de sa victime livrent quelques
caractéristiques enchevétrées des métaphysiques
originelles kanuri et kofoko.

Cette différenciation magie-sorcellerie, qui peut
parailre exclusivement théorique au premier abord,
correspond en fait & deux types d'émotivité trés

(1) Et Pauteur précise : « De sorte que ’étude d’une croyance, d'un rite, d'un culte ne donne ce qu'on est en droit de s’y
attendre que par Ieffort conjugué de Uhistoire (religieuse, littéraire, philosophique...}, de I'ethnographie et de la sociologie ».

(2) I’«utilisation corporelle » que nous évoquons ici est Panthropophagie du sorcier qui révéle, en sus des transformations
physiques de celui-ci, une vision dissociative de la Personne. Nous verrons plus loin que certains types d’agression magique utilisent
également des éléments physiologiques de la victime. II s’agit cependant, dans ce cas, d’une magie noire se rattachant beaucoup
plus & une vaste tradition sémitique de I'envotfitement qu's la conceplion métaphysique de I'Homme traditionnellement en

vigueur sur la rive méridionale du lac Tchad.
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distinets. Qu’il soit identifié comme sahari ou
magsds, individu convaineu d’agression par mani-
pulation du Sacré, sera poursuivi par le désir de
vengeance des consanguins et amis de sa vietime,
tué ou trainé devant la justice du Sultan.

Gependant le fait de sorcellerie référe 4 'existence
d'un monde secret et de puissances infernales dont
la simple évocation semble effrayante, au he.u que
les méfaits du magicien (schari) me sont imputés
qu’a des techniques «spécialisées » mises au service
des passions humaines et ne déterminent chez la
victime qu'un désir de vengeance en rapport avec
la nature et 'ampleur du dommage subi.

La notion de sorcellerie est désignée dans notre
région d’étude (rive sud du lac Tchad) sous le terme
de silldgé (1). Cetle appellation recouvre dans les
cultures préislamiques kanuri et kotoko (ou du moins
les formes et variantes qui les représentent dans le
Serbewel), I’ensemble des attitudes et comportements
visant le meurtre et ’absorption du corps dela victime
par les sorciers (magsdsin, sing. massas) (2)

Les opérations magiques d’origine purement arabe
ainsi que ’ensemble des procédés occultes d’agression
et de protection sont regroupés — indépendamment.
de leur origine culturelle — sous le nomn de sihr. Cette
distinction est importante car elle établit 1a premiére
différenciation entre magie et sorcellerie au niveau de
nos documents de terrain.

Tout comportement ésotérique relevant de la
magie ou de la sorcellerie, accompagné d’une priére
ou d'une simple concentration de I'esprit sur le but
poursuivi, est désigné sous le terme de su’al (demande,
supplique). Cette appellation concerne d’une facon
tres générale fous les modes d'utilisation et les
diverses combinaisons du sacré, indépendamment
de l'intention des sectateurs : protection contre les
dangers visibles et invisibles de la vie quotidienne,
talismans libérant des forces dispensatrices de
richesses et favorisant les entreprises professionnelles,
politiques ou amoureuses ainsi que les manigances ou
maléfices destinés A& éliminer ennemis et géneurs.

L’analyse des significations et des méthodes
d’élaboration du si’al explique Vessentiel des atti-
tudes devant les maux, les joies et les dangers de
Pexistence.

La sorcellerie

L’agressivité et les antagonismes opposant indivi-
dus, groupes sociaux et communautés ethniques

s’expriment pleinement au moyen de la silléyeé
(sorcellerie) notion dont 'analyse fait apparaitre le
nombre et Phétérogénéité des croyances locales
adoptées par les Arabes « Suwa ». En effet, une juste
évaluation des quelques données que nous avons pu
recueillir sur la silléyé (3) n’est possible que si I'on
se référe au phenomene de « fusion culturelle » entre
Arabes, Kanuri et Kotoko. Les apports qui favo-
risent ce processus de convergence (dont certains
proviennent du Mandara et du Bagirmij sont
inégaux et difficilement dissociables. La sorcellerie
aucune étude —
parait étre la composante essentielle de ce mouve-
ment synerétique. La commune défiance manifestée
par les Kanuri et les « Suwa» & I'égard des Koloko —
auxquels ils atlribuent une disposition prononcée
pour la sorcellerie — illustre pdrtlcuherement cette
affirmation... Les limites spatio-temporelles de notre
enquéte ne nous ont permis d’acquérir qu'une
connaigsance sommaire de cette société ; en effet, nos
contacls avee les Koloko (que ne facilita pas, on s’en
doute, D'étroitesse des rapports entretenus avec les
Arabes) et notamment avec la cour du Sultan de
Makari, n’ont été pour la plupart que protocolaires,
sporadiques et le plus souvent fonction de nécessités
pratiques immédiates... Cependant, une enquéte
effectuée dans les villages de Biamu, Wulki, Makari
et Dugumo a montré combien érodées ou transfor-
mées par 1'Islam ont été les croyances ancestrales en
matiére de sorcellerie, dont il ne subsiste plus que des
« résurgences » disparates et parfois fantaisistes, ainsi
que nous avons pu le vérifier & issue de quelques
recoupements.

Le mot silldyé désigne non seulement la catégorie
irés générale dans laquelle sont rangées un certain
nombre de croyances et de rituels, mais aussi le
pouvoir spécifique du sorcier. Nous n’avons pu étre
informé des modes de fransmission de ce pouvoir
d’un individu & un autre, d’un sorcier A sa descen-
dance, ni des manipulations qui les caractérisent.
Précisons cependant qu'une mention nous a été faite
d'un «leg génétique » de cette force immanente, en
ligne maternelle, par l'allaitement. La notion de
silléyé, placée dans le cadre de la différenciation
effectuée par J. MmpeiTon et E. H. WINTER,
(1967), semble donc correspondre autant & la sor-
cellerie « technique» située &4 la portée du déten-
teur de la connaissance qu’a la sorcellerie dite « par
essence » {(4)...

Si un magsds veut transmettre la silléyé 4 son

(1) Nous ignorons origine de ce mot communément employé par les Ardbcs, les Koloko el les Kanuri.

(2) Etymologiquement : «suceur de sang ».

(3) Nos informateurs possédant des rudiments de francais ont toujours spontanément fail précéder ce terme d'un article

féminin.

(4) Précisons, au profit des chercheurs qui approfondironi un jour cette question en milieu « Suwa », que Vinformateur qui
nous entretint d'un pouvoir de sorcellerie iransmis « par le lait de la mére » distinguait le magsas azrag (sorcier noir), selon Iui
parliculiérement dangercux, du massds abiad (soreier blane) dépourvu de pouvoirs étendus et véritablement nocifs.
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enfant, il foit le faire au cours de la semaine qui suit
la naissance de ce dernier. Il récite au-dessus du
nouveau-né un verset du Coran (GXI, 1) spécialement
utilisé 4 cet effet : « Les mains d’Abou Lahab ont
péri. 11 a péri». Ce rappel de 'infortune de l'oncle de
Mahomet (qui fut aussi I'un des ennemis les plus
acharnés du Propheéte) préfigure les maux et la fin
des futures vietimes de la puissance dont U'enfant se
trouve nouvellement doté. Le 13¢ jour, le magsds véri-
fiera ou tentera d’évaluer les dispositions personnelles
de son enfant & faire (dans l'avenir) plein usage de la
silldyé, en le projetant vers les basses branches d'un
arbre ou linfrastructure du toit de sa case : si le
nouveau-né s’agrippe des deux mains et se maintient
un bref instant suspendu, nul ne doute qu’il soit plus
tard un puissant sorcier... Trés vite ’enfant manifeste
ses inquiétants pouvoirs : ne sachant pas encore
marcher «il voit le contenu de l'estomac des per-
sonnes de son entourage, ainsi que tous leurs orga-
nes », différenciant de la sorte au premier abord les
sorciers -— trahis par des résidus stomacaux révélant
leur anthropologie — du commun des mortels. Dés
qu’il sait suffisamment marcher, 'enfant-sorcier part
dans la brousse afin de découvrir les racines, les
plantes et les insectes dont il peut se nourrir ou user
dans des opérations maléfiques... Il ne tardera plus
guére & affirmer et développer la force qu’il détient
en agressant les humains.

Satisfaire son anthropophagie et s’enrichir par le
commerce de la chair humaine, tels sont les buts
primordiaux du magsas. Il peut détruire physique-
ment sa victime par des maléfices, avant de la
« réveiller » et de 'extraire de sa tombe dont il frappe
le remblai d'un béton sur lequel sont gravés des
versets du Coran. L’absence d’informations précises
sur les procédés de meurtre attribués aux massasin
révéle ampleur des difficultés renconirées au cours
de nos recherches sur cette question. Toute compé-
tence en matiére de silléyé, attestée par les individus
que nous sollicitions, constituait en effet pour ces
derniers une charge utilisable par les instigateurs
d’une éventuelle accusation de sorcellerie... Nous
livrons ici les données générales qui réapparurent
lors de tous les entretiens que nous avons menés sur
ce sujet en milieux koloko, kanuri et arabe.

Selon la croyance populaire, la mort physique d’une
personne agressée par un massa@s n’est qu’apparente ;
il s’agit plutdt d'un « sommeil profond » Peu de temps
aprés les obséques, le meurtrier va sur la tombe et
frappe celle-ci avec un biton magique. Le « mort»
sort alors de la terre pour suivre celui qui est désor-
mais son maitre vers 'endroit ol les sorciers échan-
gent, achétent et vendent les captifs... ou des
fragments de ceux-ci. G'est le sugq al-layl (1), c’est-a-

{1) Prononciation chez les Arabes du Cameroun: suk al-lel.

dire le ¢« marché de la nuit », lieu maudit ¢’il en est.
Certains détails sont communs & toutes les descrip-
tions pittoresques et variées que nous en avons
obtenues... Les sorciers grouillent en une foule
compacte, jacassante et grimagante; certains ont
conservé leur forme humaine, d’autres ont adopté
une apparence animale. Avant d’exécuter chaque
victime — parfois au terme d’une longue captivité —
les sorciers s’en amusent, font mine de la libérer apres
lui avoir souhaité « un bon retour », mais la raménent
bientdt au milieu d’eux en tirant sur la corde qu’ils
lui ont passée au cou. Le manége recornmence 12 fois,
dans D’hilarité générale. Puis le meskey (« messager
du Sultan des massdsin ») égorge le prisonnier qui est
aussitdt dépecé par le limangana (titre de notable
kotoko)... « mithil fi dukan al jozdri» (« comme a 'étal
du boucher)... Les transactions vont bon train, sur-
veillées par le mi$i ngare, important dignitaire
koloko que les sorciers intégrent & leur propre hiérar-
chie soclale. Les régles précises selon lesquelles a lieu
le partage nous sont inconnues. Précisons toutefois
que le Sultan a toujours droit & une omoplate ainsi
qu’a la chair qui 'entoure, tandis que le meskey regoit
un bras du cadavre. La premiére phalange de I'index
du limangana sert d’étalon de mesure pour le décou-
page des autres parts. « La chair d’un individu qui
était de son vivant muni de talismans est amére et
difficilement consommable », précisérent nos interlo-
cubeurs au terme d’une conversation que nous efimes
A Biamu, localité koloko située dans les limites du
sultanat de Makari et dont la population est dotée,
selon la rumeur publique, de redoutables pouvoirs de
sorcellerie. Les sorciers se nourrissent aussi de sang
menstruel (dam al ‘dda ou dam al'akét), de sang
écoulé pendant les opérations de scarification, de
circoncision ou d’excision (dam af-fahara) ou lors
d’un accouchement (dam ol waliida) ; de nombreuses
précautions sont donc prises dans ces circonstances
pour prévenir la voracité des magsasin. Ces derniers
sont socialement organisés et dirigés par un véritable
corps politique. Gette société occulte et malfaisante
est, selon les Arabes, divisée en ya¥imbuyul, tandis
que les Koloko imaginent autour du Sultan des sor-
ciers- une cour et des titres parfaitement identiques
aux leurs. Cet «ethnocentrisme » n’est pas entiére-
ment manifesté par les Arabes : la réputation de
sorcier faite aux Koloko est telle que de nombreux
« Suwa» assimilent fréquemment les premiers aux
seconds et ne voient dans l'organisation sociale de
leurs suzerains traditionnels qu’une réplique de cette
« contre-société » formée par les massasin.

Afin de se déplacer sans étre vus ni identifiés et
d’approcher leurs victimes sans éveiller la méfiance
de celles-ci, les sorciers peuvent adopter diverses
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Cette opération place provisoirement
la fillette dans un état d’extréme vul-
nérabilité face aux diables et aux
sorciers, Elle est subie en saison fral-
che, 4 I’age de 7 ou 8 ans et se dé-
roule dans la case, non loin du seuil
a la lumiére du jour. La patiente est
maintenue allongée par des matrones :
un itrou est creusé dans le sol entre
ses deux cuisses écartées, destiné a
recevoir I'écoulement du sang ; il sera
comblé aprés que le clitoris (arnum) y
ail 6i¢ déposé. Pendant 8 jours la
petite fille restera assise ou couchée
les cuisses maintenues éloignées I'une
de l'autre el supporiées par deux
calebasses renversées. Malin et soir
la plaie est badigeonnée & I'eau chaude
et & I’huile avec une plume de poule.

Ph. 2.

Ph. 3.
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Les scarifications (furuf) doivent éire précédées de diverses précautions desti-
nées & proteéger enfant contre avidité des magsdsin et des Sawdtin. Ci-dessus,
Popération est effectuée sur une petite fille dont le milieu ethnique sc prévaut
d’une lointaine origine arabe. Quoique les individus agés atlestent encore leur
appartenance tribale par des cicatrices faciales différenciant hommes et femmes
au sein de chaque fraction, les types de scarificalion pratiqués aujourd’hui par
les Arabes du Tchad et du Nord-Cameroun n’ont qu’une significalion purement
thérapentique.

Ph. 9. —-
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apparences matérielles ou animales, dont les plus
fréquemment citées sont le serpent (dabib), la hyéne
(marfatin), le chat (balu), le cabri (quanamay),
I'oiseau rapace (sagir), le réeipient & lait caillé
(buysa ou busya), la fumée (duyan), le trou (nugra)...

Les massdsin effraient le voyageur surpris par la
nuit en lui apparaissant sous la forme d’un animal &
téte humaine ; ils surgissent aussi en marchant sur
les mains, le postérieur environné d'un halo phospho-
rescent, et s’approchent ainsi de leur proie figée par
la terreur.

Ces «transformations» sont le plus souvent
obtenues grdce & 'absorption d’une encre préalable-
ment utilisée pour éerire 7 fois certains versels
coraniques (1) puis mélangée & des décoctions de
plantes dont les variétés correspondent aux diffé-
rentes apparences qu’il est possible d’acquérir ; ainsi,
la plante dénommée walline est utilisée pour se
métamorphoser (2) en oiseau de proie, en hyéne, ou
pour s’enfoncer dans la terre; ya malum est une
herbe «évoquant au toucher les poils du chat»,
animal dont elle permet d’adopter la forme. La plante
désignée sous le nom de Sollop est employée pour
adopter les apparences d'un serpent.

En dépit d'un réseau serré de lois et d’obligations
réciproques maintenant la cohésion des sorciers,
lesquels sont tenus d’offrir chaque année un de leurs
proches consanguins & leur Sultan et de dévorer la
vietime en compagnie de celui-ci sous peine de subir
eux-mémes un sort identique, de fréquents conflits
opposent les massdsin entre eux, le plus souvent pour
des raisons de partage de chair humaine ou afin de
protéger parents et amis de la voracité de certains
de leurs congénéres... Plusieurs récits nous ont été
faits d’affrontements entre sorciers, au cours desquels
ces derniers déploient leurs connaissances et pouvoirs
divers. Les magsasin évitent le plus souvent de
s'attaquer & des gawdnin (3) (sing. gaw) ou guéris-
seurs. Geux-ci, particuliérement versés dans I’art de
soigner les maux dispensés par sorcellerie, & 'aide de
planies dont ils connaissent les vertus médicamen-
teuses et magiques, sont aussi dotés de pouvoirs

identiques & ceux des sorciers donl ils savent effec-
tuer les maléfices et adopter les formes animales,
Selon une croyance répandue ils se rendent fréquem-
ment sur les lieux de réunion des sorciers, exiger ou
négocier le salut des victimes qu’ils sont chargés de
sauver...

Tout jeune, le gaw a été immergé dans une burma
remplie d’une décoction de plantes diverses, portée &
ébullition et suffisamment refroidie & une tempéra-
ture supportable... Il posséde alors la gawdni,
puissance comparable & la silléyé, caractérisée
cependant par des connaissances botaniques spéci-
fiques ainsi qu'une vocation thérapeutique et défen-
sive contre I'action des sorciers. Cependant le déten-
teur de pouvoirs couramment ulilisés par les magsasi
est considéré comme soreier par la rumeur publique,
quel que soit I'usage qu’il en fait ; ¢’est pourquoi de
nombreux informateurs manifestaient leur défiance
& 'égard des guérisseurs, les assimilant ouvertement.
4 des sorciers, soulignant par des affirmations lapi-
daires et dénuées d’équivoque IDambiguité qui
caractérise le statut, les fonctions et les activités
réelles du «contre-sorcier» : «al gawanin humma
massdsin kubar...» (les guérisseurs, eux, sont de
grands sorciers). Le gaw reconnait sans difficulté les
sorciers parmi les gens qui 'entourent. Nos questions,
puis notre insistance relatives aux modalités de
I'identification du massas par le gaw n’ont recu que
des réponses vagues, souvent incertaines et contra-
dictoires : le guérisseur voit de la fumée s’échapper
des oreilles du sorcier, il voit 'intérieur du corps de ce
dernier, il le reconnait a 'odeur, ete.

Les gawdnin diagnostiquent les maux imputés &
laction des massdsin selon divers critéres : les deux
auriculaires du malade ne sont pas de méme lon-
gueur, une incision faite a I'un de ses doigts ne laisse
pas couler de sang...

Les rapports entre sorciers et guérisseurs ne sont
cependant pas exclusivernent antagonistes, et il n'est
pas rare, dit-on, qu'un magsas s’adresse & un gaw,
avant de choisir sa vietime. Il lui importe en effet de
savoir si cette derniére ne compte pas de «contre-

(1) Certaines copies de textes religieux sont parsemées de locutions kanuri ou koloko. D'auires éerits coraniques sont
bouleversés non seulement par une inversion des termes mais aussi par le déplacement, selon d'obscures cornbinaisons, des

syllabes qui les composent.

(2) La mutation d’un humain en un corps animal est traduite par les verbes ambaram ou $aglab, signifiani « se retourner »,
« g¢ renverser » et par extension «se transformer » ou «¢se rendre invisible ».

Nous ne pouvons nier, ni affirmer formellement l'existence, dans la métaphysique koioko originelle, d’une relation enlre
consanguinité et efficacité en sorcellerie, comparable au rapport existant dans certaines cultures bantu entre Vétroitesse des liens
parentaux unissant le meurtrier a sa victime et les deux facteurs suivants :

— la facilité de capture et d’exécution de la proie humaine,

— le profit «nutritif » du sorcier toujours obligé d’entretenir ses pouvoirs en s’alimentant par anthropophagie.

{3) Ce mot est dérivé de ’arabe classique ganan (loi, commandement). Luttant contre les forces du mal, le guérisseur

constitue le garant de I'ordre.
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sorcier » parmi ses parenls ou amlis, et surtout de
connaitre le moment le plus propice 4 1'agression.
Faisant alors office de devin (1), le gaw dévailera,
moyennant, rétribution, les jours et les heures favo-
rables & I’entreprise de son client (ef. photo n° 10).

Ph. 10. — Face au nom de chaque jour de la semaine
les surfaces claires indiquent les heures favorables a I'agres-
sion du sorcier. Cette méthode de divination est également
employée pour évaluer les chances de succeés d’entreprises
diverses, étrangéres a4 la sorcellerie. L’invocation de Dieu
préctde 'énumération des sept jours : « Au nom d’Allah,

le Bienfaileur miséricordieux ».

Le gaw occupe donc dans la société une position
stratégique de premier plan ; il peut en effet accuser

explicitement quiconque de sorcellerie, ou compro-
mettre indirectement I'individu dont il veut la perte
(sans le désigner nommément) impulant & la siliéyé
la maladie ou le décés d’un des proches de 'accusé...
principalement; si ce malheur peut &tre jugé politique-
ment ou économiquement favorable au présumé
coupable. Il importe de souligner la collusion ocea-
sionnelle et intéressée entre sorcier et contre-sorcier
ainsi que la méthode employée par ce dernier pour
aider éventuellement le magsds, car :

— elles soulignent I'ambiguité des fonctions du
guérisseur (mentionnée plus haut), et 'impossibilité
de situer précisément celui-ci dans la hiérarchie des
valeurs morales et religieuses ou dans toute déonto-
logie ;

— elles réduisent la fonction du gaw 4 une dispo-
nibilité et une activité essentiellement commerciales,
étrangéres & toute vocation judiciaire, exclusive et
spontanée, justifiée par les dangers que font peser
les sorciers sur 'ordre social ;

— elles illustrent les singuliéres limites de la
silléyé devant le futur, c¢’est-a-dire l'incapacité du
massas de se livrer & la divination et la dépendance
de celui-ci vis-d~vis du gaw ou du devin (2);

— elles révélent la possibilité d’utiliser des for-
mules religieuses dans des opérations de sorcellerie.

Selon plusieurs de nos informateurs, outre de
nombreuses précautions jugées nécessaires pour se
prémunir contre les sorciers, il importe d’identifier
ceux-ci avant qu'ils ne laissent libre cours & leurs
instincts meurtriers, afin de les en dissuader par la
suspicion et la surveillance qu’ils sentiront peser sur
eux... d’orienter plus facilement les recherches, les
accusations et la répression qui succédent 3 un
ensorcellement... et de faciliter, par la-méme, la
guérison de la victime (si celle-ci n’est pas morte
avant la capture de son agresseur) dont le salut
dépend des exorcismes gestuels et verbaux effectués
par le sorcier sous la pression des autorités judiciaires
el religieuses.

Point n’est toujours besoin de recourir aux services
d’un gaw pour savoir que I’on est victime d’un massds
et identifier ce dernier : une hyéne qui ne s’enfuit pas,
la nuit, malgré une torche que l'on braque sur elle,
est manifestement un sorcier en quéte d'un mauvais

(1) Le devin (Sawdfi) n’est habituellement sollicilé que pour répondre aux incertitudes de la vie quotidienne et n’est pas
situé par ses fonctions en rapport direct avec le monde de Ia sorcellerie.

(2) La difficulté de différencier clairerment la magie de la divination tient & ’étroite parenté qui unit depuis toujours ces deux
sciences et que Toufic Famp (1966) ne méconnait pas dans son volumincux traité sur la divination arabe; se referrant &
TorrEBLANCA (De Daemonologia sive Magia naturali, daemonica, licila et illicita), il rappelle que «la division moyenigeuse de
Magia divinairiz et Magia operaifriz n’est pas faite pour atténuer les divergences ni pour tracer une ligne de démarcation nette
entre ces deux calégories de la ’ pensée obscure © ». Les vertus augurales attribuées par les Arabes d’Afrique Centrale & certains
animaux qu’ils utilisent aussi dans ’élaboration de charmes et de talismans livrent un exemple d’interférence entre magie et
divination, moins imputable, il est vrai, & une convergence de deux fonctions différentes dans un méme champ opératoire qu’a
la projection sur un élément naturel de deux catégories de signification...
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coup, dissitmulé sous des apparences animales ; lors
d’une semblable rencontre, se dénuder le plus rapide-
ment possible constitue pour l'individu dépourvu de
pouvoirs magiques le seul moyen de survivre

paralysée par la proximité de cette nudité, la « hyéne-
sorcier » sera momentanément hors d’élat de nuire ;
si 'on réussit & la tuer, ses membres antérieurs se
transforment et redeviennent deux bras humains.

Mais ¢’est surtout en réve (f1 hilim) que la victime,
parvenue & un stade avancé de la maladie, reconnait
son agresseur sous la forme d'un animal & téte
humaine... Cette sorte de réve ne reléve pas de
Poniromancie arabo-musulmane héritiére des tradi-
tions grecques et babyloniennes. Plutdt que d'une
vision prophétique, dun «réve-message» explicite
ou d'un «réve symbolique» (1) nécessitant une
interprétation, il s’agit ici de la « découverte d’un
événement objectif» dont le réveur est & la fois
spectateur et vietime. L’authenticilé de ce réve peut
étre contestée par la ou les personnes impliquées, et
le malade devra alors attester sa bonne foi par un
serment: sur le Coran. L'individu dont la responsabilité
est publiquement engagée de la sorte, a cependant
rarement 'occasion ou le temps de s’exprimer,
d’argumenter pour démontrer son innocence... Plongé
dans une véritable transe par I'infernale apparition,
le malade, dont Uétat est jugé désespéré, pousse des
hurlements accusateurs, toujours suffisamment intel-
ligibles pour orienter les représailles... Gohue, impré-
cations, alfrontements armés entre partisans du
malade et parents de I'accusé, fuite précipitée de ce
dernier, poursuite... 8i la victime de Pensorcellement.
trépasse, le fugitif, rejoint par ses poursuivants, est
exéculé sur le champ. Dans le cas contraire, la survie
du malade dépend uniquement du sorcier; celui-ci
est. copieusement rossé, mais on se garde bien de le
metire & mort. Trainé devant la justice du Sultan,
il sera obligé de reconnaitre son crime, puis devra
faire ses ablutions en public et se laver spéciale-
ment anus, car c’est de celte zone que s'échappent.
les forces nuisibles du massas, auréolant ses reins
d’un halo phosphorescent — particuliérement visible
de nuit —. L’eau utilisée pour cette toilette est bue
par le malade cui est dés lors jugé hors de danger.

La magie

Les moyens magiques d’agression sont désignés
sous les noms de silir et de ‘wnal. Le premier de ces
deux termes dénomme aussi toutes les techniques de
su'al — étrangéres 4 la sorcellerie — destinées &
prévenir ou soigner les maux les plus variés : « mala-
dies de Dieu» (non imputables 4 laction d’un
sorcier, d'un magicien ou d’un « diable »}, blessures
survenues en loute circonstance et provoquées par
les armes les plus wvarides, attaques d’animaux
sauvages, vols, elc. Le second concerne seulement les
méthodes magiques d'agression ; hormis cet aspect
restrictif, aucune différence comparable 4 la dis-
tinction opérée par TRIMINGHAM, entre «sihr» et
«‘amal», n’a pu étre distinguée sur notre terrain

d’étude (3).

La clandestinité des pratiques de magie et de
sorcellerie ne s’oppose pas & la possibilité d’acquérir
ouvertement les moyens de s’y livrer. De nombreux
ouvrages édités & Khartoum et Maidougouri, traitant
des mille et une maniéres de déclencher, orienter,
augmenter les forces de la nature, les faveurs de Dieu
et de ses innombrables intermédiaires (génies, anges,
ete.) sonl vendus sur la plupart des marchés de
quelque importance situés entre le Soudan et le
Nigéria ; de facture rudimentaire {méchant papier,
couvertures de mauvais carton vert-pale, bleu ou
rose...), ces publications, de volume et de prix trés
variables, s'entassent en tas colorés, disposés sur des
nattes et répartis suivant la finalité de leur contenu :
obtention de biens matériels, de succés amoureux,
de charges politiques, de la elémence d’un tribunal,
protections et remédes divers, ete. Il n'était pas dans
noltre intention ni dans nos possibilités de traduire et
d’expliquer aucun de ces ouvrages mais plutot de
discerner les formes les plus usitées sous lesquelles se
répandent les emprunts qui leur sont faits. En effet,
des variantes déformées, remaniées des techniques
magiques proposées et délaillées dans ces publica-
tions sont transcrites (parfois maladroitement) sur
de vieux feuillets et font égalemenl 1'objet d'un
commerce lucratif. De nombreuses méthodes d’agres-
sion et de protection magiques, de transmutation ou
de thérapeutique, employées par les sorciers, les

(1) Selon M. E. ConTE, la eroyance en des maétamorphoses semblables caractérise égalemenl les Arabes asale (Tchad)
kobin et jagama sont des 8tres hybrides dont les forfaits sont naturellement impulés a des sorciers kofoko.

() Nous empruntons ces deux expressions 4 A. Léo OppENuEIM (1967).

(3) Selon TriminGmam (1949, p. 168( : « The operalion of injury is called 'amal. It is produced through performing magic
with something, such a hair, a nail-paring, a garment in which he has perspired, anything in fact which has come from the body
of the one¢ to be injured containing some soul-substance (-}, Sihr (black magie} is a dorme of induced aufo-suggestion connected
with the association of ideas bu similarity and its efficacy is due to this as well as Lo the use of charms and the assistance

of jinn ».

Nous n’avons pu veérifler cette importante différenciation sur notre terrain d’étude car nos informateurs ont toujours
indistinctement désigné sous les noms de sihr ou de ‘amal les deux types ('opération évoqués par TRIMINGHAM.
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magiciens et les guérisseurs se trouvent consignées
dans le bafira, ensemble de vieux papiers serrés et liés
par une ficelle (cf. photo no 11). Non loin de ces
«libraires », les gawdnin étalent leur arsenal, fouillis
inextricable de plantes séchées, de racines, de frag-
ments de roche et de résine; en effet, ainsi que

Pattestent la tradition sémitique de P’art talismanique
d’une part, la rencontre de 1'Islam et de ’animisme
noir d’autre part, nombre de charmes et de talismans
ne trouvent leur pleine efficacité qu'a lissue de
combinaisons et de manipulations d’'éléments natu-
rels.

Ph,

Nous n’avons pu appréhender la fonction et la
signification de nombreux éléments constitutifs des
charmes et talismans divers dont [’élaboration et
Pemploi sont analysés dans les pages suivantes
formules obscures dont les transcriptions, accompa-
gnées de calculs complexes basés sur les correspon-
dances des lettres et des chiffres défient souvent les
régles de la grammaire arabe, combinaisons de termes
empruntés 4 des langues différentes, inversions de
mots ou de phrases du Goran, dessins aux géométries
et aux agencements ésotériques, significations magi-
ques et vertus médicamenteuses des ingrédients
minéraux, végétaux, animaux et humains intervenant
dans ces manipulations (1).

Nous avons vu précédemment que tous les procé-
dés de magie et de sorcellerie accompagnés d’une
concentration spirituelle et d'une utilisation du Coran
comme réservoir de forces situées a4 la portée de
PHomme, sont appelés su’al (ex. su’al hand éikay) ou

11

du mot sihr, & la signification moins générale (ex. sifir
hind éikay)...

Différents modes d’agression magique

1. — Zalzal barra min al hillé

« Au nom d’Allah le Bienfaiteur miséricordieux ».
A la suite de cette formule coranique, le verset 18 de
la sourate XXXVI est écrit sur un rectangle de
papier, au-dessus d'un dessin (yalim) au centre
duquel est inscrit le nom du prophéte ainsi que celui
de la victime désignée : «les envoyés dirent: votre
mauvais sort vous accompagne (2) quand méme on
vous avertirait. En vérité vous étes un peuple livré
aux exces».

Le papier est ensuite plié et attaché sous l'aile
gauche d’'un pigeon auquel on rend la liberté. Plongée
en état d’hébétude, la victime quitte son village et

(1) Cette remarque concerne également les protections et thérapeutiques magiques (hijabal, dawd).

(2) Mot &4 mot, « votre oiseau est sur vous ».

Cah. O.R.8.T.0.M., sér. Sci. Hum., vol. XIV, no 3, 1977: 251-288.
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part au loin pour suivre I'oiseau ; marchant droit
devantelle, sans contourner les obstacles, elle s’écorche
aux épineux, patauge dans les marécages et finit par
expirer, vaineue par la soif, la fatigue ou les bétes
sauvages.

Une autre technique du zalzal, moins connue, et
dans laquelle n’intervient aucun élément coranique,
nous a été fournie par un vieux sehari arabe :

« Makada $afiring mabdi meadibiya... Higs$3881..0»
Cette formule incompréhensible est écrite 3, b ou 7
fois, ainsi que le nom de la victime, sur un pdpler (qui
sera roulé et attaché sous l'aile du pigeon) et
récitée autant de fois au-dessus du bec de Poiseau
maintenu entrouvert par le magicien. Puis ce dernier,
s’étant dissimulé & l'extérieur du village et entiere-
ment dénudé, reldche enfin le volatile.

2. — La dikay

Il s’agit d’'une aiguille de cuivre fabmquee par le
for;aeron avec le metal fondu d’une piéce de monnaie
nigériane, que le schari enverra se ficher dans le
cceur de son ennemi «grice & la puissance de son
souffle et & la force de certaines formules» (cf.
photos n° 12, 13, 14, 15, 16, 17). L’aiguille doit é&tre
conservée avant usage dans un mélange de graisse
de lézard, de serpent et d’étre humain, contenu dans
une petite calebasse (gumbul). Pour utiliser cette
aiguille le magicien se dénude (s'il se trouve en un
endroit suffisamment isolé) et la tenant prés de sa

houche, il murmure la formule suivante : « ma nikdbi
Allah ma  nitabi  ar-rasul Mahamal...» Enfin il
souffle violemment...

Le déclenchement meurtrier de la éikay peut étre
également effectué a I'aide de versets coraniques dont
nous n’avons pu obtenir les références.

Dans son ouvrage relatif & 'Islam en Afrique de
I’ouest, J. Spencer TRIMINGHAM (1959) mentionne une
technique d’agression nettement comparable y The
cleric Puus the fat of a black I ﬂe-\t;um. inside the up of
a duiker horn, inserts needles, each bearing the name
of a spirit, and places a cover over the horn. After
incantation he removes the cover, calls a spirit, and
tells it where to go. The spirit-needle travels any
distance provided it does not have to cross running
water, and when it reaches the victim pierces his
heart ».

Une deseription, méme aussi sommaire, des mani-
pulations de ces deux types d’agression magique
laisse apparaitre la difficulté de différencier radicale-
ment sill?iye‘ et sihr; la présence d'éléments humains

dans la mixture de r-rmgprvqhnn de la I‘IL’I‘I" I'oblica-

UadLls 1 aliiA vl AU CUARTI VAUV e ia Conlly, @ Vg

tion de se dénuder avant d’opérer, ainsi que I’ emplm
de formules étrangéres au Coran sont en effet des
caractéristiques de la sorcellerie telle que nous I'avons
définie plus haut.

3. — Taveman bE Abu Hamid al Gazzali

Traitant des différences qui séparent les 4mes en
dépit de leur unité spécifique, Ibn Xaldin affirme
que «celles des magiciens possédent la propriété
d’exercer des influences dans I'univers et de capter la
spiritualité des plandtes, afin d'en disposer dans
l'exercice de leur influence en vertu d'une force
psychique ou satanique » (Muqaddima, 126, 11, 3-B).
Selon Pauteur, certaines dmes agissent par l'inter-
médiaire des sphéres célestes ou de la vertu occulte
des nombres ; cetle relation est désignée sous le nom
de théurgie dans la terminologie occidentale et
concerne particuliérement 'art talismanique qu’lfbn
Xaldan différenciait de la magie pure.

Le nom de Abu Hamid al Gazzali, penseur mu-
sulman (461 H./1059-b05 H./1113) qu’ldries SHAH
(1957, p. 96) n’hésite pas & qualifier de « pére de la
logique moderne » et qui fut appelé en son temps le
«revificateur de la religion » est connu jusque dans
certaing villages ou campements du Serbewel ou
exercent des fagih (religieux), non pour ses biogra-
phies ou traités philosophiques el théologiques mais
pour certaines contributions & Part talismanique,
déerites dans maints ouvrages édités au Soudan et
au Nigéria, qui ne lui sont le plus souvent attribuées
qu'd des fins véritablement publicitaires et commer-
ciales...

Le su’al que nous décrivons dans les lignes sui-
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vantes est une des formes de magie les plus répandues
dans une zone culturelle depasant 1argemf~nt notre

ramrion d’dtude ra Il attribus
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des origines diverses :
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— les chiftres et dessins qui le c.omposent auraient
figuré sur la bague de ce dernier, bijou qui aurait
appartenu antérieurement 4 Adam ;

ey 13T oo

-
/

— ce talisman aurait été créé par Assi ibn
Barytya, «secrélaire de Salomon ».

Seul le nom de Gazzali a été retenu par le langage
courant pour désigner ce su’al dont lvs i.nsl‘té; sont
(a) — al jumlal al sugayra
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Nous livrons ci-dessous un exemple d’utilisation du
talisman d’Abu Hamid al Gazzdli.

« Les Arabes dits « Suwae » du Nord-Cameroun ».
Le l‘edoublcment d'une consonne n’est pas pris

,,,,,,, aatiant Ao la Aioiad aat

+ Aa mocta
v ag T

p»

Cah.
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multiples : susciter Vamour ou lamitié d’autrui, fuer
ou blesser son prochain de diverses maniéres... Le

daclencheament

leg
aeciencnement

L)

dans
vient aans

luttes qui opposent les individus ou les collectivités &
I'issue de conflits dont nous évoquions les plus fré-
quents dans un précédent article (1).

de ce talisman intervient
e taulsitiall inger

L’accession au but poursuivi s’appuie, quelle
que soit ia mnature de ceiui-ci, sur Ie rapport
existant entre chiffres et lettres selon deux types de
correspondance dénommés en arabe

— al jumla

al sugayra (la pelite somme)
1

— al jumlal al kabira orande somme)
al juml abii grande somme)
3 C_ E) SO oA L U@ b ué JC
7 6 6 6 555 9 9 9 8 88
l; ] A_'.Q - o ) a R ‘ (
UF C U o ¢ Joos
100 90 80 70 60 50 40 30 20
| S5 ROV B LU RN I W JE% D AN W S
AVLUIQITUTILOW \AaPes ] UCTHAILAE d o LU \Ov\}'} th‘ ILU.
fournir un emploi que nous désignerons sous le terme
général el indéfini d’action (U\Ap).

Dans un premier temps nous totalisons les nombres
correspondant aux lettres de ces trois noms en nous
référant & la « grande somme » :

Mubammad = 92 (2)
‘amal = 140
fidah = 12

= 244

Ce total est divisé par 15, nombre correspondant
4 la « valeur » d'un co6té du carré initial qui est aussi
le symbole d’Eve, «mére des hommes ». Nous obte-
nens un reste de 4 (3) que nous ajoutons & 365,

nombre des jours

18

de 'année. Nous retranchons & ce
total (369) le nombre 51 formé par les chiffres corres-
pondant selon la «grande somme» aux lettres du

suffixe (J:{,) qui caractérise plusieurs noms d’anges ou
de démons. Ayann obtenu le total de 318, nous
ajoutons celui-ci au chiffre de chaque case du carré
initial. Ghaque partie essentielle de la figure ainsi

obtenue porte une dénomination spécifique.

en considération.

$3linh
L1ide,
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MIGLIQ (verrou)
¥

322 327 320

WAFQ 321 32 3 32 5 MASA f.l,i T
{quantité suffisante, " | (surface)
opportunité, réussite}

326 319 324

\\

MIFTTH  {clef}

Nous additionnons les éléments de cette figure :

wafqg+masdhat = dabit (?) (le lion, le fort, le résolu)
969 323 1292

miftdh+miglag = “adil (équitable)
319 327 646

Enfin, nous totalisons les nombres des 9 cases du
carré pour obtenir gayal (le but) : 2907.

Al'aide de la « petite somme » nous tirons la racine
d’un nom d’ange de chacun des nombres correspon-
dant respectivement & miglaq, wafy, miflah, masahat,
dabit, ‘adil, gayal :

319

mifi@h = C"‘L’ Jdul\b  ajapit
3 27

migldg = oo doloes V zabjalyil
C‘._)) A
6 4 6

‘adil = PR wadwd|yil
9> 9 RS R
969

wafy = PRI b s fawrajgi
3 2 3

masdhal = o Ju lspe-  Jabjafyil
cer TR
129 2

dabit =y Aol babajgn

2907
giyat = ULJ Ao Lj,) zatbdlyil

.

Les sept anges sont invoqués dans une méme
priére afin qu'ils aident Jidah & obtenir de Muhammad
un travail bien rémunéré...

En sus de ce procédé par lequel les noms des anges
susceptibles d’agréer une demande ne sont décou-
verts qu’au terme des sinueux méandres d’une
arithmétique ésotérique, il existe une variante du
«lalisman de Gazzali» jugée plus efficace et dénom-
mée «al mald’ika» ou méthode par les anges..
Effectuée dans les mémes circonstances et aux
mémes fins que l'opération précédemment décrite,
cette méthode d’invocation ne s’adresse qu’d des
anges (mald’ika) pour faire le bien et & des génies
(jniin) pour se livrer au mal ou acquérir un quel-
conque profit... Geux-ci, envoyés auprés de quelqu'un
pour le servir ou au contraire lui nuire, resteront.
définitivement auprés de lui pour exercer leur action ;
c’est en ce point que réside la supériorité de cette
deuxiéme maniére du talisman.

ExemrrLe : S¢'td veut agir sur Zahara (t). La
premiére et la derniére lettres de ces deux noms sont
disposées dans un tableau agrémenté de formules
religieuses et de diverses dénominations de Dieu ; la
premiére lettre de chacune de ces formules est
contenue dans 'une des douze cases.

3

{Ge carré magique, destiné & attirer le malheur
sur la victime choisie par le magicien, est identique
au précédent. Seuls les noms des étres surnaturels
invoqués — appartenant & des jnan — sont diffé-
rents).

Le dessin de la figure correspondant au but
recherché doit étre accompagné d’une priére incluant,
diverses dénominations de Dieu ainsi que les noms
d’anges ou de Jniin qui sont inserits aux quatre coins
du carré. Gette priére doit étre effectuée un nombre
de fois correspondant & la somme des valeurs numé-
riques (1) de la premicre et de la derniére lettre du
nom de l'utilisateur du talisman, ajoutée au total
similaire relatif au nom de la personne qui subira
Vaction du si’al. Dans chacun des trois exemples
évoqués ci~dessus, S¢'td doit réciter 451 fois la
méme invocation, car

[(s =4) 4 (U= 60) = 64] +
[(S = 400) 4 ( J=7) = 407] = 451

Senteurs et fumées des parfums de bois odorifé-
rants doivent monter vers Dieu durant cette priére...

(1) ... en rétérence aux équivalences lettresfchiffres de la grande somme,

Cah. O.R.8.T.0.M., sér. Sci. Hum., vol. XIV, n° 3, 1977; 251-288.
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(@) — Sa'fd atme Zahara (L) et veut s’en faire aimer.

b b L

(accorde oh

(accorde oh

\.A:«'?r
[

Fatifu )

{accorde oh
Afayil |

(accorde oh
lqayil )

Julstl s

Jolipl b

e J
J J
J v
S 4 L

(accorde oh)
Hadayil

(accorde oh)
Atayil

(b) — Sa'id désire faire du bien & Zahara (1) {santé, richesse),

J iy laccorde oh)
Yajtisu

U =

e J

< J

Watisu )

(accorde oh
Tatisu )

(¢) — Said hait Zahara (1) et lui veut du mal.
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4. — Nous ne tenterons aucune énumération des
méthodes d’invocation des nombreux génies et
démons qui caractérizent la croyance locale (kanuri,
kotoko et baguirmienne) en des étres supérieurs a
'homme ($awdlin, jnan, mal@ika, ete.) et incorporés
a Vensemble des superstitions et pratiques en rapport

coranicgue (1)
coranigque

Il importe cependant de mentionner et de décrire
briévement deux modes d'invocation de ces «divinitésy
respeclivement différenciés par les motivations de
ceux qui s’y livrent.

A. Le yilwal; ce ferme désigne une méthode
d’invocation des jnin jugée dangereuse pour celui qui
Iemploie et destinée & satisfaire les voeux ou désirs
de ce dernier (fortune, vengeance, amour, ete.). Le
génie, dont I'action est déclenchée au prix de nom-
breux préparatifs ainsi que de laborieuses invocations,
apparait sous des formes aussi diverses qu’efirayantes
(lion, serpent, abime, incendie) pour se mettre pro-
visoirement aux ordres de celui qui a osé le solliciter...
La moindre erreur dans l'accomplissenment des pré-
paratifs ou du protocole de 'invocation, la plus petite
faute psychologique vis-4-vis du jin enfrainent la
mort du solliciteur ou le plongent dans une folie
incurable... L’obscurité doit étre compléte, dans une
piéce soigneusement close dont D'atmosphére est
parfumée par la combustion de bois odoriférants :
I'officiant, assis sur une natte ou une peau de cabri (2},
tourné vers lest, ne s’alimente que trés légérement
(dattes, bouillies, gdteaux secs) pendant l'invoeation
dont la durée varie suivant U'identité du fin qui en est
Pobjet. Les risques encourus mais aussi le sucees et
la puissance obtenus sonl dits proportionnels & la

durée de Popération : celle-ci peut s’effectuer en 1, 3,
7, 10, 30, 40 ou 49 jours... Nombreux sont les génies
dont le yilwal entraine l'intervention ; parmi les
plus connus, il faut citer mdhab, murrala, ol ahmaru,
barganu, samhurrasu, zanbalu, maimun, banuy,
darnuy, barhut, barhin, ashim.

R T.og oultes of log nhiénamdnes dsa nngzaceinn
<. 205 CURLBS €L 105 DAOCROIMNENEs G pOssession

perceptibles dans de nombreuses sociétés musulmanes
au nord et au sud du Sahara, sont particuliérement.
répandus sur la frange soudano-sahélienne (3). Leurs
diverses variantes sont désignées dans la région du

Tae ’T‘n}\nr] {AY care doiy annea sans 3onad Ity

ac 1enad () S0us acux i:lpy\:-llatulua distinctives :
badri (D) el kuruguma; le premier de ces deux
termes est le plus connu et le plus fréquemment
employé, pour qualifier d'une fagon générale l'en-
semble des phénoménes de possession d’un individu
par un « diable » ($ayldn) ou un génie (fin) ainsi que
les techniques d’exorcisme musical employées pour
guérir ces états.

Le badri a trouvé son origine au Bagirmi, avant
de diffuser largement parmi les populations koloko et
kanuri, ainsi que chez les Arabes « Suwa», dont la
zone d’habitat s’étend du N.-E. du Nigéria au
Bagirmi. Son étude se heurte 4 de nombreuses
difficultés méthodologiques ; il importe en effetf, :

(1) d’interpréter le phénomene dans le cadre d’une
(ou de plusieurs) civilisation ;

(2) de « traiter » les documents de maniére standar-
disée et comparative. (Vest pourquoi nous avons
fréquemment évoqué la nécessité d’études pluridis-
ciplinaires, ainsi que 'opportunité d’une étroite col-
laboration entre les ethnologues «spécialistes» des
populations comptant des adeptes du badri-kuru-
guma (6).

(1) J. Spencer TrimingHAaM (1949, p. 167) souligne ce fait : «... the Qur’inic name of jinn has spread to incorporate the
various spirits of the indigenous peoples, but the jinn of Kordofan are by no means indentical with the jinn of Dongola, let alone
the jinn of other Islamic countries ».

{2) Trés souvent la peau de cabri est étalée sur la natte.

{3) Nous exposerons dans une prochaine publication notre documentation relative aux cultes de possession tels qu'ils sont
pratiqués en certains lieux du Nord-Cameroun. Nos enquétes sur ce sujet s’insérent cependant plus dans une étude générale des
emprunts arabes aux cultures locales que dans une tentative de description exhaustive de ces phénoménes; on peut regretier que
ce passionnant théme de recherche n’ait fait encore au Tchad Pobjet d’aucune étude approfondie en milieu musulman ;
les recherches effectuées ces derniéres années, presque exclusivement cn milieu urbain (N’djamena), laissent & Dethnologue
véritable un vaste champ d'observation, tant dans les localités kofoko et kanuri que dans tout le Bagirmi. Citons cependant
pour mémoire 'excellente observation ethno-musicologique réalisée par Mme BranDILy (1967) dans un village kofoko.

(4) Aire d’habitat koloko (département du Logone et Chari, au Nord-Cameroun, cquelques localités situées au-deld de la
frontiére nigérianne, ainsi que la plupart des villages situés sur la rive droite du Chari.

— Préfecture du Chari-Bagirmi, an Tchad.

— «Bagirmiens », Kolfoko, Kanuri et Arabes doivent &ire comptés parmi les adepies les plus nombreux de ces cultes. A
N'djamena, les séances d’exorcisme rassemblent des groupes d’adeptes ethniquement trés disparates.

(5) Badri signifie en « lar barma» (langue du Bagirmi) oiseau de proie, rapace. Cette sorte d’oiseau est désignée sous le
méme ferme dans les langues kofoko de Gulfei et de Makari. La traduction du terme kuruguma reste incertaine; quelques
informateurs y ont vu un dérivé du met kenuri kurugun (reméde, médecine), d’autres l'ont traduit dans la méme langue par
¢ grande femme » (7).

(6) Les uns et les auires seront encore longtemps contrariés, tant par une conception individualiste el possessive de la
recherche sur le terrain que par la tentation frop fréquente, d’inlerpréter la réalité selon le dogme d’une idéologie précongue.
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Le culte du badri constitue selon nous l'expression
culturelle, dynamique et dramatique des fantasmes
et de divers complexes d’une population ; il doit étre
en partie expliqué par une conceplion de la maladie
commune & plusieurs ethnies (1) dont les eroyances
relatives 4 la magie et & la sorcellerie se sont fondues
en un amalgame culturel favorisé et « homogénéisé »
par UIslam. Il serait cependant absurde de voir
essentiellement dans la possession d'un individu par
un Sayldan la réaction {«nécessaire») du corps social
face & la transgression d’un interdit. La voie royale
de ce type d’explication (légitimée il est vrai par les
réalités sociales de nombreuses ethnies d’Afrique
occidentale et équatoriale) conduit & lidée de
«régulation sociale», suggére les diverses notions
terminologiques désignant Ia répression institution-
nelle des particularismes et des initiatives inspirées
par d’autres forces que celle de la tradition. Gette
thése s’appuie certes sur des arguments non négli-
geables :

— DPinvestissemenl d’une personne par un « dia-
ble » est parfois imputé & la transgression d’un inter-
dit social et certains $awdiin peuvent ainsi étre
occasionnellement considérés comme des garants de
Pordre et de la déontologie des groupes humains
parmi lesquels ils se manifestent (2) ;

— il y a toujours un principe de causalité claire-
ment défini, & Porigine de la possession. Les princi-
pales caractéristiques « physiques» et «psycholo-
giques » des démons, les éléments de la flore arbustive
ainsi que les accidents géographiques habités par
ces derniers sont connus de beaucoup de gens et
particulierement des thérapeutes. Aussi les expli-
cations ne manquent elles jamais pour découvrir,
aprés 'identification du $ayian qui habite le malade,
les causes explicatives ou justificatives de I'agres-
sion...

Cependant une étude approfondie monlbre que
I’action des démons constitue moins une défense de
P’ordre établi (respect des institutions et des coutumes
en rapport tant avec la chefferie politique qu’avec
les exigences de I'Islam el de certains rites d’origine
préislamique) qu’une dramatisation — essentielle-
ment féminine — de la condition humaine. L’agressi-

vité, orgueil et la duplicité de la plupart des Sawaiin
sont le plus souvent invoqués pour expliquer (sinon
justifier) les maux que ceux-ci dispensent aux
humains ; les explications des thérapeutes concernant
les causes de la maladie révélent moins des fautes
antérieurement commises par la victime cque des
«ocecasions » ou des « prétextes » délibérément saisis
par les « diables » pour accabler I'humanité : malheur
4 celui ou celle qui traverse & la nage un cours d’eau
habité par un démon n’aimant pas les nageurs, gare
au voyageur qui ne fera pas un détour & proximité
d’'une termiticre dans laquelle réside un fayldn
rebuté par les étrangers... Possédés seront aussi les
ignorants qui boiront I'eau d’une calebasse (ou d’un
quelconque récipient) laissée sans couvercle sous le
feuillage d’un arbre fréquenté par Pun de ces dtres
malfaisants...

La maladie constitue done moins la sanction d'une
atteinte & Iordre social qu'un étal psycho-physiolo-
gique traumatisant qu’il faul svigner par les mmimes
el les rythmes de l'exorcisme et dont il importe
d’expliquer les causes griace & la clairvoyance dela
iya badri (3).

Sur la pente d'un «destin» identifié 4 la volonté
d’Allah, le devenir de I'étre humain reste le jouet de
personnalités monstrueuses ou cocasses, raremenl
bénéfiques, s’exprimant sous les formes et les habi-
tudes multiples des fawafin... Dimension fantasma-
gorique d’une nature hostile que I’homme affronte et
parvient & domestiquer par les techniques de son
savoir...

L’ensemble des symplomes de la possession (ano-
rexie, insomnie, messages oniriques, hallucinalions,
troubles psycho-moteurs) est étroitement lide 4 la
notion de féminité : stérilité, régles douloureuses,
nouveaux-nés anormaux, fausses couches sont cou-
ramment. attribués & Paction des $awdfin ; il s’agit 14
d'une caractéristique essentielle du badri dont les
adeptes comptent une grande majorité de femmes.
(8i les conséquences psycho-pathologiques de ces
traumatismes sont parfois atténuées ou guéries parla
cure, les malades dont les troubles pulmonaires ou
autres maux physiologiques sont soumis aux vertus
du badri n’obliennent aucun soulagement médicale-

(1) Notre propos coneerne en fait quelques sociélés dont un chiffre notable d’individus participent & ces manifestations et
nourissent des représentations bien définies du monde des «diables ».

(2) Le gaw arabe ou kanuri dispose de vertaines techniques pour veoir les diables au moment ol ceux-ci g’introduisent dans
un village ot ils veulent perpétrer leurs méfaits. Il lui suffit notamment de s'appliquer quelques fragments d’exeréments de chien
sur les fentes palpébrales ; ainsi maquill¢, il surveillera les troupeaux de chévres qui reviennent, le soir, vers leurs enclos, en regardant
a travers l'orifice d’un manche de hache dépourvu du fer de I'outil. Les $awdtin, marchant et dansant parmi les animaux, lui

apparaitront alors distinctement.

(8) Prétresse du badri-kuruguma el organisatrice des cérémonies, 1a iga badri dirige une congrégation de possédées.
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ment vérifiable} (13. Les Arabes du Nord-Gameroun
et de la région de N’djameéna, parmi lesquels la parti-
cipation féminine & ces thérapies esl — au dire de
nombreux informateurs — en nette augmentation
depuis le début du siécle, désignent celles-cisous le
nom de «li'tb hdnd &awalin» (danse consacrée aux
diables).

&1 les homumes affectent indifférence ou mépris
pour ces thérapeutiques de groupe contraires &
I'Islam, ils acceptent, en dernier recours, cque leurs
filles ou leurs épouses «possédées» y participent,
lorsque les traitements appliqués par les gawdnin ou
les fagih s’avérent inefficaces.

Tandis que les iya badri sont toujours de race
koloko, kanuri ou baguirmienne (plus rarement
d'origine mandara), les musiciens dont les rythmes
animent les danses de possédées sont fréquemment
des Arabes (2). Ces derniers, initiés trés jeunes & leur
art, sont toujours fortement imprégnés de culture
kotoko ou kanuri.

5. — Sihr hand-n-nidr (MAGIE PAR LE FEU; cf.
photo ne 18)

Cette opération est destinée & incendier le logement,
d’un ennemi. Au-dessus du verset 70 de la sourate LVI
(« avez-vous considéré le feu que vous faites jaillir? »),
éerit sur le sol ou sur un morceau de papier, on dresse
une petite charpente de piquets attachés par une de
leurs extrémités et affectant la forme d'une case. Un
petit. toit de paille est ensuite adapté & cette ma-
quette... Dés que ce substitut de I'habitation de la
vietime désignée est enflammé, le logis de celte
derniére est attaqué par le feu.

6. — CERTAINES OPERATIONS MAGIQUES NECES-
SITENT DES MANIPULATIONS ET DES MATERIAUX
BEAUCOUP PLUS REDUITS

— Un simple gqalam (crayon ou roseau taillé

Ph. 18

servanl & écrire sur une planchette de bois), enfoncé
dans un trou et recouvert de terre, au-dessus ducuel
on récite 1000 fois les versets 94 ot 95 de la sourate
XXVI (3), rend fou celul vers lequel est orientée
l'agression du sahari.

— Le terme “ugda (nceud) désigne une suile de 7,
9, 41 ou 1000 nceuds (dont le nombre varie selon la
nature et Purgence de Ueffet recherché) effectués sur
une cordelette et au-dessus de chacun desquels le
magicien psalmodie un verset du Goran ou une formule
de malédiction accompagnée d’un crachotement.
Llintention du sehdri détermine la nature des maux
subis par la victime... Paralysie et impuissance
sexuelle sont le plus souvent imputées & cette sorte
de magie noire (4). Le ‘ugda — également dénommé
sous la forme du pluriel ("ugad) — désigne aussi une
magie préventive (nécessitant 'élaboration de hija-
bal) ou curative (daiwa) aux gestuels identiques
seules varient les nombreuses invocations et psalmo-
dies suivant la nature des maux et dangers dont on

(1) Cette inadéquation de diagnostic ou de prescription, n’excluant pas lefficacité médicale dans e trailement d’autres
maladies (principalement des désordres psycho-somatiques exigeant la réinsertion sociale de la malade) nous est apparue dans
une aire culturelle trés différente : les guérisseurs des zones d’habitat viti, yombe, kugni et d’autres ethnies de la République
Populaire du Congo, élaborent leurs drogues et décoctions en tenant compte de Ia bipolarité qu'ils attribuent & chaque ingrédient
végétal de leur pharmacoppée ; la plante est utilisée :

(a) soit en fonction de sa relation métaphysique avee un Nkisi si (divinilé liée & la terre) ou un Nkisi (désignation, souvenl
personnalisée, des forees qui animent Punivers).

(b) soit & cause de sa valeur médicamenteuse, expérimentalemert connue, dans le trailement d'une maladie particuliére.
Iambiguité de certaines ordonnances provient de l'association exirémement variable de ces deux types de motivation dans
I'esprit du guérisseur.

(2) Ceci est vrai duns le Logone et Chari ainsi que sur la rive droite du Chari, parmi les popmations couvrant une bande de
50 km de large, entre le lac et Logone Gana... mais ne Uest plus en pays haguirmien. Kddalla Danna, notable prospere de
Fort-Fourean ot il s'est installé il y a quelques années, aprés avoir été bruyamment chassé de N°djamena pour fait de sorcelleric
est un Arabe connu dans tout le département pour sa dextérité au tambour et a la flite. Lui ot ses assistants sont souvent
sollicités de trés loin pour exercer leurs talents.

(8) «Ils {les faux dieux) seront précipités, cux et les Errants, dans la fournaise avec, en entier, les légions d’Iblis ».

(4) Dans U'antiguité romaine cette forme de magie noire est pratiquée pour empécher la copulation. Dans sa 8¢ hucolique,

Virgile évoque une corde & neends fandis gue Pline rapporte que Von peut s'en prémunir a 1'aide de graisse de loup.
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veut se guérir ou se protéger (1). Cette technique est
particuliérement illustrée par I'usage qui est fail de
la sourate GXTII, pritre conjuratoire qui fut, selon
la tradition, révélée (2) lors d’une Lentative d'envou-
temenl perpétrée contre le Prophéte par un Juif de
Médine :

«Dis : je me réfugie auprés du Seigneur de I’Aube
contre le mal de ce qu'll créa,

contre le mal d'une obscurité quand elle s'¢tend,
contre Ie mal de celles qui soufflent sur les nceuds (8),
et contre le mal d'un envieux qui envie » (4).

7. — Nous mentionnerons d’aulres types d’affec-
tion moins dus 4 une intention de nuire qu’a U«in-
fluence de 'dme» ; par ce mot Ibn Naldiin définit
Porigine du ‘en ou «mauvais @il », connu dans tout
le monde musulman comme un effet magique au
sujet duquel la tradition attribue au prophéte le
hadith suivant : «il n’y a rien de vrai dans le ham () ;
mais le mauvais ceil est réel et les oiseaux fournissent
des présages véridiques ».

Définissant le « mauvais ceil», Tbn Xaldiin précise
que «son effel est naturel et inné, irrémédiable, ne
relevant pas du libre choix de celui dont il est doué
et ne s’acquérant point ; alors queles autresinfluences
(de T'dme), bien que certaines d'entre elles soient
innées, leur effet dépend du libre choix de l'agent;
ce qui est naturel en elles, c'est la capacité (de agent)
de s’en servir, et non son action propre. Voila
pourquoi celui qui tue par la magie (6) ou le don des
miracles (kardma) est puni par la peine capitale,
tandis que celui qui tue par le mauvais ceil, ne subit
pas le méme chatiment ; car, la mort résultant du
mauvais ceil ne procéde pas de U'intention de I'indivi-
du, ni de sa volonté, ni méme de sa négligence ; il
y est naturellement contraint ». (Mucaddima, chap.
VIII). Cette définition correspond parfaitement aux
croyances des Arabes « Suwa » qui considérent méme
le regard de la femme comme particulitrement
dangereux et selon lesquels seuls les enfants non
pubéres sont incapables de dispenser le ‘en. L’action
du «mauvais cil» §’exerce particulitrement au
moment des repas, provenant surtoul de personnes

ne partageant pas la nourriture de celui qu’elles
observent. De subits vomissements interrompent le
repas de la vielime, au moment ot celle-ci est affectée
par le ‘en... La guérison de ces maux ne survient
qu'a lissue des manipulations et thérapeutiques
diverses employées & cet effel, par les marabouts.
CGependant, l'instigateur de 'agression (délibérée oun
involontaire) peut mettre un terme aux souffrances
de sa victime en crachant & trois reprises sur le
visage de cette derniére aprés avoir répété autant
de fois : kan enla ligil ol waja da minni Allah yantik
al ‘afe (s1 tu as recu ce mal de moi, que Dieu te donne
la santé).

8. — Tl est une autre force maléfique et involon-
tairement déclenchée qui s’exerce sur celui dont
s'empare la rumeur politique ou simplement les
bavardages villageois animant une veillée; elle est
appelée yaém a-n-nas {mot-&-mol : la bouche des
gens) et détermine la nécessité de dissimuler opinions
et projels de quelque importance. Cet impératif esl.
illustré par une maxime dont la signification réside
dans la supériorité des liens unissant les fréres ou
demi-fréres de méme mére sur la réciproeité affective
de ceux qui ne sont issus que de méme pére : « .4/
fT batinak wal ammak, al marag minnak wal abuk... »
(mot & mot : ce que tu gardes en toi est ton frére
du colté maternel ; ce que tu livres est ton {rére
du coté paternel). Ainsi, celul qui deit partir en
voyage déploie-t-il souvent jusqu’ad la derniére
minute mille précautions pour cacher 'imminence
de son départ, particuliérement s’'il se trouve en
milieu étranger, ol la curiosité de P'entourage & son
égard et partant la jactance de celui-ci se manifestent
de maniére insistante.

9. — PROTECTION INDIVIDUELLE PAR LES hijabat

L’analyse de la notion de hijdb (pl. hijabal) dévoile
la multiplicité de techniques de magie défensive au
moyen desquelles 'individu se protége des agressions
des magiciens et des sorciers.

Le sahari (magicien) ou le fagih possédant la haraka

{1) Notons que plusieurs types de gestes ou de techniques magiques offrent une triple possibilité d'utilisation éventuellement
agressive, préventive ou curalive. Ces trois fonctions sont en fait remplies par le verbe ou la pensée bien plus que par la forme

matérielle du talisman.

(2) La sourate CXIV fuf I'objet de la méme révélation.

(8) Cette forme de magie est, selon le Coran, surlout pratiquée par les femmes.
{(4) M. ldries Smam remarque que cette sourate n’est pas sans rapport avee I'ancienne doetrine sémitique des neeuds citée
dans le Maqlu (Tablettes brulantes) : «son nweud est défait, sa sorcelierie est devenue nulle et ftous ses charmes remplissent le
»

désert », op. cit. p. 101.

(A} « Oiseau mythique chez les anciens Arabes, représentant I*Ame d’un homme mort de mort violente, errant et eriant a la
vengeance du sang. Cerfains 'ont identifié au hibou maéle » (Toufy Faup, le monde du sorcier en Islam).
(6) En dépil de la distinction opérée par Ibn Xaldiin, rappelons que le « mauvais ceil » est communément conen en Islam

comme un effet de magie.
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(pouvoir intérieur permettant d’uliliser le niessage
coranique & des fins individuelles et praliques), éla-
borent des protections magiques dont les supports
matériels sont aussi nombreux que variés : peaux de
varan, de serpent ou de gazelle, cornes d’antilope et
de gazelle, plumes d'oiseau, plantes diverses, ete.

Les gestes ainsi que les modalités de eréation et de
déclenchement du pijab sont aussi trés variés et
différemment dénommés, indépendamment de la
nature spécifique du but poursuivi (rappelons une
nouvelle fois que les formes gestuelles et matérielles
de nombreuses opérations magiques peuvent éire
atilisées & des fins préventives, curatives ou agres-
sives lorsqu’on les associe aux divers formules et
versets coraniques correspondant respectivement &
ces trois finalités) ; seul le terme hijab accompagnant
I'une des appellations suivantes évoque les fonetions
de protection et de défense :

— al d’a : 4 la récitation d'un versel, entrecoupée
de crachotements dans les deus mains lenues ouvertes
devant le visage, succédent des frictions de la face et
du corps accompagnées de louanges & Dien murmu-
rées dans de profondes expirations ;

— al katib : versets coraniques écrits un certain
nombre de fois sur une planchette (loi) ; I'encre
nécessaire & cette copie est recueillie dans une
calebasse aprés usage, mélangée & du miel, du sucre
ou du fonio et bue par le consultant (1};

— a-$-§adar : ensemble de médications faisant
intervenir les caractéristiques pharmacologiques des
plantes mais utilisant aussi les vertus magiques de
certaines herbes ;

— al fale : quelques versets de la Faliha sont
récités lors de rencontres de départs en voyage, de
retrouvailles aprés une longue séparation, d’arrivées
de personnages importants... A la premiére sourate
du Goran peuvent cependant étre mélées des sup-
pliques individuelles formulées par le fagih dont la
foi et la conecentration spirituelle favorisent Uexauce-
ment, de la priére, celle-ci, motivée par un but préeis,
parfois précédée ou suivie de locutions et de signes
cabalistiques, adressée & Dieu par un faqih sollicité
et payé & cet effet, devient alors un hifab ou, au
contraire, un moyen d’agression sila pensée de V'offi-
ciant est concentrée sur des malédictions et une
victime désignée.

— Al'uqda : (ef. p. 275) ete.

Les charmes et talismans, dont les détenteurs
doivent porter sur eux les supports matériels (sous
forme de plantes séchées sélectionnées et préparées

par les gawanin, de fragments animaux ou minéraux
parfois associés aux innombrables écrits et dessins
cabalistiques composant habituellement les hijabat)
sont insérés dans différents types de contenants : ils
sont enfermés dans des étuis de cuir fabriqués (le plus
souvent en peau de gazelle) par le cordonnier et dési-
gnés sous le terme de waraga, indistinctement
appliqué au contenant el au contenu. Les waraga
sont, fréquemment portés en masse importante dont
la forme se dessine sous les plis du vétement... Le
terme garru désigne une ceinture en peau de chévre
ou de serpent ainsi que la matérialisation riluelle
du talisman qu’elle contient.

Le schéma suivant propose & titre d’exemple une
récapitulation des différentes catégories auxquelles
appartient un talisman et partant les termes sous
lesquels celui-ci peut dtre désigné.

sual
sthr

hijéb

A\ garru ou waraga quelconque

Cuqda {(nom spécifique du talisman
ou du charme)

— Hijab hand aburdah (cf. photo no 19)

Ce hifab protege les combattants qui en sont
porteurs des atteintes de leurs adversaires quelles
que soienl les armes employées par ceux-ci. i
«refroidit » les agresseurs (le mot aburdah est dérivé
de barid, froid). Certains de nos informateurs ont
cependant affirmé que ce talisman ne protége son
possesseur que dans les affrontements au corps &
corps ef ne lui ont reconnu qu'une moindre efficacité
contre les armes de jet. (Les formules qui le
composent sont successivement traduites dans le
sens indiqué par la flache porlée sur la photographie).

(1) Ce mode d’ingestion de la foree jugée inhérente au texte coranmique est fréquemment employé pour développer le tonus
intellectuel (dawd hind rds : « médicament pour la iéte ») ; I'encre utilisée pour écrire 70 fois les 8 versets de la sourate XCIV
constitue une boisson stimulant et augmentant les facultés de compréhension.
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1. - - LATERALEMENT

— wa Zakariyu ‘alayhi as-saldm
et Zacharie, que la paix soit avec lui
— wa Ya‘qub ‘alayhi as-saldm
et Jacob, que la paix soit avec lui
— wa Ibrahim as-salim wa Ismd‘il ‘alayhi as-saldm
et Abraham, la paix et Ismaél, que la paix soit avec lui
— wa Misd ‘alaghi as-salam
et Moise...............
— wa Muhammad ‘alaghi as-saldm
el Mahometb...................
— wa Ismd'il ‘alayhi as-saldm
et Ismaél,...............,
— wa Yajal ‘alayhi as-saldm
et Yajal (?).............

— wa Isma'il ‘alayhi as-suldm wa lam yakun lahu kufwan
ahad et Ismaél, que la paix soit avec lui et n'est égal & lui
personne (les six derniers mots de cette formule conslituent
le dernier verset de la sourate CXII).

~— Qul huwa Allabu ahad Allahu ag-samad lam yalid wa lam
yiilad
Dis, lui Dieu est unique, Dieu I’Absolu. Il n’a pas engendré
et Il n’a pas été engendré (verset 1, 2 el 3 de la sou-
rate GXII).

— wa Jibril ‘alaghi as-saldm
et Gabriel, que la paix soit avec Jui.

2. — Au CENTRE

- Muliammad al ‘azim: Mahomel le Grand

~ Muhammad Muhammad: Mahomet, Mahomel

— al “azim al “ezim: Le Grand, le Grand

— Muhammad Muhammad : Mahomet, Mahomet

— wa 1d hawla wa la quwwata illd bi-Uahi al “aliyi ol “azim:
il n’y a de pouvoir et de force que ceux de Dieu le Haut
et le Grand.

~— sab‘a marrat: sept fois.

Hijabal hiney al hadid : protections contre les armes
blanches.

1. — (cf. photo n° 20)

— Bismillahi-r-Rahman ar-Rahim
Au nom d’Allah le Bienfaileur miséricordieux.
— Fa’id al hadid mujarrab
L’utilité de la « protection contre le fer » éprouvée
-— qul huwa Allahu ahad (1) alf yd Muhammad alf
dis, Lui Dieu est unique, 1000 fois, oh Mahomet 1000 fois
— Allahu-g-samad () alf ya Muhammad alf
Dieu I’Absolu 1000 fois oh Mahomet 1000 fois
— lam yalid wa lam yalad {3} alf ya Muhammad alf
il n’a pas engendré et n’a pas été engendré 1000 fois
oh Mahomet 1000 fois
— wa lam yakun lahu kufwan ahad (4) alf yd@ Muhammad alf
et n’est égal 4 Lui personne 1000 fois, oh Mahomet 1000 fois

— al Xatim miydtun
ce dessin cent fois,

2. — (ef. photo no 21)
~— Bismillahi-r-Rahmdn ar-Rahim

Au nom d’Allah le Bienfaiteur miséricordieux
— Fa&’id al-hadid qul kini

I'utilité contre le fer, dis que vous soyez

~- al Xdtim miydtun $har Ramaddn
le dessin cent fois au mois de Ramadan

Ph. 22

3. — (cf. photo n° 22)

Le verset b8 de la sourate XXXVI («Salul», leur
sera-t-il dit «de la part d'un Seigneur miséricor-
dieux...) est couramment utilisé pour la fabrication
de talismans contre les armes blanches... et les ser-
pents ; le papier sur lequel est écrit le verset sera
roulé et placé par le magicien dans la tige d'une
plume de canard.

Hijabat hiney nisab (protections contre les fleches)

Sagaies et lances constituent l'armement tradi-
tionnel des Arabes d’Afrique Centrale qui ignorérent
toujours le maniement de I’arc. L'importance de ce
tait apparait dans les récits recueillis tant en milieu
arabe qu’auprés de certains notables kotoko de Makari
relatant les derniers engagements qui opposérent
au début du siécle les « Suwa» aux possesseurs
traditionnels de la terre : I’'ampleur de certains succés
militaires remportés par les Arabes grace 4 la mobilité
de leur cavalerie ful souvent limitée par les fléches
des adversaires. Les traits, parfois empoisonnés,
lancés par les Mbororo qui chaque année en saison

(1}, {2), {3) et (4) correspondent respectivement aux quatres versets de la sourate CXIL
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Ph. 23, 24, 5. — Hijabat hiney nifab.
Proteclion contre les fléches.
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séche franchissent la frontiére nigériane pour s'atta-
quer aux commercants en déplacement ou aux faibles
effectifs de certains villages dont les populations
transhument vers le nord, sont encore aujourd’hui
particuliérement redoulés.

Les protections magiques contre les fléches sont
de ce fait trés nombreuses et parbiculiérement
recherchées par les voyageurs. L’exemple décrit
ci-dessous en est 'une des méthodes d’élaboration
les plus fréquentes :

3, B, 7 ou 9 nceuds sont effectués sur une ficelle ou
une cordelette de fibres végétales. Resserrant lente-
ment chaque boucle, le magicien récite le verset 67
de la sourate II : « Et (rappelez-vous) quand, ayant
tué une personne, vous vous rejetdtes ce crime les
uns sur les autres — Allah se trouve mettre au jour
ce que vous tenez secret -—». Puis il postillonne sur
le neeud ainsi réalisé avant d’effectuer le suivant
selon le méme processus. Enfin il entrelace et malaxe
le lien en une boule compacte qu'il place dans un étui
en peau de gazelle (cf. photos nor 23, 24, 25).

Hijabat hiney sardgin (protections contre Ies voleurs)

A Vlintérieur de la case, suspendus ou cloués
au-dessus de Dentrée, parfois glissés entre deux
traverses de la partie intérieure du toit, de vieux
papiers roulés ou pliés apparaissent au visiteur et
I'informent que le maitre de céans dispose de talis-
mans destinés a prémunir son logis et ses biens
contre toute irruption étrangére. Nous détaillons
ci~dessous un type de protection magique couram-
ment utilisé contre les wvoleurs.
cf. photo no 26).

De haut en bas :
—- bismillahi-r-Ralmadn ar-Raliim
au nom d’Allah le Bienfaiteur miséricordieux ;

— wa salld Allahu ‘ald sayyidi (na) Muhammad wa dlihi
et, que Dieu bénisse notre maitre Mahomet et les siens;

— wa gahbihi wa saldmun tasliman
et ses compagnons, le salut soif sur eux.

— Dessin : (1) MASSSSSH ()
(2) (incompréhensible)
(3) MASSSS S H (2) (berit aprés avoir inversé
Ia page de haut en bas)
(4) MASAD MAS MAS ()

(5 MUHAMMAD: Mahomet.

(1) Arrondissements du Serbewel et de Fort-Foureau.

Protection contre les sorciers

La terreur inspirée par les croyances en sorcellerie
détermine — particuliérement dans les régions de
contact entre Arahes et Hotoko (1) — la fabricalion
et la circulation de nombreux fiijabat hiney magsasin
(proteclions magiques contre les sorciers) destinés a
préserver non seulement les vivants mais encore les
morts des traquenards et de l'anthropophagie des
sorciers ainsi qu’a identifier ces derniers. Les versets
72 de la sourate XVII et 47 de la sourate XXXVI
sont parmi les plus ulilisés A cet effet ; éerits sur un
morceau de papier plié et placé dans un étui en peau
de chévre, ils protégent, dans la croyance populaire,
Iindividu qui les utilise — conjointement ou sépare-
ment — conire les maléfices des magsdsin, sans
cependant lui permettre d’identifier ces derniers ou
de connaitre leurs intentions...

Ph. 26. — Hijabat hiney sardgin. Protection contre
les voleurs.

Cah. O.R.S.T.0.M., sér. Sci. Hum., vol., XIV, no 3, 1977;: 251-288,
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Quiconque désire pénélrer dans une agglomération
dontla population comprend un ou plusieurs sorciers
jugés particulierement dangereux, peul acquérir
rapidement le pouvoir d’identifier ce ou ces individus
malfaisants et de s’en défendre : il lui suffit de
s'arréter en un lieu 1s0lé avant d’entrer dans le village
ou le campement en question, de prendre trois pincées
de terre au-dessus desquelles il lira ou récitera 7 fois
les versets 117, 118 et 119 de la sourate XXVI :

Ayant jeté cette terre en direction du village,
larrivant peut y entrer sans crainte : les sorciers
locaux, dont les pouveirs ne peuvent dés lors agir &
son encontre, ne pourront soutenir son regard et se
révéleront de la sorte...

« Seigneur mon peuple m’a traité d’'imposleur

décide clairement entre eux et moi et sauve moi ainsi que
ceux qui sont avec moi.

Nous le sauvames ainsi que ceux qui étaient avee lui, dans
I'arche comble »,

Ainsi que nous 'avons souligné précédemument, les
sorciers viennent fréquemment «réveiller» leurs
victimes aprés la mort physique et 'enterrement de
celles-ci et les extraire de leur Lombe afin deles vendre
ou de les dévorer; c'esl pourquoi les morts jugés
menacés par l'agressivité et la rapacité des sorciers,
sont entourés au moment des funérailles de diverses
précautions rituelles propres & repousser ou découra-
ger les massdsin... Réunis autour du remblai de la
tombe (gabur), les parents et amis du défunt prient
sous la direction d'un fagih. Puis les assistants du
premier rang récitent & plusieurs reprises le verset 266
de la sourate 1T en faisant passer de main en main
un fer de hache avec lequel ils tracent une circonfé-
rence autour de la sépulture sans que U'instrument
quitte une seule fois le sol : & Pextérieur du périmétre
ainsi délimité une nouvelle circonférence est dessinée
dans la poussiére, tandis que l'assistance répéte le
verset 129 de la sourate [X. Enfin un troisieme
périmétre entourant la tombe et les deux figures
précédemment. effectuées est inserit sur le sol tandis
que D’assemblée récite la sourate GVIL

L’individu qui n'est ni sehdari ni masgzds peut
acquérir par 'observation du monde, la réflexion et
la mémoire, une connaissance de la nature ainsi
gqu'une expérience du corps supérieures au commun
des mortels et aptes & le protéger, I'informer ou
Uenrichir... L’interprétation des innombrables faits
de la vie quotidienne, l'utilisation protectrice de la
parole et du geste face aux embarras ou dangers de

Uexistence nomade, doivent done étre intégrés a
notre propos par quelques exemples :

1. Nombreux sont les signes annonciateurs des
condifions d'une naissance ainsi que les précautions
jugées nécessaires pour protéger une femme enceinte
et Penfant. qu’elle porte :

(a) dans une tente ou une case habitée par une
femme attendant un enfant, si 'une des assiettes ou
hassines émaillées accrochées & la plus vaste paroi
intérieure du lit (serir), tombe sur un ustensile du
méme type en faisant un tintamarre inhabituel, la
naissance de jumeaux semblera certaine.

(b) Les interdits — aux significations et aux
origines multiples — qui sont imposés & une femme
enceinte révélent le nombre de dangers qui menacent
I'enfant au cours de sa vie intra-utérine ainsi que la
possibilité de chacun de nuire 4 une femme en cours
de grossesse sans méme posséder de connaissance ni
de pouvoirs étendus en matiére de magie ou de
sorcellerie

— ne pas sortir du village entre 12 h et 14 h car les diables
($awwdtin) qui peuplent la brousse sont particuliérement
virulents a ce moment de la journée;

— éviter de boire beaucoup de thé et de sucer de argile
séchée, ainsi que le font la plupart des femmes, de peur
que P’enfant n’ait le teint trés foned;

— les ceufs sont interdits ear cel aliment risque de frapper
Penfant de surdité;

— le micl est déconseillé car le nouveau-né aurait « des dents
marrong comparables 4 celles des mangucurs de kola»s;

— la nourriture rituelle (ambedaya) (1) distribuée aux
enfants les jours de féte, ne doit pas étre golQtée par celle
qui attend un bébé car celui-ci serait atteint de strabisme.

— une fausse couche peut étre causée par l'absorplion de
la chair d’une béte morte au moment de la parturition,
un bain pris dans l’eau froide aprés une longue marche
au soleil... ou un adultére « car Uenfant attendu ne tolére
d’autre semence que celle de son pére... »

— la crainte de donner le jour 4 un étre difforme doit en
permanence guider les gestes el les pas de la femme
enceinte de maniére a éviter toute vision laide ou effrayante
sorcier, diable, cochon, hippopotame, déséquilibré men-
tal ete.

Certaines réflexions opportunément mises en
rapport. avec une crainte, une difficulté psycholo-
gique ou matérielle, facilitent I'existence :

— afin d’éloigner rats et insectes des réserves de

(1) Fonio {ou riz) éerasé, tamisé, lavé, séehé, mélangé dans un mortier 4 des clous de girofle, du sucre ou du miel, de
maniére 4 obtenir une pate qui est distribuée aux enfants conviés a la crie, tot le matin : «la‘dlu leh-l-sadaqa... ».
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nourriture ou des restes d’un repas, on invoque trois
noms d’avares connus dans la région; «hallel akli
be’usm fuldn, fuldn wa fuldn...» «J'al entreposé ma
nourriture avec [par) les noms d'untel, untel et
untel... »

— 8i la poche en cuir servant & puiser 'eau
(rambay, dellu) lombe dans le puits et s’avere
difficilement récupérable, il importe de persévérer a
Paide d’un ecrochet fixé 4 une corde habituellement
utilisé & cet effet, en invoquant les noms de trois
voleurs : «dassel al habil leh-I-dellu be’usm fuldn,
fulan, wa fulan...» «j’ai accroché la corde au dellu
avec les noms d’untel, untel, et untel...»

— Il est parfois nécessaire de se protéger contre
les intrusions d’un musddifi, terme sous lequel les
« Suwa » désignent 'importun qui abuse de I'hospita-
lité traditionnelle, particuliérement chez ceux dont
la nourriture est abondante et savoureuse... 1I suffit
pour cela, aprés s'étre déchaussé, de cracher &
Iintérienr et sur la semelle de son soulier gauche en
invoquant le nom d’un gourmand (‘akal) : « be'usm
fzzlan ma szz kan ga'idin naA ulu » « par (avet ) le nom
d’'untel qu’'il ne vienne pas nous trouver lorsque nous
mangeons »,

2. Point n’est besoin d’étre magicien ou sorcier
pour connaitre et sélectionner les nombreux ingré-
dients végétaux et animaux d'une combinatoire
destinée & protéger U'individu, accroitre ses ressources
physiques, intellectuelles ou économiques ; le prix
exigé par le spécialiste auquel on les apporte el dont
on attend la fabrication d’'un talisman sera moins
élevé que si le sahari doit les fournir personnellement.
A titre d’exemple, les animaux dont les noms suivent
sont connus pour P'usage magique qui peul étre fait
de leur corps ou pour la ¢ signification prémonitoire »
de leur présence & prnxnmfu des humains (1).

Am kerawan (2) : ¢’est un oiseau ¢qui ne dort

jamais » ; certaines herbes sont introduites dans sa
téte préalablement séchée ; celle-ci constitue alors
I’élément principal d'un talisman procurant & son
propriétaire la possibilité de veiller irés longtemps
sans besoin de sommeil.

Al gardb (le corbeau) sa peau sert d’enveloppe &
certain warraga gréce auquel « on obtient des habits
sans bourse délier ».

Am birgen : (sorte de « charognard ») (3) : sa peau
sert 4 confectionner U'étui contenant le pifab hang

aburdah.

Al jidad (la poule) : 'aile droite de ce gallinacée,
« traitée» par un magicien, donne un surcroit
d’intelligence & celui qui la mange.

Angugum (Grand Duc cendré) (4) : cet oiseau est
fréquemment considéré comme I'incarnation animale
d’un sorcier. Une protection contre les magssasin peut
étre obtenue avec une téte de hibou, remplie de
fragments de cerlaines racines et placée dans un étui
en peau de chévre.

A--tsilal (rapace non identiﬁé): on voit en lui
11’1‘1(‘&111411011 (1 un bOfCIPf car ll ll‘c‘)lﬁ J[qu]eili[llf‘lll:
les humains et se pose, sans crainte non loin d’eux.
Sa téte sert & la fabrication de protections magiques
conlre les sorciers.

Al fagih {le marabout) (5) : trois extrémités de
plumes de chaque aile de cet oiseau sont placées sur
un papier couvert de versets coraniques. Le tout est
plié, réduit au plus petit volume avant d’étre enve-
loppé dans la peau de Poiseau. Ce talisman accroit
Iintelligence de son propriétaire.

A-k~kawadya (6) : oiseau noir habité par un Saytdan ;
laisse approcher de lui les humains en les fixant
insolemment de ses yeux rouges. Il importe de
s'en méfier...

A-d-dik (le coq) : s'il chante le soir, un divorce se
produira incessamment dans le village.

(1) Il est intéressant de noter que de nombreux animaux dont des éléments physiologiques soni utlisés pour la fabrication
des hifabdl ou auxcquels leurs caractéristiques font altribuer une signification et un role particuliers dans Pidéologie du magssas,
sont doiés par la tradition arabe préislamique (puis musulmane) d'un instinct divinatoire voire prophétique. Rappelant que 'art
de tirer des présages des noms {entendons par « nom » la catégorie ou famille 4 laquelle appartient un animal dans une classification
scientifique}, des eris, du vol et des diverses particularités des oiscaux étaient trés pratiqués par les Grees et les Romains,
Toufic Faup (1966) distingue radicalement ce mode antique de divination de la ‘iydfa (en arabe littéraire, ce terme qui indique
« les mouvements circulaires déerits par un oiseau qui plane et voltige » désigne aussi I’ornithomancie.) :

— les caractéres fastes ou néfastes d'un oiseau ou des modalités de son comportement, est, dans I'antiquité gréco-romaine,

indissociable de celui de la divinité a

laquelle il est eonsacré; le sédentarisme ainsi que Pesprit de géomeirie qui régisseni la

cité, organisent P'espace, localisent les sanctuaires et déterminent aussi ornithomancie de maniére rigoureuse.
— Bien que répondant également a des lois fondamentales, la ‘“/ydfa ne refléte aucune réalité sociale et livre la confusion
apparente d’un systéme, héritier de multiples traditions, dont le sens profond doit dtre partiellement extirpé des textes assyro-

bahyloniens et des bas-reliefs de I’Arabie méridionale.
{2} {non identifié).

(3} Petit vautour. Charognard commun. Necrosyries monachus monachus (Temminck).

(4) Bubo africanus cinerascens Guérin-Meneville.
(6) Lepioptilos Crumeniferus (Lesson).
(6) non identifié.
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Al kalétye (la pinlade commune) (1) : un jeune
enfant auquel on donne fréquemment du foie de
pintade & manger, sera plus tard un bon coureur.

Azenzeliqo, abuyarile, al yuddri; ces trois noms
désignent le héron. Afin d’accroitre leurs prises, les
pécheurs accrochent & leurs filets un talisman
fabriqué avec les dépouilles de cet oiseau pécheur:
aprés avoir fait I'ablation de la glande du cou dans
laquelle cet échassier conserve ses alimenis, on
I’incise de maniére & ce qu’elle puisse contenir la téte
du héron préalablement séchée et remplie de frag-
ments végétaux.

Abu naingl (la chauve-souris) : elle est utilisée pour
I’élaboration d'un talisman destiné & faciliter I’accou-
chement : un feetus est prélevé sur une femelle ef
enveloppé dans un papier couvert d’inscriptions
coraniques ; le tout est empaqueté, avec des herbes
séchées, dans un lambeau de peau provenant d’un
cadavre de femme...

Anlugdum (biche-cochon) (2) : ses cornes, remplies
d’herbes et de racines séchées, constituent une pro-
tection contre les fleches. T.extrémité d’un sabot de
cet animal, placé dans un étui de cuir avec la copie
de quelques versets du Coran, protégera le nouveau-né
d’une femme dont les enfants précédents sont morts.

Al batum (chacal & dos brun-noirdtre) (3) : pour
vendre beaucoup et accroitre ses bhénéfices, le com-
mercganl s’asseoit volontiers sur une peau de chacal ;
disséqué el porté en bandouliére dans une enveloppe
de cuir, le museau du chacal «attire les cadeaux et
favorise les trouvailles fructueuses ».

Al arnab (lievre du Tchad) (4) : ses excrémenls ont
des vertus curatives. On fail manger ses oreilles aux
chiens de chasse afin d’accroitre leur vitesse & la
COUTse.

Al gile nimriye (guépard) (B) : ce félin est connu
pour sa férocité. On {ait absorber son foie aux
enfants et aux chiens de chasse dont il est nécessaire
de fortifier le courage.

Al marfa'in (hyéne tachetée) (6) : les sorciers
adoptent fréquemment les apparences de cet animal
redouté... Cependant, une femme découvrant un
cadavre de hyéne, ne craindra pas d’enfoncer sa main
dans P’anus de la béte : elle obtiendra dés lors
beaucoup de beurre & 'issue de son travail quotidien
avee la buysa (7). Afin de protéger les haricots contre
les intrusions des gazelles dans le champ, on les
asperge, 4 U'aide d’un balai de paille, avec de I'eau

Numida meleagris (Linné).

(1)

(®)

(3) Thos aurens soudanicus (Thomas).
(4) Lepus chadensis Th el Wr.

(8) Acinonyr jubalus (Schreber).

(6) Hyaena (Crocuta) crocula Erxl.
(7)

Grande calebasse dans laquelle le beurre est fabriqué.

dans laquelle ont macéré des excréments de hyéne...
Si des hurlements de hyéne se font entendre 2 {ois de
suite & intervalles réguliers, une mort se produira peu
de temps aprés dans la région...

*
*x ¥

Quoique fort incomplétes la description et 'analyse
de ces procédés d’envoulement et de protection
magique soulignent les éléments essentiels de nolre
propos :

— le lien étroit unissant conflit et synerétisme,
comme nous le précisions dans une publication
antérieure concernant les Arabes du Nord-Cameroun
(HacENBUCHER-SACRIPANTI, 1977), ainsi qu'a Uissue
d’expériences de terrain effectuées dans un cadre
socio-culturel et écologique fort différent (HaceEn-
BUCHER-SACRIPANTI, 1973), les situations conflic-
tuelles entre ethnies ou structures sociales favorisent
les « trapsformations » culturelles. Tout antagonisme
implique en effet adapiation, ajustement a des
notions ou des techniques nouvelles.

— Un phénomeéne de fusion culturelle précédem-
ment évoqué, entre divers éléments kotoko, kanuri et
arabes, ainsi que la conséquente émergence d’une
idéologie locale du sacré, particuliérement percep-
tible au niveau de la magie el de la sorcellerie (il
importe de préciser & nouveau que certains compor-
tements et procédés magiques décrits dans les pages
précédentes ne sont pas spécifiques des sociétés
riveraines du lac Tchad et conecernent 1'Islam noir
dans son ensemble).

— La rencontre et l'enchevétrement de données
culturelles appartenant & la tradition arabo-musul-
mane avec des caractéristiques ethniques purement
africaines. Ainsi que le souligne trés justement
Hichem Dyarr (1974), parler d’évolution et d’accullu-
ration en milieu arabe, c¢'est habituellement évoquer
la douloureuse alternative d’un choix entre la persis-
tance de U'Islam et la fidélité au passé d’une part, la
distorsion puis la disparition d’une éthique au profit
exclusif du progrés et de la modernité d’autre part...
Ce probléme n’est pas véritablement posé dans le
champ de notre étude ; il le sera cependant dans un
avenir proche et en termes plus ambigus car il
importera 4 des groupes et des individus affirmant
leur identité arabe, de choisir consciemment (sinon
librement) entre les avantages d'un progrés techno-
logique et économique inégalement répartis selon une

Céphalophe couronné, Duikerbock. Sylvicapra grimmia (Linnéj.
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stratification socio-ethnique issue d’antagonisines
séeulaires (1) el la conservation d’une ethnie, d'une
culture ainsi que d’un genre de vie arabes, certes
traditionnels mais profondément. bouleversés par un
environnement culturel hétérogene...

Le devenir de la personnalité arabo-islamique,
déterminé par le poids du temps, I'accélération de
I'histoire, Vavénement de Dére industrielle et colo-
niale, ainsi que par l'intrusion du relativisme et du
pragmatisme des courants de pensée occidentaux,
pose un probléme trés général dont Pampleur révéle
I'aspect « marginal » voire «résiduel » de notre sujet
d’étude... Anthropologues et politiciens ne voient en

outre le plus souvent, dans les embardées culturelles
des sociétés constituant la frange ultime du monde
arabe, au sud du Sahara el en Afrique GCentrale,
gqu'un mouvement historique, prosélyte et homogéne,
symbole de la pérennité islamique et d'une dynamique
du changement « & sens unique»... Ge schéma dia-
chronique ne s'applique valablement qu’a une
époque révolue de pénétration active, nomade et
religieuse. La complexité de cette confrontation de
cultures, la plasticité de celles-ci ainsi que les change-
ments socio-économiques survenus pendant ces
derniéres années révélent au contraire la précarité de
I'identité arabe en Afrique Centrale.

Manuscrit recu au Service des Publications de 'O.R.S.T.0.M. le 15 novembre 1976.

{1) La earte géopolitique d’Afrique (et notamment des zones soudano-sahéliennes) atteste la prise en considération voire
Pexploitation de ces antagonismes traditionnels & Uépoque coloniale. Elle révile aussi Uinstauration post-coloniale et le développe-
ment, parmi les responsables gouvernementaux, d'attitudes individuelles et de politiques nationales «anti-nomades » Il ne nous
appartient pas d’exposer ici les fondements historiques et psychologiques de ces orientations non plus que les prétextes tant
socio-économiques gu’administratifs habituellement invequés pour les justifier...
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