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" On my way home | met a wild and grostesque-
looking party of man ; they belonged to a
tamate society, and they had been to pull
a house to pieces in order to compel the
owner, or his son perhaps, to join them.
They were adorned with hibiscus flowers
and croton leaves, their faces smudged with
charcoal, and a leaf in the mouth, each
carrying a stick. Two or three of these had
on a tamate, a hat and mask, with a long
fringe of leaves reaching down to the
heels."

J. Palmer "Island Voyage" 1877.

Il existe aux Iles Banks une multitude de masques connus sous
le nom de tamate (1). Au Vanuatu, le maéque ne se limite pas 3 ce seul
archipel et & cette seule culture. Sous des dénominations et des formes
diverses on le trouve associ&, dans toute la région Nord, & la hidrar-
chie des grades (2). Les masques sont portés exclusivement par les hom—
mes lors de certaines occasions céré@monielles ou rituelles. Le droit
de porter tel ou tel masque, le costume, la décoration corporalle et
les parures et embldmes qui vont de pair, sont acquis par les indivi-
dus dans le cours de leur existence sociale. Il est obtenu par des
paiements en monnaie de coquillage, som. L'acquisition de tel ou tel
masque n'est en aucune fagon obligatoire. Hormis qu'elle est nécessaire
dans certains cas 3 l'obtention de tel ou tel statut dans la socité,
elle reléve de la volonté et du choix des personnes. Le principe en est
que 1l'on doit payer quil a payé avant soil.

Tous ceux qui ont acquis le droit au port du méme masque ont
des obligations plus ou moins contraignantes de solidarité, d'assistance

et de protection mutuelle (3), et constituent ainsi une sorte d'associa-
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tion informelle, d'ordre rituel et cérémoniel, connue elle aussi sous
la dénomination de tamate (4).

En réalité, la procédure d'acquisition du masque est & la fois
plus complexe et plus nuancée. Pour les plusipréstigieux d'entre eux,
tels tamate liwoa, tamate qat, tamate viov, elle repose sur une c@rdmonie’
initiatique impliquant non seulement des prestations en monnaie mais des
dons de nmourriture et de cochon, des festivité&s collectives, un enseigne-
ment et/ou des &preuves et une réclusion plus ou moins prolongée (5). A
1'inverse certains tamate, qui pourtant appartiennent Z ce méme univers
du masques, ne donnent méme pas lieu 3 la confection d'un simple couvre-
chef. Leur acquisition n'est symbolisée que par umne décoration particu-—
lidre du corps du danseur, l'adjonction 3 un masque d'un motif décoratif

spécifique, un embl&m

propre ou une parure. Ils sont acquis sans c&rémo-

nie par simple paiement. C'est par exemple le cas de tamate tawene av,
du groupe des tamate matawonowono dont l'embldme est un brandon tenu en
main lors des danses nocturnes et qui permet d'arborer ume décoration
corporelle symbolisant le feu. Ces différences dans 1l'importance et la
complexité des rites requis pour acquérir le droit de porter un masque
tiennent avant tout au caract@re segmentaire de la structure qui orga-
tiise l'ensemble des tamate que les gens des iles Banks nomment wangarai
tamate, "tomate embranchés", et comparent 3 un pied de corail arbores-
cent (8).

Sur le plan des reérésentatiens symboliques, les danseurs tamate
sont censés mat@rialiser, aux yeux des femmes et des non-initiés tout
du moins, le retour périodique des "morts—ancétres" et leur présence
effective parmi les vivants. Il y a 18 plus qu'une simple fiction assu~
rant la suprématie des hommes sur les femmes, car au regard de la culture
des Banks cette perennité& perpétue et garanti les fondements de 1'ordre
social (7). Le rituel initiatique se fait 1'écho de ces repré@sentations.
Paraphrasant les rites funéraires, il symbolise la mort sociale de
L'individu et sa renaissance comme esprit tamate.

L'initiation, ou la simple acquisition peut avoir lieu & n'im-
porte quel dge, s'effectuer individuellement ou en groupe. Les choix in-
dividuels en la matidre sont malgré tout limité&s par une relative ordon-
nace qui stipule, par exemple, que tel ou tel masque ne pourré gtre acquis
que par ceux qui sont dé&ji initids & tel ou tel tamate- ou i certains
grades de la hidrarchie du suge (8). A l'inverse, tel ou tel grade de

la hiérarchie du suge ne pourra faire l'objet d'une prise de grade
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qu'aprds une initiation préalable & tamate liwoa ou tamate viov par

exemple. De plus, pour &tre int&gré 3 part entidre i l'univers mascu-
lin et pouvoir ainsi participer aux danses, il est indispensable d'&tre
en possession d'un ou plusieurs tamate. Il est & noter en outre que cer-—
taines danses sont réservées exclusivement aux membres de telle ou telle

assoclation tamate.

Dans les "Island Voyage" de 1879, J. Palmer, cité par R.H.
Codrington, décrit ainsi 1'initiation d'un groupe de jeunes enfants au
salagoro {9) de Pek, sur 1'ile de Vanua-lava :

" Un certain nombre d'enfants s'apprétaient & pénétrer dans

les salagoro & qul était la cause du rassemblement. Nous Traver-
sames un grand écran de feuilles de cocotier, d'une hauteur de prés
de vingt pieds, disposé de.telle fagon qu'il masquait aux non-ifnitiés
les alentours du salagoro. Sur fa place du village se tenaient un
groupe d'enfants, tous des gargons, dont quelques bébés porfés-dans
les bras de leurs péres ; c'étaient les candidats & ['admission au
salagoro. Nous attendimes pendant un court instant que guelqu'in
donne le signal. L'un des hommes poussa alors un cri grave et prolon-
gs, de toute la force de ses poumons, et c'est & cet instant qle
surgit de la brousse un curieux personnage que j'avais déja vu lors-
qu'on I'avait habillé pour i'occasion. C'était le tanate wasawasa,
{I'esprit inoffensif) qui devait conduire les enfants dans le sala—
goro. !l s'avanga avec une torche, d'un pas souple, portant dans
chague main une baguette blanche qu'il faisait alternativement mon-
ter et descendre. Tout ce qu'on voyait de cet homme c'était ses

deux jJjambes. Sa té&te était recouverte d'un curieux couvre-chef, ou
tamate ; c'est un masque portant des trous ou des fen-es & travers
tesquels on pouvait veir ; de longuss laniéres faites de feuilles

de cocotier blanchies couvraient entiérement son corps et formaient
une sorte de cape écossaise dont s'échappaient ses meins. La démar-

che sauvillante particuliére avec laquelle il accourait, les bruis~

2y personnage un aspect singulier. Il vint sur le tinesara (10) et
arimpa d'un bond sur le muret de pierres ; il se mi+ & danser, tour-
rnant en rond autour du groupe d'enfants ; et tout & coup il s'élanga

zu milieu d'sux, frappant l'une contre |'autre ses deux baguettes
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Jusqu'd ce qu'elles soignt mises en morceaux qu'il jeta par-dessus
les tétes. Un jeune gargon s'effraya et s'échappa, mais il fut ra-
pidement ramené. Alors le tamate se retira dans l'enclos et le groupe,
sur une seule file, fit le tour de la place de danse ol de nombreux
cochons étaient attachés a des piquets. Les cochons regurent une
claque de la part de chacun des enfants ; puis ceux-ci pénétrérent
an file indienne dans l'enclos. Tandis que nous les regardicns, le
méme petit enfant qui plus 16t avait pris peur, ressortit précipi-
tamment et aprés s'étre caché un instant se rua vers la brousse au
milieu des éclats de rire. J'ai su plus tard qu'il avait couru jus-
qu'a chez lui, une distance de quelques cing ou six miles. Ceci.ne
constituait que fa cérémonie préliminaire. Ces enfants durent rester
dans l'enclos quarante ou cinguante jours, jusqu'a ce gue fussent
distribuéstoutela monnaie et les cochons requis pour le privilége

~

d'appartenir & ce club" (11).

Si tout ce qui touche aux tamate est strictement interdit aux
femmes et aux ﬁon-initiés (12), c'est cependant d une femme (version Mota)
ou 3 des jeunes enfants (version Motlav) restés seuls -au village que 1l'on
attribue l'origine des masques et des institutions qui s'y rapportent.
Données par un esprit vuzZ, ils furent ensuite volée par les hommes qui
ultérieurement en interdirent l'usage aux femmes et aux non-initiés Si
l'origine de certaines masques est fix&e par la traditiom, ce n'est pas
le cas pour la pluplart d'entre eux. Ceci tient 3 la plasticité méme du
syst@me qui permet, dans certaines conditions, 3 chacun d'initier de
nouveaux tamate, pour autant qu'il rencontre quelque succds 3 le faire.
Selon leur prestige certains tamate &tendront leur rayonnement de proche
en proche, d'autres survivront au seul niveau local, d'autres enfiﬁ dis-
paraltront purement et simplement (13).

Décrites par les auteurs anciens (l4) comme "soci&t& secrates
tamate", ces associations cé&rémonielles d'hommes masqués repré&sentent
le collectif des "morts—ancétres” (15), seuls détenteurs du salagoro, du

"chemin de l'initiation", et en 1l'homneur de qui se perpétuent ‘les prises
de grades. Ayant dans leurs attributions, par l'intermé@diaire de certaines
d'entre elles, de faire respecter les décisions de la collectivité et de

s'assurer rituellement que qui prétend &tre quelque chose dans la société
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en a le droit et le mérite, elles constituent une facette essentielle

du dispositif institutionnel sur lequel repose 1l'ordre social légitime,
qui régit les relations de pouvoir et la stratification sociale et qui
maintient 1'équilibre des relations entre les différents groupes et entre
leurs intérédts divergents. Evoqué briévement, ce canevas institutionnel
repose, d'une part sur 1'idée de hiérarchie qui se traduit en termes de
statuts publics reconnus et d'obligations réciproques, d’autre part sur
1'idée de pouvoir individuel acquis sur autrui, traduite elle en termes
de richesse, de force et de comp&tence, de renommée et de prestige. Ces
marques du pouvoir, leurs prérogatives et leurs attributions, ne sont

pas transmises mais gagnées individuellement, tout le long de l'existence,
selon des optioms et des stratégies qui mettent potentiellement chacun
en compétition avec tous (16).

L'éthique mélanésienne se plait @ présemter ses institutions
comme indépendantes les unes des autres et soumises au seul jeu de la
logique de leurs propres développements donc sous les aspects de systémes
d'échanges cérémoniels connectés les uns aux autres mais qui trouvent
cependant en eux-mémes leurs justifications et leurs finalités. Il en va
ainsi pour le suge, le salagoroet le kolekole des Iles Banks, mais en
réalité ces trois institutions essentielles, que je vais maintenant pré-
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enter, forment un systdme structurd par les ra3gles de valeur que j'al
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voqué précédemment (17).

La hiérarchie des grades du suge, le "suguedu village', selon
1'expresison consacr@e, qui se concrétise par 1'érection d'un gamal, une
maison commune des hommes, est 1'élément central de ce dispositif insti-
tutionnel. Celui-ci comprend, en outre, le salagoro d'une part, qui par
opposition est connotd comme le "suge de la brousse' et se trouve maté-
rialisé par un espace clos interdit aux non-initiés, et le kolekole
d'autre part, véritable cycle de festivités collectives, dont l'espace

propre est le #inzsara,la place de danse, en vertu duquel le suge et le

zalagore prennent tout leur sens de charte non &crite de la culture des

iles Banks. Cet ensemble d'institutions complémentaires en regard les
unes des autres, sont présentées comme le 'chemin' tracé par la collec-
tivité des ancétres, qu'un homme se doit de parcourir dans sa vie. Se
conformer 3 cette prescription de "bonme conduite", c'est "payer sa dette"
azux ancétres, mais &galement 3@ ses partenaires soclaux.

On peut décrire le suge comme une hiérarchie de statuts indi-

viduels, qui se constituent en &chelle ordinale, tel que l'accds & un
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grade implique, par régle, la détention préalable du titre qui le pré-

céde. Une r2gle de commensalité est impos@e & chaque grade : on ne peut
manger que la nourriture prépar@e par ceux qui participent du méme grade
que soi (18). Outre un éépace qui lui est propre dans le gamal, chaque
grade est publiquement symbolisé& par 1'appropriation d'une statue taillée
dans une fougdre arborescente (ou d'un embldme qui en est 1'équivalent),
par le droit au port de parures et de dE8corations corporelles particu-
li&res, par des droits de prés&ance dans les réunions, les prises de
parole, les danses, les distributions c&rémonielles de nourriture, de
mohnaie, de cochon. Chaque prise de grade est l'occasion d'un rituel pu-
blic qui pour l'essentiel comsiste en une série de prestations monétaires,
des dons de nourriture et la mise 3 mort ou le transfert d4'un ou plusieurs
cochons. Sa 18gitimité@ procidde de son caract@re public et domne lieu au o
partage dans le gamal d'un repas préparé par les détenteurs du titre et
offert au bénéfice du prenant du grade. L'effectivité du changement de
statut social, porté ainsi 3 la connaissance de tous, est concr&tisé& par
une période de ré@clusion dans le gamal, close par un bain cérémonial,
‘pendant laquelle le nouveau tenant du grade est entidrement i la charge
de la communauté.

L'ascension dans le suqe s'effectue grade par grade selon le
principe que 1'on paie ceux quil ont payé avant sol. La premidre prise
de grade peut avoir lieu 3 n'importe quel &Age. Elle est souvent accom—

plie, par 1l'intermédiaire d'un parent, dans les toutes premi@res années

de 1'enfance. Elle réalise pour l'enfant mile, le passage du monde des
femmes au monde des hommes. Tenant d'un rang dans son propre village,
on l'est aussi aux yeux de tous. La hiérarchie des grades opidre ainsi
une stratification sociale des individus au niveau le plus large de la
localité, celui de 1'archipel dans son ensemble. Elle est une stucture
"in

[l
’-J -

tégration socio-politique qui trouve son expression la plus aboutie

dans une référence communautaire 3 un méme systdme de valeurs et un méme
!

code moral des conduites (19).

"suge de la brousse"; le

Au "suge du village" fait pendant le
zulagere 3 au rituel public, le riéuel secret, 4 la maison commune des
hommes, l'enclos du salagoro protééé par ses interdits. Le azalagoro est
aussi en tant qu'institution, le cadre privilégié pour acquérir les di-
vers masques tamate et les costumes de danse utilisés lors des kolekole

et des prises de grade. On peut le présenter dans sa globalitcéd comme un
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complexe ritqel secret, a caractére initiatique, ce qui 1'oppose ainsi
3 la hiérarchie des grades du suge. Tel est d'ailleurs le sens premier
que les informateurs donnent eux-mémes & cette institution. Bien que
ce lien ait &té préssentli de longue date (20) on a plutdt vu dans cette
opposition méme les raisons d'un clivage, d'une juxtaposition d'insti-
tutions hétérogénes. Il faut y voir 3 mon sens, les cons&quences du
développement diversifié d'une structure homogdne d'organisation : le
principe de hidrarchie introduit dans un syst@me fondé sur une comp&ti-
tion ouverte entre les individus pour le pouvoir. Si 1l'on regarde les
choses plus & fond, 1'interprétation sur le plan fonctionnel des rites
du salagorc reléve bien de la méme logique que celle de la hidrarchie
des grades du suge. Le salagoro en est 1l'image inversée, complémentaire
dans sa nécessité méme (21).

Le salagoro ''chemin de 1'initiation, du savoir" est associé
au suge "chemin de la paix sociale" 3 divers titres. Sur le plan norma-
tif, les initiations aux tamate du salagoro forment une s8rie paralldle
d celle des grades du suge ; on ne peut progresser dans le chemin de la
hiérarchie des grades qu'au travers d'une progression simultanée dans le
szlagoro. Dans le cérémonial des grandes prises de grade les tamate jouent
un ro8le important en tant que partenaires du rituel, représentants 3g-
qualité des ancé@tres et 3 ce titre garants de la légitimité&. Sur le 'plan
des valeurs, le salagorc est au méme titre que le suge une hiérarchie.
L'effet de hiérarchie entre les individus ne proc&dent plus alors du
rang, de l'inclusion des titres les uns par rapport aux autres en une
échelle de distance sociale, mais du pouvoir, et du prestige, qui résul-
tent pour un individu du cumul 3 son bénéfice des masques ftamate les plus
recherché&s. Constituant des formes implicites de groupements, sur la base
d'une association rituelle, le salagoro transcende aussi les clivages dils
a4 la localit& et & la parent8, Il en résulte une fonction d'intégraticn
sociale, un &largissement et un maintien de la communication entre indi-
vidus relevant de communautés étrangéres l'ine & 1'autre sur le plan local.
Cette fonction est sous-tendue par celle qui s'attache au salagero dans
le maintien de l'ordre. Ce sont les marques du salagoro qui servent i
protéger les propri&tés contre le vol ; ce sont les tamate qui, dans des
contextes définis, se livrent 3 des déprédations rituelles allant jusqu'ad
détruire les maisons et pourchasser les femmes et les enflants. Ces gestes

symbolisent la reconnaissance du pouvoir qui leur est attribud. Dans le

3

suyz s'affirmait la suprématie de la personne, son prestige et sa réussite.
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Dans le salagoro c'est la primauté de la collectivité qui est mise sn
avant : les conduites individuelles doivent se conformer 3 1'ordre an—
cestral.

Cette institution se trouve aussli d€finie dans son rappcrch 3
1'espace comme lieu de réunion interdit aux femmes et aux non-imnitiis.
Si le gamal est le lieu ol le' groupement villageois se manifeste coiome
communauté politique des vivants, l'enclos du salagoro symbolise, Lui,

la présence des ancétres et la continuité@ entre les morst et les wiwants.

prie

Il peut &@tre permanent ou provisoire. Tout endroit, protégé par des in-
terdits, oll se réunissent les tamate pour confectionner leurs masiues,
préparer les danses, procéder 3 une initiation, ou tout simplement par-
tager un repas ou passer le temps est un salagoro.

Le pouvoir relatif acquis par la personne du fait de sa place

i
Fas)

dans le suge et le salagoro ne devient légitime qu'3d travers la démons-—
tration publique de la permanence de son prestige et de sa richesse. Elle
s'exprime dans les kolekole qui sont des manifestations collectiwves or-
ganisées au bénéfice d'une personne particulidre, homme ou femme. Chaque
prise de grade ou initiation importante dans le salagoro trouve somn abou-

-

tissement normal dans l'ex&cution d'un kolekole. Tout 1'appareil céré-
monial de la vie sociale renvoie & cette procédure. Elle comsiste pour
1'essentiel en des danses et une large distribution publique des princi-
pales richesses (monnaie, cochon, nourriture) qu'un individu peut accu~
muler. L'ostentation apportée 3 la c8rémonie se trouve étre une mesure
du prestige personnel de'l'individu. Ces distributions généreuses font
coincider rang et pouvoir qui sont les attriButs de la puissance des
ancé@tres et la marque de leur bienveillance. Les kolekole sont pour une
part impératifs, pour une part volontaires puisqu'on peut les accomplir
pour la seule raison de 1l'avoir fait et leur donner plus ou moins 4" am—
pleur selon le b&néfice que 1l'on attend pour sa propre renommée.

On peut donner un :dlekole 3 son profit ou au bénéfice 4'une
tierce personne, un parent ou un "client" dont on veut rehausser le sta-
tut tout en magnifiant son propre prestige. C'est aussi la procédure
selon laquelle un homme ré&percute sur son &pouse son rang social en lui
faisant acquérir maison, tatouages, colliers, bracelets, parures...

La réussite d'un Kolekole tient 3 la multitude et 3 1'importan=—
ce des participants, 3 1'ampleur domnée i la cérémonie que traduisent

le nombre et la magnificence des danses et des chants, mais surtout I

la générosité et 3 l'ostentation mises dans les distributions de biens.
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L'ordonnance d'un kolekole est laiss@e & 1'appréciation de celui qui
en commandite 1'ex8cution. Les danseurs et ceux qui ont composé les
chants recoivent des dons. La connaissance des chants et des danées,
les masques tamate, les décorations ... tout ce qui donne droit de
participer au Kolekole sont acquis dans le cadre de 1'institution du
salagoro.

Plus un kolekole se veut prestigieux, plus doivent &tre im-
portants la richesse et le pouvoir d'attraction de celui qui 1'exécute.
L'espace propre du kolekole c'est le tinésafa, la place de danse.

L'acquisition et le port des masques sont liés 3 ces institu-

tions et principalement au salagoro. D'une fagon générale le statuaire

e s e s ek bt b B K M A B AT R X 3 5 TR IR

est en référence avec la hiérarchie des grades du suge, le masque avec
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le salagoro, la danse avec le kolekole, méme si ce partage peut sembler
quelque peu arbitraire puisque chaque moment important de la vie céré-
monielle met en jeu de fagon inextricable ces trois institutions, ces
trois polarités de la structure socio-politique.

W.H. Rivers dans son ouvrage : "The History of Melanesian
Society", publiée en 1914, fourmit la description de plus d'une soi-
xantaine de tamate, 3 partir des informations fournies par John Parn-
tutun, originaire de Mota (22). Reprenant l'enquéte sur ce point en
1970, mes informateurs en mentionnaient tout autant pour la méme Ile.
Hormis quelques points de d&tail, les informations obtenues corrobo-
rent celles publiées par Rivers, si ce n'est sur un point essentiel
ﬁ celui de la classification des tamate et leur rattachement au divers
: salagaro.(23).

Rivers partage les twmate en trois groupes : les tamate
rotawonowvono, les "tamate aux yeux fermés' auxquels peuvent prétendre
méme ceux qui ne sont pas encore initiés au suqe et au salagoro pro-
prement dit (24),.les Zamate talo maea, les "tamate appartenant 4 1'es-

-~

pace libre", qui ne se rattachent pas 3 un salagoro permanent mais ne

neuvent &8tre acquis que par des hommes déjd initiés 3 la hiérarchie des
yrades, enfin les tamatz talo salagoro, les "tamate du salagoro' qui
ne peuvent €tre acquis que par ceux d8j3 initiés au suge et au salagoro,
c'est 3 dire 3 tamate liwoa, le "grand tamate”, considéré comme la
“"md3re de tous les tamata'l.

D'apr@s les informations dont je dispose, la répartition des
samate en différents groupes, leur classification en quelque sorte, ap—

parait plus intégrée et plus complexe. Elle trouve sa justification dans
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les institutions que j'ai &voquées et fait appel aux mémes valeurs
distinctives. L'appartenance d'un tamate a 1'une ou 1'autre catégorie,
1'importance relative qu'on lui attribue, sont fonction de 1'espace

de référence auquel on les rattache, gamal, alagoro, tinesara, tel
qu'il est défini culturellement par les activités sociales et c&rémo-
nielles auxquelies il est dé&volu.

L'opposition globale entre initi8s et non-initiés, qui par
bien des aspects recoupe l'opposition des sexes, délimite une premidre
catégorie de tamate, les tamate matawonowono, les “tamate aux yeux
encore fermés" (25) dont 1'acquisition permet i ceux qui ne sont pas
encore initi&s ni au suge ni au salagoro de pouvoir néanmoins, & leur
niveau, participer aux kolekole. Ce sont pourrait-on dire, les tamate
du kolekole, les tamate de la périphérie, qui se tiennent "3 la porte"
de l'espace cé&rémoniel, au pourtour de la place de danse & laquelle ils
n'acc&dent que sous certaines réserves et dans des circonstances bien
définies,

Bien que ces tamate disposent d'un embléme ou d'une effigie
qui leur soient propres (26), il est rare qu'ils se trouvent associés
a la confection d'un masque spécifique. On peut les acquérir contre
une petite main de monnaie 3 n'importe quel #ge et sans cérémonial
particulier. Bien des jeunes enfants, qui ne marchent pas encore, le
font par 1l'intercession de leur p&re. Certains famate du groupe n‘ont
méme qu'une valeur dérisoire et font l'objet de plaisanterie. C'est le
cas par exemple de tamate marawa matawonowono ou de tamate qatngar (27).
Bien que leur importance soit mineure, on utilise malgré tout les in-
signes qui les représentent lors de certaines dansesdu kolekole (28),
souvent associ@s aux emblémes des tamate plus prestigieux. Par cette
pluralité un danseur manifeste son rang dans le salagoro. Les tamate
de ce groupe relé&vent souvent d'une tradition trés localisée, propre
d un village ou um district.

Sur un plan plus symbolique, les tamate matawoncwono ne sont
inféodés d aucun espece ayant une valeur cé&rémonielle. On pourrait avan—
cer que leur signification premiBre est de maté@rialiser, sur le plan
rituel, la collectivité des femmes et des non-initids (29) par r&firen—
ce @ la hiérarchie des hommes qui eux appartiennént au suge et au
salagoro. L'acquisition de ces tamate qui se fait généralement hors de
tout contexte cé&rémoniel ne donne pas lieux, comme pour les autres

groupes, d une réelle initiation. MEme si pour certains d'entre eux il

R
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est fait mention de l'ex&cution d'un rite particulier (30), il n'y a

ni épreuve, ni ré&vélation, ni secret, ni réclusion. Dans ce cas les
interdits portant sur l'espace, les déplacements et le bruit ne’s'ap-
pliquent pas comme c'est l'habitude en pareille océasion, aux femmes
et aux non—initi&s. La possession commune des mémes tamate matawono—
wone est sans prolongement r&el dans les activité@s collectives.

On notera pour finir que 1'opposition initi&s/non-initiés
qui fonde le groupe des tamate matawonowono trouve un prolongement
dans 1'organisation interne du groupe lui-méme. Elle est analogue 3
celle des tamate du salagoro, des tamate des initiés. On y retrouve
le méme partage entre les tamate de l'air, représent@s par des oiseaux,
et les tamate de 1'eau, représenté@s par des poissons, entre les tamate
du jour, 1li€s aux danses diurnes, et les tamate de la nuit, associés
aux danses nocturnes. Le groupe met en scéne les mémes personnages et
les mémes fonctions : le couple de démiurges Qat et Marawa, ici dénués
de toute importance et pré&sentés sur un mode dérisoire et satirique,
le serpent, héros et initiateur des danses, serpent terrestre vivant
.prés des trous d'eau et non plus marin, le feu par lequel seront dé~
truits les masques 3 la fin des danses, ceux qui ont pour rdle de pour-
suivre et battre les femmes et les non-initiés, de se livrer a toutes
sortes d'exactions. Les tamate matawonowono sont aussi "commandés" par
un tamate plus prestigieuxque les autres, tamate mweretang (31) pour
lequel 1l'initiation est individuelle et qui donme lieu i 1'ex&cution
d'une sonnerie particulidre. C'est ici 1'équivalent de tamate werewere,
la "voix des tamate'", masque important des tamate du salagoro. Contrai-
rement aux trois autres groupes il n'est pas nécessaire d'acquérir
tamate mweretang avant de faire 1'acquisition des autres tamaie du
groupe.

Une deuxiZme catégorie, celle des tamate talo salagoro (ou
tamate salagoro) est engendrée par 1l'opposition entre 1'institution du
sugqe et celle du salagoro. Ils ne peuvent &tre acquis que par des hom-
mes déj3 initids 3 la hidrarchie des grades comme au salagoro,c'est &
dire 34 famate liwoa. A 1l'inverse on ne peut progresser dans le suge
au-deld du grade de Zamasiria sans avoir &té préalablement initié 3
tamate liwoa. Le masque de tamate Liwoa est avec -celui de tamate qat
et de tamate viov l'un des plus prestigieux des fles Banks. Une danse,
un chant, de nombreux insignes et embldmes végétaux éppartiennent 3
tamate liwoa qui “commande™ 3 l'ensemble du groupe des tamate du:sala-
goro qui ne peuvent &tre acquis qu'aprds l'initiation 3 tamate liwoa.

Plus de la moiti& des famate recensés appartiennent I ce groupe qui
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impose sa tutelle sur le salagoro du village. C'est une clairigre,
parfois situe en bord de mer, dont les accés sont protégés par les
marques de tamate liwoa, ol est &rigée une maison de réunion avec un
seul grand foyer central. C'est 13 que se r8unissent les danseurs, c'est
13 que se préparent les koleKole. On y conserve tous les matdriaux ot
objets nécessaires & la confection des masques et aux décorations cor-
porelles. C'est 13 aussi que seront br{ilés les masques 3 la fin des
danses et que chaque nouvel initié subit sa p€riode de réclusion. Nour—
ri par les membres du salagoro, il a 2@ sa charge l'entretien des lieux.
Notables parmi les nombreux tamate de ce groupe sont tamate omwal (tama-
te mwaitur)qul portéur d'un b3ton de danse sculpté représentant un
serpent plature, s'avance en téte des danseurs masqués lors des kolekole
joue le r8le de tre de ballet" (32), ou encore tamate wis, tama~
te saka, tamate qatwasawasa, tamate sesekor...qui ont charge de pour-
sulvre et battre femmes et enfants et de se livrer 3 toutes sortes de
déprédations rituelles lors des prises de grade de haut rang (33).
Mentionnons aussi tamate memegil, tamete lakatapas, et tamate wewe,

.qui sont maftres des danses collectives les plus prestigieuses et les
plus valorisées parmi celles qu'exdcutent les tamate du salagoro lors
des kolekole.

Cette méme opposition dé&finit ipso—facto une troisidme caté-
gorie, les tamate talo nin (outamate salagoro nin), les "tamate de 1'en-
clos™ (34) qui sont les tamate du suge, les masques de la hiérarchie
des grades. Le salagorode ces tamate est un enclos provisoire, (d'ecil
leur nom), érigé autour du gamal, la maison commune des hommes, ou dauns
un espace périphérique de la blace de danse. Ne disposant pas d'un
salagoropermanent, ce qui les distingue du groupe précédent, leur lieu
c'est le tinesara, la place de danse collective du village, mais aussi
bien tout autre espace vacant (sqra) investi de ces fonctions 3 l'occa-
sion d'une c&rémonie particulidre, d'oli leur appelation de tamate talo
maea, les "tamate de 1l'espace vide" (35). Pour pouvoir prétendre acqué-
rir les tamate de ce groupe, il faut &tre préalablement initi& 3 la
hiérarchie des grades du suge.

Toujours en vertu des valeurs qui opposent l'institution du
cuge & l'institution du saglagoro, ce dernier groupe est lui-méme par-
tagé en deux sous—groupes, celul des famate qui se rattachent 3 tamate

yat, qui sont les "masques du gamal', et celui des tamate qui se rat-
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tachent 3 tamate viov, qui sont les "masques du salagoro'. L'initia-

tion 3 tamate qat est collective, celle a2 tamate viov est individuelle.
La danse de tamate qat est la plus célébre et la plus prestigieuée

des Iles Banks. Elle est rythmée par le seul pas des danseurs qui mar-
télent la terre battue. A leurs chevilles sont attachées des grappes

de graines s&ch8es qui s'entrechoquent. L'ex@cution de cette danse doit
étre parfaite sous peine d'amende ce qui demande, pour chaque groupe
d'initiés, un long apprentissége. C'est une danse publique, exdcutde

de jour, au profit de toute la collectivité rassemblée, L'initiation

a ?amaﬁe viov est, elle, reconnue comme la plus importante et la plus
couteuse (36). La symbolique du groupe de tamate viov fait implicite-
ment référence au panoi, au monde des morts, celui ol résident habi-
tuellement les tamate que l'on congoit comme une image inversée du
monde des vivants (37). Ce sont aussi les tamate du secret, du pouvoir
occulte, ceux qui impressionnent et dont on a peur. Au sein de ces deux
groupes on retrouve la méme partition entre tamate de l'air, tamate de
1'eau, tamate initiateurs, tawmate destructeurs, que }'al &voqués pré-
cédemment.

Si 1'on prend en considération que tamate liwoa est le géniteur

de tous les tamate on peut proposer le sché@ma suivant pour rendre compte

de la classification des tamate de 1'ile de Mota en particulier et des

iles Banks en général (38).

Institut  Francai8
de Recherche
Scientifique pour fe
Dévdoppmnent

La classification des tamate

ramate Liwoa

tamate
salagoro nin
tamate tamata tamate tanate
matqoonowono salagoro gamal salagoro
tamate . tamate tamate tamate
reretang liwoa qat vTOY
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Cette présentation de la classification des tamate demande
i 8tre nuanc8e. En v8rité la systématique est loin d'&tre aussi rigou-
reuse qu'il v paraft. L'organisation interne des tamate présente sur
un plan empirique une grande plasticité, caract@ristique qui s'avére,
par ailleurs, &tre une dimension constante de la culture des iles
Banks dont 1'éthique préserve toujours une place essentielle & 1l'intru-
sion de 1'8venementiel, 3 1l'innovation individuelle, aux divergences
d'interprétation et de codification. L'importance relative reconnue i
tel ou tel tamte varie considérablement d'un lieu & 1'autre. Le sys-—
téme dans son ensemble poss&de une certaine dynamique interne. Les

tamate peuvent naitre et mourir ; certains n'ont qu'une existence

3

[¢9

éphémére, d'autres encore peuvent disparaitre pendant une p@riode plus

ou moins lon

5]

ue et réapparaitre 3 l'occasion. Des glissements sont

susceptibles de s'opérer jusque dans la classification méme des ftamate
et leur rattachement & différents groupes. A l'int8rieur méme des grou-
pes certains tamate acquidrent une relative autonomie.

Pour &tre reconnu comme un ''grand homme”, un “chef"”, un

tavusmwele, 11 faut avoir &té initié au moins aux quatre grands tamate
L

qui "commandent' chacun des groupes : tamate nweretang, tamate Liwoa,
tamate gat, tamate viov (39).

Tous les masques, insignes et parures auxquels j'ai fait al-
lusion sont fabriqués par des spé¢ialistes rétribués dams l'espace du
salﬁgoro, 3 la rigueur dans un espace débrouss& sur lequel on pose un
interdit provisoire et qui pour l'occasion devient un salagoro. Tout
ce qui concerne les procédés de fabrication est du domaine du secret
et se transmet, contre ré&tributiom, d'individu 2 individu, souvent mé-
me en dehors des réseaux préétéblis de parenté. Les masques sont con~
fectionnés 3 la demande pour une cérémonie donnée. Ils sont fagomnés
autour d'une structure végétale, en bambou &claté, en racine de panda-
nus ou en lianne sé&chée, recouverte du tissu végétal que forme 1'en~
veloppe extdrieure des troncs de cocotier, de feuilles de varu (hibis-
cus tiliaceus), de mwake (inocarpus edulis), de patau (artocarpus alti-
lis) et autres esp8ces, enduites d'une laque 3 base de sé&ve de patau ou
de ngai (canarium sp.) mélés 3 divers pigments végétaux ou minéraux.
Souvent surmontds d'une effigie & 1'image du’tamite (oiseaux, poissons,
crustacés ...) ils sont ornés de motifs décoratifs se rapportant au

tamate qui commande le groupe auquel se rattache le masque. La dispo-

sition des motifs peut varier pour un méme masque en fonction de la
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symbolique privilégiée par l'excutant ou son commanditaire. La symbo-
lique des masques peut avoir ume valeur anthropomorphique (représenta-

tion de la face du tamate, avec ses diverses composantes : yeux,

den~
tition, chevelure...), se rapporter aux &l&ments du cosmos (astres,

rayons solaires, pluie, océan, apparence de la mer au lever ou au cou-
cher du soleil, feu...), au monde animal (serpenf, oiseau, poisson,
crustacé...). A chaque masque correspond un symbole végétal, en parti-
culier des variétés de crotons et d'hibiscus mais aussi les feuilles
et fleurs de diverses espéces décoratives ou non.

Pour conclure cette présentation, il me faut rappelér que les
institutions évoquées ici, si elles nous permettent de mieux entrevoir
ce que représente le masque dans la culture des 1les Bahks, n'ont plus
aujourd'hui 1'importance qu'elles avaient autrefois. Revendicatiom po-~
tentielle, toujours latente, d'un droit & la recomnaissance d'une iden-
tité& culturelle, la référence 3 la coutume est dans bien des cas aujour-
d'hul un simple discours justificatif qui instaure périodiquement le -
cadre institutionnel ancien et sa logique propre comme une sorte de
contre—pouvoir apte 3 circomvenir les nouvelles formes d'organisation
de la socié&té paysanne, le nouvel ordre politique, &conomique et social.
81 dans ses fonctions le masque se limite aujourd’'hui de plus en plus
au seul domaine des manifestations folkloriques, cet arridre plan con—
tribue néanmoins de fagon significative, au maintien de sa valeur spé-

cifique, de sa symbolique, de son esthétique.

Janvier 1982.
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Le terme tamate (litt. : ta : appartenir 3, mate : la mort) désigne de
fagon génédrique les "morts—ancé@tres', c'est-d-dire par opposition au
terme vuZ, les esprits de ceux qui furent autrefois des hommes et qui

résident habituellement dans le panot, le monde chtonien. Le terme dé-

gne également les masques, les danseurs qui les portent et par extension

U
P

les associations cérémonielles d'hommes que forment tous ceux gui ont ac-
quis le droit de porter le méme masque. Cf. Codrington 1891, Codrington
& Palmer 1896, Rivers 1914, Vienne 1979.

Cf. Suas 1921. Tvens 1931, Deacon 1934, Webb 1937, Layard 1942, Gulart
1951, Allen 1967, Rodman 1973.

C'est notamment le cas des associations les plus importantes qui assurent
solidairement le respect des d&cisions prises, la garantie de l'ordre
social et la protection des propriétés contre le vol. Les tamate dis-
posent pour ce faire de marques propres d'interdit, soloZ, dont le res-

pect est garantl collectivement par le groupe.

Cf. Codrington 1891, Rivers 1914, Vienne 1979.

Cf. & titre d'exemple la description rapportée par Rivers 1914, d'aprss

Palmer, d'une initiation 3 tamate liwoa.

Dewangarai :embrancher, former une enfourchure comme un arbre ou une

route. Cf. Codrington & Palmer 1896.

Cf. Vienne 1979 pour une analyse dé&taillée de ces founctions.

suge est le nom que prend aux Iles Banks la hiérarchie des grades,
institution caractéristique du Nord du Vanuatu. Elle sera présentde plus

loin.

Le salagoro (Litt. : chemin initiation) est un espace tabou mais aussi

une mstitution qui sera décrite plus loin.
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Le tinmesara c'est la place de danse du village autour de laquelle sont

disposdes les maisons d'habitation. Cf. Guiart 1972, Vienne 1979..

(@]

f. Codriugton 1891.

On dit que ancienmement cet interdit &tait trds strict. Quelqu'un qui
1'enfreignait &tait obligé de joindre la "sociétée des Hamate, pouvait

8tre battu et méme mis 3 mort.

Cf. Codrington 1891 : "Any one might start a new society, and gather
round him his co-founders, taking'any iject that might strike their
fancy as the ground ans symbol of their association. A visitor to Norfolk
Island having seen there a bird that was strange to him, established on
his return to Mota a society called fthe Norfolk Island Bird'. Some

such new foundations will succeed and flourish, some will fail."

Cf. Codrington 1891, Rivers 1914, Fox 1958.

Dans la culture des fles Banks on fait plus souvent ré&férence i la col-
lectivité indifférenciée des ancétres qu'd telle ou telle individualitd
particulidre. J'ai tenté d'en donner les raisons dans mon analyse du

syst&me social. Cf. Vienne 1979.
Pour plus de précisions on se reportera & Viemne 1979,

Ces institutions, leurs diverses connexions et les raisons de leur inter-

dépendance sont décrites en d8tail dans Vienne 1979.

8i cette régle s'applique en droit 3 la vie de tous les jours, em fait
elle se limite le plus souvent au contexte c8rémoniel et ne porte que

sur la nourriture cuisinée.

Il est cependant notable que les higrarchies de grades varient en exten-
sion et en complexité&, non seulement d'une Tle & l'autre, mais de vil-
lages en villages. Seule l'ordonnance hiérarchique des grades retenus

reste stable. Cf. Vienne 1979.

Cf. Codrington 1891, Rivers 1914.
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Pour la justification de cette assertion on se reportera 3 Viemme !3/9.

Cf. Rivers 1914,
Les informations que j'ai pu recueillir ont &té& obtenues au villagz i=
Lotawan & l'occasion de r@unions regroupant une vingtaine d'informa::ars

connus comme les plus compétents en cette matidre.

Soit qu'ils n'ont pas encore acquis de grades soit qu'ils n'ont pas 3té
initié 3 tamate liwoa, la "mére des tamate’, initiation qui ouvre .'ac—

cés -au salagoro permanent du village.

Cette dénomination fait allusion & une procé&dure rituelle trdés répandue
qui veut que, lors d'une premid@re confrontation, l'on découvre les vaux
fermés, guidé par quelqu’un qui en a’'connaissance, certains sites. czx-

tazins gestes, certains objets.

i
t

Cf. les descriptions publiges par Rivers 1914.

Le terme marcwa désigne 1l'araignée. C'est aussl le nom de 1'un des prin-

cipaux protagonistes de la geste de Qat, le héros civilisateur. Le terme

gatngat signifie lui, "la chose ou le couvre-chef de 1'arbre ngaz

narium sp.)". Mé&taphoriquement le terme désigne un homme de peu, qusl—

qu'un qui ne compte pas. Au méme titre que le préc@dent et que gasciome-

nemera c'est un tamate "pour rire', réservé aux trds jeunes enfants.

L'acquisition de ces masques donne lieu 3 une parodie de kolekole durant

lequel le pére tient son enfant dans ses bras en veillant 3 ce que l=
couvre—-chef attaché autour de la t&te de l'enfant ne tombe pas I tecze.

Une variétd de croton aux feuilles d'une taille inhabituelle sert &' =m—

1

-
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Comme par exemple fawene qv lors des danses nocturnes. Le terme touzneg

désigne les charbons rougeoyants ou le brandon. Ce tamazte n'a ni mazjue

ol

ni couvre-chef. Il est matérialisé par une décoratiom corporelle pazzi-
culil&re qui symbolise le feu. Sur le corps et les membres sont dessiuds
des flamméches rouges bordées de blanc. Cette décoration est arborEz au

coeurs de certaines danses nocturnes. Son embl8me est constituée par um

brandon dans la main gauche.

bléme 3 tamate mavawa matawonowono. "Fun is made of his bigness'. (Fivers
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On retrouve dans les parures portées par les femmes de rang lors des

.danses qui leur sont propres bien des emblémes abpartenant d cette

classe des tamate matawonowono. Ces derniers participent d'ailleurs
4 certaines danses de femmes. (Observation personnelle n'ayant pas

fait 1'objet d'une enquéte). -

Comme par exemple pour tamate'punia. Ce tamate ne posséde pas de masqué.
A son propos Rivers 1914, rapporté deux traditioms : " Dans‘les~temps
anciens les membres de punia construisaient un abri ol 1'on enfermait
tous ceux qui &taient initi&s I ce tamate. On fermait alors soigneuse-
ment la porte. Quelqu'un de 1'extérieur mettait emsuite le feu & 1'abri
qui &8tait réduit en cendres, mais ceux qui Etalent 3 1'inté&rieur avaient
disparus et on pouvait les voir s'avancer sur le chemin". On creusait

un puits suit la place du village et on le remplissait d'eau. On voyait
alors apparaltre des poissons que fléchaient les hommes réunis en cercle

autour du puits".

Cf. Rivers 1914 : "This is one of the societies at which formerly only

-

one man would be initiated at a time. The hat is "of great beauty". All
the initiated go together and blow the mweretang for a long while. When
they have eaten, the palying of the mweretang will cease.”

On attribue parfois & ce tamate l'origine des masques. Cf. Vienne 1979,
Cf. Vienne 1979.

Correspond au groupe des tamate talo maea de Rivers 1914.

Sur la nature des différents espaces et le concept de maeq, cf. Vienne

1979.

Cf. Rivers 1914 : "The tamateils very important and was said to be the

most important and expensive of all the societies."

Sur la description du panoi comme inversion du marama, cf. Vienne 1979.
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On pourrait &€laborer plus avant cette classification des tamate en
tenant compte notamment de leur fonction dans chaque groupe et de leur
mythiques et/ou symbolique. A 1'intédrieur méme de ces quatre grands
groupes il semble bien qu'il existe un certain parall@lisme d'organi-

sation.

En s'attachant au détail du rituel et de la symbolique on pourrait

sans doute &tayer mieux cette relation en montrant notamment que le
"eycle initiatique” du salagoro coincide &troitement - tout comme celui
de la hiérarchie des grades du suqe d'ailleurs - avec la manifestation
des qualitds essentielles que l'onuattend d'un tavusmwele; d'un homme
de pouvolir. A savoir : une maitrise de la parole et du geste (tamate
moeretanyg), une réussite et un savoir (famate liwoa), un comportement
conforme & 1l'ordre moral et social (Zamate gat),une démonstration de

force, de prestige et de richesse (famate viov).
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