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AVANT-PROPOS

En janvier 1985, I’ORSTOM, Institut Francais de Recherche
Scientifique pour le Développement en Coopération, décidait
d’organiser en collaboration avec le CIE, Centre International
de I’Enfance, et le Ministére de la Coopération, un Séminaire
International sur « Femmes et politiques alimentaires », sous la
direction scientifique de Jeanne Bisilliat. Cette rencontre
marquait le premier engagement public de cette institution de
recherche frangaise dans le nouveau champ du savoir lié aux
femmes et au développement.

Ce séminaire s’est déroulé sur une semaine et a réuni des
femmes chercheurs venant d’Asie, des Amériques, d’Afrique et
d’Europe. Son originalité a consisté a faire le bilan — toujours
actuel — de la situation de crise alimentaire dans laquelle se
débattent les pays en développement et dont les femmes, les
premiéres, subissent les conséquences.

Cette rencontre, qui marquait la fin de la Décennie de la
Femme, avait aussi un objectif de dialogue entre les décideurs et
les chercheurs. C’est ainsi que le dernier jour fut consacré a une
discussion €largie entre chercheurs et représentants du Ministére
de la Coopération, de la Caisse Centrale de la Coopération
économique, de la FAO, de la CEE, de I’OCDE etc.

Les Actes furent publiés en juillet 1985 et diffusés lors de la
Conférence Internationale de Nairobi qui cloturait la Décennie
de la Femme (1975-1985).



Pour répondre a D’intérét naissant autour de ce théme, le
CEDID (Centre de Documentation et d’Information scientifique
sur le Développement, ORSTOM) mit en place la premiére
banque de données informatisée en France sur Femmes et Déve-
loppement.

La nécessité de créer un lieu, 8 'ORSTOM, ot I’on pourrait
poursuivre la réflexion ainsi engagée lors de cet événement
international, se concrétisa sous la forme d’un séminaire de
recherche qui fut-mené dans le cadre de I'UR « Composantes
historiques et culturelles du développement €économique ».
Jeanne Bisilliat en assura la responsabilité d’octobre 1985
jusqu’a son départ en affectation au Brésil fin 1986. Un collectif
poursuivit le séminaire jusqu’en juillet 1988.

Pendant ces trois ans, ces rencontres réunirent une vingtaine
de participants par mois. Parmi les intervenants, une trentaine
environ, sept chercheurs venaient des pays en voie de dévelop-
pement. Les communications portérent principalement sur
I’ Afrique Noire, mais aussi sur le Maghreb, I’Amérique Latine,
I’ Asie, la Palestine et Madagascar. Les chercheurs, de disciplines
diverses (anthropologie, sociologie, géographie, démographie,
économie), furent invités a présenter leurs expériences et a
échanger leurs réflexions.

La premiére année, le séminaire eut pour théme « Travail
féminin et famille: dynamiques des transformations dans les
pays en développement ». La problématique s’infléchit les deux
années suivantes, avec l’intitulé « Contraintes et maitrise du
développement: la réponse des femmes et des hommes ».

Cette modification dans Uintitul€ recouvre en fait une déter-
mination théorique entrainant une terminologie différente.
L’expression « femmes et développement » reste trop marquée
par I’appartenance biologique des sexes qui entraine nombre de
distorsions, notamment celle qui renforce le caractére non histo-
rique et atemporel de la catégorie femme. Dans son souci de
combler le retard général des connaissances sur les femmes, la
recherche a eu tendance a occulter le rapport dialectique qui se
joue entre les sexes. I1 a donc semblé souhaitable, lors de la
décision de prolonger le séminaire, de faire en sorte que les



chercheurs élargissent leur réflexion a la notion de genre —
notion encore peu acceptée i cette époque dans les études sur le
développement — dont I’intérét principal est de mettre en lumidre
le caractére social des distinctions fondées sur le sexe ainsi que
P’aspect relationnel entre hommes et femmes.

Le souhait avait été exprimé de mettre 1’accent sur les
approches théorique et pratique. Il s’agissait d’une part, de
décrire et analyser les expériences de terrain recentrées autour
du théme, et d’autre part, de tenter une élaboration des rapports
sociaux entre femmes et hommes, a partir de la littérature
existante confrontée a des études de terrain variées..

Pour clore les deux premiéres années de travail, la décision
fut prise en juin 1987 de faire une publication sur le théme
général, « travail féminin et relation de genre ». La diversité des
sujets abordés et I’ampleur du séminaire ont amené a effectuer
une sélection des contributions, sous la responsabilité d’un
comité de lecture.

11 est important de souligner que cet ouvrage n’est pas une
construction d’ensemble ni un ouvrage collectif congu et
organisé en fonction d’un objectif théorique précis, fruit d’une
distribution préalable des thémes destinée a soutenir une thése
ou une hypothese. C’est, avant tout, le regroupement de diverses
contribupions des deux premiéres années, traitant du théme travail
féminin et relations de genre.

Quelques interventions de qualité n’apparaissent pas, a notre
grand regret, pour n’avoir pas été reprises sous forme d’articles.

Hélene Dardenne, responsable de la réalisation de cette publi-
cation, nous a tragiquement quitté en 1989. Qu’il lui soit ici
rendu hommage. La publication de cet ouvrage témoigne de la
détermination des membres du collectif a voir aboutir ce travail.

La premiére partie de 1’ouvrage présente des sociétés rurales
avec leurs éléments d’antagonisme, de complémentarité et de
subordination. Les deux premiéres contributions analysent le
partage des responsabilités entre hommes et femmes face aux
activités de subsistance. Les savoirs féminins jouent un role
fondamental dans I’approvisionnement des foyers en ressources
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énergétiques (Parisot) et alimentaires (Bergeret). Ils sont a
I’origine de comportements et, en situation-de crise, de réponses
spécifiques aux femmes, trop rarement prises en considération,
le réle économique des femmes étant souvent dévalorisé.

Les textes qui suivent traitent plus spécifiquement des rela-
tions de genre. Dans la société goein, société matrilinéaire,
P’exploitation économique des femmes est analysée sous 1’angle
de la compensation matrimoniale et du prix de la paternité
(Dacher). P. Bonnafé montre comment la subordination des
femmes est liée aux structures juridiques traditionnelles de la
société. La condition des femmes et plus particulitrement les
effets de diverses expériences de développement sur leurs
ressources économiques sont explorées par A. Guillou. En
laissant la parole aux femmes, R.M. Keesing met en évidence le
role des idéologies traditionnelles qui imprégnent le discours
que les femmes tiennent sur elles-mémes. Au sein de sociétés de
chasseurs-cueilleurs au Sud-Cameroun, I’analyse de la contri-
bution des femmes aux activités de subsistance remet en cause
le partage des activités entre hommes et femmes tel qu’il est
décrit par de nombreux chercheurs et théoriciens (Daou Joiris).
Une réflexion plus générale sur les aspects théoriques de la
construction sociale des sexes conclut cette premiére partie
(Combes et Devreux).

Tant que les femmes ne seront pas considérées comme faisant
partie, au méme titre que les hommes, de ’ensemble des
processus de changements, les programmes de développement
resteront un échec. C’est ce que nous révele la deuxiéme partie
de ’ouvrage. De nombreux problémes sont attachés a ’intro-
duction d’une innovation technologique dans une économie
villageoise, qu’il s’agisse de problémes économique, d’appro-
priation des savoirs, de comportements, de rapports sociaux ou
de modifications culturelles. A travers 1’appropriation d’une
« machine » par un village, nous voyons se dessiner le statut
réel des femmes (Biquart). Ailleurs, la création d’exploitations
semi-mécanisées perturbe le fonctionnement des unités de
production agricole et conduit les femmes a des initiatives aux
marges du projet pour remédier a la dégradation de leur
autonomie vivriére et économique (Lassailly-Jacob). A travers



leurs actions, les développeurs reproduisent en la renforgant,
I’idéologie masculine du développement. On peut ainsi se poser
la question plus générale des résistances liées aux relations de
genre, a l'encontre du « développement » (Pinton). Une étude
menée en Malaisie, ol proliférent depuis plus de 50 ans des
interventions de développement, explore la contribution des
femmes et les avantages qu’elles ont pu en tirer (Massard).

Malgré I’évolution accélérée des sociétés urbaines, les
rapports de pouvoir en ville continuent a &tre fondés sur les
anciennes structures de domination avec néanmoins des phéno-
menes évolutifs certains. Au Brésil, une analyse menée dans
I’Etat de sdo Paulo montre comment les crises économiques
affectent les trajectoires professionnelles des hommes et des
femmes de fagon différenciée (Hirata et Humphrey). Le texte de
A. Lambert, D. Poitou et C.M. Toulabor témoigne d’un regard
plus optimiste sur les capacités d’émancipation des femmes
fondées sur la récupération a leur profit des schémes traditionnels
du pouvoir. M. Lecarme, quant a elle, émet des hypothéses dans
de multiples champs, a partir de I’analyse des rapports sociaux
entre hommes et femmes, hypothéses qui lui permettent de
montrer par quels processus variés mais convergents la bipolarité
homme femme est maintenue dans une société apparemment en
pleine évolution.

Florence Pinton
Mai 1992






JEANNE BISILLIAT

INTRODUCTION

La décision d’utiliser le mot genre, lors de la reprise du
séminaire en 1986, doit étre vue comme une détermination
théorique en accord avec les travaux des féministes, particu-
lierement dans les pays anglo-saxons. Notons tout de suite que
dans ce texte on n’emploie pas ce terme dans son sens « fourre-
tout », si critiqué avec juste raison.

En 1971, N.C. Mathieu (Mathieu, 1971) résume ainsi le
probléme fondamental : «la catégorie homme en tant que
catégorie sociologique n’existe pas tout en servant de référence
aux études descriptives des phénomenes et aux théories
générales. On croit parler en général alors qu’en réalité on parle
au masculin ». Cela induit que les femmes, en tant que telles,
n’ont aucune place dans un systéme qui accepte cette confusion.
Elles sont ainsi, de fait, inexistantes. Non que leur présence soit
cachée, puisqu’aucun lieu ne leur est réservé. Simplement, elles
ne sont pas. Il peut arriver, toutefois, que ces absentes fassent
une apparition dans les franges du discours central, ou dans les
annexes de I’édifice théorique. Parfois, aussi, sortant du néant,
« elles existent seules, isolées », mais cela n’advient que lorsque
le discours est élaboré par les femmes elles mémes.

Les chercheuses féministes refusent toujours plus fortement
de rester prisonniéres du déterminisme biologique qui sous-tend
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le terme « sexe » ou « différence sexuelle », et qui renforce le
caractére non historique et atemporel de la catégorie femme.

Elles constatent également qu’il est de plus en plus difficile
de vouloir expliquer la subordination des femmes (Eldhom et
al., 1982) en utilisant des concepts mal définis, peu soucieux de
1a spécificité historique et culturelle, tels que « reproduction »,
« division sexuelle du travail », « famille », etc. qui supposent
différents niveaux d’abstraction théoriques : par exemple, repro-
duction est un terme trop général pour décrire, en fait, les trois
notions de reproduction sociale, reproduction de la main-
d’oeuvre et reproduction humaine ou biologique. Autre diffi-
culté : la description de la division sexuelle des tdches n’explique
en rien pourquoi les travaux exécutés par les femmes recoivent
toujours une valeur inférieure & ceux faits par les hommes.
Ayant constaté que le mode de production des analyses et des
résultats dépendaient aussi des concepts utilisés, ces chercheuses
se refusent & continuer d’utiliser plus longtemps un appareil
idéologique qui leur interdit d’analyser le domaine des femmes
en tant que partie intégrante de la production sociale.

Compris de cette maniére, genre devient une catégorie
d’analyse qui permet des formulations théoriques de plus en
plus nécessaires face a I’abondance des études de cas.

L’usage du mot « genre » montre clairement la volonté des
chercheuses féministes de mettre en lumiére le caractére social
des distinctions fondées sur le sexe ainsi que 1’aspect relationnel
des définitions normatives de la féminité. Par ailleurs, ces auteurs
soulignent que la plus grande rigueur apportée par I’usage de la
notion de genre permet « d’imposer un ré-examen critique des
prémisses et des critéres du travail scientifique existant » (Scott,
1988). Le concept de genre est donc utilisé pour tenter d’
imposer I’idée que I’information au sujet des femmes est néces-
sairement information sur les hommes. Etudier les premiéres
implique d’étudier les seconds. En outre, ce concept indique le
caracteére entiérement social du discours sur les idées et les roles
propres aux hommes et aux femmes.

La difficulté, progressivement surmontée, fut d’intégrer le
terme genre dans des ensembles théoriques pré-existants. Nous
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avons longtemps connu, en France, un refus de ce terme par
certains. sociologues qui le rejetaient au nom de l’usage —
argument qui paraissait plus commode que légitime... Quant
aux féministes francaises, une grande partie d’entre elles
préférent I’'usage de « catégories sociales de sexe » qui recouvre
les mémes contenus et les mémes exigences.

Le début des années 80 voit, en France, a la suite des travaux
des sociologues et, particulierement, des historiennes, un déve-
loppement important des études féministes dont le coup d’envoi
est donné par la tenue du colloque de Toulouse en 1982, sur
« femmes, féminisme, recherche ». C’est ensuite 1’ Action Thé-
matique Programmée lancé par le CNRS intitulée « Recherches
sur les femmes, recherches féministes ». Un certain nombre de

‘projets seront menés a bien et publiés. C’est un début, encore
modeste en France, compte-tenu du grand retard provoqué par la
résistance des milieux scientifiques aux « women’s studies »
trés actives, depuis déja assez longtemps, aux Etats Unis et en
Grande Bretagne, et plus récemment en Hollande et en Suéde
pour ne nommer que deux pays. Si la disparition, dans les
années 86, de la seule revue frangaise de grande qualité
scientifique « Nouvelles Questions Féministes » par manque de
moyens financiers, ne peut s’interpréter que de manitre négative,
des numéros spécialisés paraissent de temps a autre, dont deux
en 1991 : Femmes et Sociétés (Harmattan) ou Anthropologie
des sexes, Sexe des Anthropologues (AFA). Trés riches et trés
divers, ils ne peuvent néanmoins, sur le plan d’un savoir reconnu,
remplacer la parution réguliére d’un outil de travail nécessaire .

Malgré ces aléas et les difficultés, on constate une volonté et
une détermination indéniables pour continuer de mener des
études féministes en France comme hors de France. On ne peut
donc que saluer avec bonheur et reconnaissance la parution de
Histoire des Femmes en Occident, sous la direction conjointe de
Michele Perrot et Georges Duby. Dans leur introduction au
volume consacré a I’ Antiquité, ils écrivent qu’au « premier plan
de ses préoccupations, elle (cette histoire) met désormais le

1. Les USA, la Grande Bretagne disposent de plusieurs publications dont,
par exemple, la prestigieuse revue Signs.
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gender, 3 savoir les relations entre les sexes, non pas inscrits
dans I’€ternité d’une introuvable nature, mais produits d’une
construction sociale qu’il importe justement de déconstruire ».
On voit que la notion de genre a désormais conquis droit de cité.

Le moment est donc venu, me semble-t-il, de substituer
P’expression « genre et développement » a celle, trop ambigué,
de « femmes et développement ».

Pour des raisons qu’il nous faudrait mieux comprendre, un
hiatus profond s’est instauré entre les études féministes et les
études sur les femmes, vivant et travaillant actuellement dans
les tiers mondes. Ce hiatus appauvrit le contenu des recherches
mais, fait encore plus grave, reproduit le systeme d’exclusion
des femmes de la pensée théorique, politique et économique qui
fonde les politiques de développement.

Durant les années du séminaire, de nombreuses chercheuses
se sont efforcées d’introduire le terme « genre » ou les contenus
qu’il implique dans leurs réflexions. C’est un changement impor-
tant que nous avons voulu mettre en évidence en I’incluant dans
le titre méme.

Ce faisant, nous ne fermons pas les yeux sur les difficultés
qu une telle approche provoque. Introduire un concept nouveau,
nécessaire, mais non encore totalement éprouvé, dans un
ensemble conceptuel bien rddé, c’est faire naitre une géne
terminologique. C’est aussi appeler & un examen attentif des
conséquences que les changements de perspective entrainent
dans les différentes disciplines associées a la recherche. Ces
considérations appellent a la prudence. Mais, faut-il renoncer a
mieux voir parce que optique déroute, et 2 I’opposé, faut-il
assurer qu’une approche plus forte assure d’emblée une parfaite
cohérence de la représentation.

- Nous défendons donc I'usage de ce terme, bien consciente
que les études que nous présentons en montrent a la fois la
nécessité, et mesurent 1’effort théorique qui reste 2 accomplir
pour construire un discours sans distorsion. Ne retrouvons-nous
pas ici la condition de toute recherche lorsqu’elle veut progresser
non en gérant les acquis mais en les renouvelant ? Nous n’aurons
pas non plus la simplicité de croire que nous portons ainsi
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atteinte 3 une cohérence obtenue et bien €tablie, comme si une
harmonie définitive régnait dans les sciences humaines.

Les textes ayant été présentés, je vais m’efforcer d’extraire
des uns et des autres un certain nombre de thémes qui, me
semble-t-il, autorisent une réflexion prospective tout en
permettant d’approfondir certains problémes de genre. Mais je
souhaite, avant de commencer, souligner que les textes sont
fondées sur des enquétes menées par des femmes sur des femmes,
et ceci sans aucune littérature de soutien. Méme si cette
adéquation sexuelle facilite les rapports avec les enquétées, elle
est loin de résoudre les difficultés car, pour citer Monique Sélim
~« face & ces femmes, dont I’accés a priori aurait d étre beaucoup
plus facile, je me suis heurtée au contraire a beaucoup de
difficultés dont la premitre et la plus centrale est celle que les
femmes, étant reléguées hors de I’espace public et social, se
trouvaient dans I’incapacité de construire un discours en leur
propre nom et du point de vue de leur propre position sur la
société en général et méme sur le quartier et le voisinage ». Il
faut donc beaucoup de patience, beaucoup de temps pour recons-
truire, au travers de ces mots inachevés, la cohérence qu’elles ne
peuvent transmettre directement. Autre différence fondamentale
de I’asymétrie des sexes.

Les savoirs féminins sont souvent intégrés & la trame des
divers articles. Celui sur les connaissances des plantes et de
I’environnement que les femmes et les hommes montrent dans
les activités de cueillette nécessaires a 1’équilibre alimentaire,
particulierement aux époques de soudure, est intéressante dans
sa problématique. Nous avons appris depuis longtemps que les
femmes ont des savoirs précis dans différents domaines — alimen-
tation, santé, traditions orales, systtmes de parenté, religion.
Mais on ne s’est pas encore efforcé d’analyser dans une perspec-
tive théorique les mécanismes qui, toujours et partout, sont a
Poeuvre pour dévaloriser systématiquement leurs connaissances.
La perspective du genre permet d’analyser 1’établissement d’une
idéologie de la domination et de mieux penser la contradiction
de base a laquelle on se heurte : savoir masculin/positif et savoir
féminin/négatif.
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L’étude sur les Pygmées, aborde des probléemes moins
débattus mais importants. Elle remet en cause certaines idées
regues, notamment celle de la division sexuelle des activités de
chasse, décrite par des anthropologues hommes, mais jugée par
Pauteur comme « plus théorique que réelle » : peu de repéres
historiques fiables, pas de descriptions.d’une chaine de travail.
Ces « blancs » résultent du biais endocentrique que les ethno-
logues — prisonniers de leurs propres pré-supposés — ont apporté,
sans le vouloir, & leurs travaux. C’est pourtant a partir de ces
descriptions tronquées que la théorie du sang fut élaborée, une
des théories fondatrices de 1’inégalité des genres. Or, d’aprés les
observations de cette chercheuse, les femmes bakala chassent —
ceci est courant — mais ce qui ne I’est pas c’est qu’elles peuvent
tuer les animaux, gros ou petits, 4 1a lance, 4 la sagaie, seules ou
en compagnie des hommes. Elles ont le droit de verser le sang,
sauf pendant leurs menstrues. Méme s’il s’agit 132 d’un cas
exceptionnel, il serait urgent d’entreprendre des recherches
détaillées et comparatives sur les sociétés de chasseurs car elles
nous apporteraient, peut-étre, des outils permettant de mieux
analyser la conmstitution de cette thése aussi générale
qu’incontestée.

Un autre probléme, source de confusions et d’ambiguités
soigneusement entretenues : celui de la matrilinéarité. Il est de
bon ton d’amalgamer la culture égyptienne, les Amazones, les
princesses Songhai de 1’Ouest Africain pour se référer a la
théorie du Muterrecht inventée par Morgan et Bachofen mais
depuis longtemps rejetée, qui autorise pourtant a parler encore
de cet illusoire pouvoir des femmes comme s’il était réel. Théorie
égarée qui est venue au secours du discours masculin sur le
‘prétendu pouvoir féminin, qu’on estime d’autant plus fort qu’il
s’exerce, justement, dans ’espace privé de la famille. Aufre
mythe auquel il faudrait s’attaquer avec sérieux. Des recherches
comme celles que nous publions sont importantes puisqu’elles
démontrent que « tout en incarnant les valeurs suprémes de leur
société, les femmes n’ont aucun pouvoir ni politique, ni
religieux ». L’étude plus générale de ces sociétés matrilinéaires
devrait permettre de poser quelques questions clés sur la
structuration du pouvoir entre les genres et du discours qui
I’accompagne.
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Les nombreux effets négatifs du développement sur les
femmes constituent une réflexion importante sur I’évaluation
des relations de genre implicite chez les décideurs mais renforcée
par celles des hommes du pays concerné. Les nouvelles descrip-
tions, toujours nécessaires, de ce phénomeéne multiforme renfor-
.cent et confirment les analyses déja faites dans ce domaine en
soulignant le r6le néfaste de 1’idéologie des développeurs qui,
non seulement maintient les femmes dans une situation de
subordination, mais encore les soumet a une nouvelle exploita-
tion plus systématique. Ce modele est assimilé & un modéle
normatif de référence par les intervenants du développement,
aussi bien étrangers que nationaux. Notons ici que si des avances
marquent 1’ordre de la recherche, il n’en n’est pas de méme dans
I’ordre de 1’opératoire ol une certaine bonne volonté ne suffit
pas a rendre productifs des projets, justement trop souvent
congus hors des relations de genre.

L’acces des femmes aux nouvelles technologies, qui repré-
sente un effort constant depuis dix ans, est illustré par un projet
de mécanisation de la fabrication de beurre de karité qui nous
montre une autre modalité du méme probléme. Quand une ONG
se décide a donner, ou plut6t a vendre, une nouvelle technologie,
elle prend rarement en compte les difficultés que les femmes
rencontreront, obligatoirement, puisqu’elles devront, pour la
premiére fois, concevoir I’approvisionnement et la commer-
cialisation a une échelle plus large. C’est ce changement qui,
fréquemment, est a ’origine de 1’échec.

Quelles que soient les raisons de I’échec, il y a un sens sous-
jacent, a souligner : donner aux femmes 1’accés a une technologie
les oblige & changer leurs systtmes de production, ce qui
constitue une révolution dans les représentations de genre : en
effet, pour y arriver, elles doivent travailler ensemble et non plus
chacune, isolément, dans son espace familial; d’autre part elles
doivent effectuer une redistribution de leur temps de travail. Ce
dernier caractérisé, je pourrais dire déontologiquement, par
I’émiettement, le morcellement, 1’éparpillement, doit soudain
changer de nature puisque les nouvelles conditions techniques
obligent a2 une accumulation du temps.
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Le sociologue se retrouve face a des contradictions. Comment
la société peut-elle accepter dans les faits ce qui est toujours
symboliquement absent, & savoir la présence des femmes dans
une activité é&conomiquement mesurable ? Comment éviter cette
distorsion sociale qui place les femmes au méme niveau de
production que les hommes ? Peut-Etre est-ce pour cela que les
contraintes ne sont pas prises en compte ? Peut-Etre est ce pour
cela que I’on fournit plus facilement des technologies d’appoint,
de petite puissance, qui ne remettent pas en cause la « nature »
du temps féminin ? Peut-étre est-ce pour cela que cet échec en
recouvre un autre : en effet, ce sont des femmes, notamment
celles des Nations Unies et de certaines coopérations bilatérales,
qui ont oeuvré pour mettre a la disposition des femmes des
outils modernes sans tenir suffisamment compte de la formidable
logique de la différence toujours active dans les systémes de
pouvoir.

Malgré tous les bilans, négatifs, déja écrits, il me semble que.
I’on devrait poursuivre la réflexion sur ce qui s’est passé, pendant
et aprés la Décennie des Femmes, pour tenter de replacer dans
des catégories d’analyse plus pertinentes un discours élaboré par
les femmes, mais destiné, en dernier recours, & &tre mis en
oeuvre par des hommes, aux niveaux international, national et
régional. Cet effort des femmes pour entrer dans le politique
s’est soldé, une fois de plus, par un échec. Il nous revient donc
de travailler, non plus d’une mani¢re immeédiate, mais de facon
plus distanciée, afin de relier cet insuccés a 1’élément idéolo-
gique, permanent tout au long de l’histoire, qui refuse aux
femmes ’entrée dans le politique et dans le pouvoir.

Face 2 ces échecs, il faut parler des luttes des femmes,
confrontées aux difficultés croissantes et changeantes amenées
par le développement. On écrit énormément sur ces luttes car on
espére beaucoup de ces initiatives qui montrent, plus explicite-
ment, les possibilités de révolte, de revendication, d’organisation
des femmes. Nous manquons néanmoins d’un bilan plus général
qui, en fonction des régions, présenterait les succes, les échecs,
les raisons qui en rendent compte. Dans ce domaine qui, pour les
femmes, recouvre une part de réve, il serait important d’essayer
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de dégager sur le long terme les forces profondes historiquement
a ’oeuvre, que les descriptions du quotidien oblitérent.

Nous voici placées plus directement devant le pouvoir, notion
essentielle mais encore peu abordée dans les études sur les
femmes vivant dans le Tiers Monde. Notons le travail intéressant
fait au Québec par les femmes du Groupe Sahel (Piron, 1990).
Toutes les contributions présentées dans cet ouvrage font allusion
a cette notion de pouvoir, parfois indirectement, en s’attachant
seulement a I’analyse d’une des relations que cette étude éclaire :
la subordination.

Par exemple, le systéme de pouvoir auquel les femmes congo-
laises, productrices a part entiére dans cette région d’agriculture
féminine, sont soumises dans le cadre lignager ot les hommes
détiennent toutes les prérogatives, y compris les manipulations
idéologiques de la sorcellerie. Cela leur permet de dominer la
socialisation de tous. Le systtme de virilocalité (que nous
devrions d’ailleurs étudier du point de vue de la précarité, de la
surveillance qui imprégnent la vie des épouses, et de leurs effets
psychologiques) joue sans aucun doute un réle décisif puisqu’il
isole la femme de sa propre famille — « la femme n’a pas de
maison » — et la rejette dans une « seconde société » ol1 I’oppres-
sion, notamment économique, utilise la violence, la morale et le
juridisme. Il faudrait se pencher davantage sur ce concept du
juridisme en le reliant 3 I’ensemble des mécanismes qui assurent
la reproduction de la subordination des femmes et des cadets,
sorte de « bio-classe naturelle » dont résulte la division du
travail, et non le contraire. Mieux comprendre les interrelations
entre juridisme et religion, juridisme et sorcellerie, juridisme et
alliance qui enserrent les femmes dans leur statut d’infériorité
devrait constituer 1’objet d’études interdisciplinaires.

Le pouvoir n’est pas une abstraction, il se manifeste dans
toutes sortes de situations comme, par exemple, celle du
chomage, qui affecte le plus souvent et le plus rapidement les
femmes. Décision des entreprises que 1’on ne peut que relier a
I’ensemble des représentations sur les femmes et & leurs contra-
dictions : salariée, la femme aide sa famille économiquement,
au chémage, elle 1’aide tout autant puisque, redevenue enfin
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femme au foyer, elle peut assumer compléiement sa vraie
fonction de mére. Peu importe d’ailleurs que cette mere, pour
survivre, doive entrer dans le secteur informel et se
« débrouiller ». Rien de cela ne concerne apparemment la
politique de I’emploi de I’Etat, relayée par les entreprises qui
utilisent la force de travail comme elles le veulent et qui, en
plus, se donnent le luxe, en ce qui concerne les femmes, d’avoir
de bons sentiments. Ce qui précéde vaut également pour la
description de la colonisation des terres en Colombie. On a
affaire, ici et dans d’autres pays, a un phénomeéne de grande
ampleur dans lequel, sans aucune considération pour les relations
de genre, la femme est intégrée, ou rejetée, en fonction de
décisions économiques « rationnelles », adjectif magique s’il
en est.

Il y a également les discours liés, en Malaisie, aux représen-
tations de ’engendrement ol ¢’est & I’homme que revient le rdle
fondamental et qui, fait plus rare, I’exprime socialement au
moment du bapiéme, puisque c’est lui qui prend en charge la
cuisine festive, non i 'intérieur de la maison comme le fait la
femme mais dans I’espace public qui est le sien : sous-valorisa-
tion évidente du role institutionnel de la mére nourriciére. Nous
connaissons encore trés peu ce genre de coutume — la couvade
étant celle qui fut la plus décrite. Avec un matériel ethnologique
plus important, nous pourrions mieux comprendre pourquoi ce
type d’inversion doit s’accompagner, obligatoirement semble-t-
il, d’une mise en scéne théatrale. Et nous pourrions peut-étre
tenter de vérifier I’hypothese, déja émise, selon laquelle le
discours sur la différence des sexes n’est pas seulement un signe
de la domination masculine mais aussi une manifestation du
désir des hommes de partager, ou de s’approprier la différence,
irréductible jusqu’a présent, qui assigne ’engendrement & la
femme.

Si la politique, le pouvoir résistent farouchement a Iintrusion
des femmes, les hommes savent trés bien utiliser, parfois, « les
réseaux de socialité féminine », mais le font de telle fagon qu’ils
contribuent au renforcement de la division des genres. L’ étude
sur la commercialisation du poisson par les femmes confirme un
constat général, 2 savoir que le r6le économique croissant des
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femmes s’accompagne de leur participation également croissante
“au budget familial. La circulation de I’argent féminin continue
cependant & annuler pour elles la possibilité de capitalisation.
Cela montre le c6té paradoxal de ce changement, puisque le réle
économique des femmes « est évalué selon des normes morales
et nié dans sa valeur économique ». C’est dans ce glissement de
sens, présent un peu partout et a tous les niveaux, que I’on peut
analyser les modalités de 1’exercice du pouvoir masculin, dont
celle du renforcement de I’exclusion par une valorisation fictive.
La- description détaillée du monopole des femmes dans la
commercialisation, & petite échelle, permet de décrypter un effet
de masque : la visibilité des femmes est, ici, évidente — elles
vendent dans les rues, sur les marchés — mais les opérations
économiquement importantes qui permettent une véritable
accumulation sont faites par les hommes dont on parle peu. -

Prendre d’emblée la décision d’étudier de fagon théorique les
rapports sociaux entre hommes et femmes offre un avantage
conceptuel évident : la moitié de la réalité sociale, qu’elle soit
des femmes ou des hommes, n’est plus.évacuée, et 1’on peut
clairement voir et comprendre les phénoménes sociaux dans
leurs rapports logiques. C’est ainsi qu’utilisant le concept de
« maternité sociale » développé par N.C. Mathieu, on montre
‘que les « dons d’enfants » ne recouvrent pas forcément, comme
on I’a souvent €écrit, une solidarité d’entraide entre les femmes
puisque, dans la plupart des cas, c’est une décision du lignage
patrilinéaire et non dé la mére biologique. Changement radical
de perspective qui autorise a traiter des dons d’enfant non plus
comme un phénomeéne individuel mais comme un phénoméne
collectif 1i€ & un probléme de pouvoir. Autre point soulevé, celui
de la contradiction dont beaucoup de femmes sont prisonniéres :
Elles sont obligées d’utiliser le travail de leurs filles pour pouvoir
travailler elles mémes, répondant ainsi aux normes sociales et
reproduisant 1’ordre social tout en sachant que la scolarisation
des filles serait porteuse de changement. Le conservatisme,
prétendument naturel, des femmes est plus le résultat d’un
ensemble contraignant et structuré de pressions socio-culturelles.
Tous ces problemes représentent des pistes importantes- de
recherche.
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D’autres articles permettent de s’orienter quelque peu dans
les pré-supposés qui jonchent notre chemin. L’un d’entre eux
fait une description fine et trés intéressante, quoique statique, de
la subordination des femmes, se ralliant ainsi, implicitement, a
la position d’Engels sur « la défaite historique universelle des
femmes ».

D’autres, appuyés sur des situations beaucoup plus dyna-
miques, monirent que certaines femmes, dans des situations
culturelles et historiques précises, peuvent accéder a une réelle
puissance économique et bénéficier d’un poids politique certain.
Cependant les stratégies de ces femmes se situent dans « une
logique du pouvoir fondée sur la constitution d’un capital social
préalable & toute réussite », elles utilisent celui de leur mari et
des hommes de leur famille, mais en le réinterprétant... On est
proche, ici, de la définition du pouvoir selon M. Foucault qui le
voit sous forme de réscau et de modele stratégique. 11 serait
nécessaire de concevoir des études sur le pouvoir entre genres &
partir de cette vision plus riche et plus souple que celle du
" modele juridique. Les auteurs montrent aussi que les femmes
réussissent 2 utiliser a leur profit le discours qui accompagne et
structure le réseau de parenté, lequel occulie bien souvent les
véritables rapports de parent€. Elles ont appris également a faire
leur la logique prédation/redistribution utilisée par I’Etat et s’en
servir de fagon opératoire. Enfin, elles manipulent subtilement
mais efficacement le discours de la société sur leur devoir
d’assumer leurs fonctions nourriciéres et reproductrices. Faisant
feu de tout bois, renversant la donne idéologique, elles sont
parvenues & sortir de 1’occulté, du non-existant et a s’approprier
de larges pans du commerce & longue distance, le seul rentable,
qui est généralement I’apanage des hommes. Mais, ne I’oublions
pas, ce genre de réussite est encore extrémement rare.

Il m’apparait clairement que les études sur les femmes du
Tiers Monde doivent poursuivre les descriptions fines, détaillées
mais qu’elles doivent maintenant effectuer un saut épistémolo-
gique sous peine d’€étre reléguées dans I’amorphe de la répétition.
Sachant de facon évidente que « c’est le social qui crée le sexe
biologique comme catégorie sociale » (N.C. Mathieu), sachant
que les rapports de genre donnent sens aux différences, nous ne
pouvons plus, sans risque de déqualification scientifique, aborder
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les femmes dans les sociétés du Tiers-Monde hors de 1’appareil
théorique que les chercheuses féministes s’efforcent de construire
depuis plus de vingt ans.

Voir les femmes, c’est bien. Ne voir que les femmes, méme
si on les emboite dans la société a la facon des poupées russes,
ce n’est plus recevable. Nos travaux doivent étre fondés sur une
conviction, sur une volonté, sur une démarche heuristique.
Participer & I’élucidation critique de ce que le discours sur les
femmes cache et révéle, et découvrir les réalités féminines
partout occultées dans des systémes toujours complexes, aller
vers plus de sens, édifier avec des matériaux plus véridiques, tel
doit &tre notre effort. Et nous espérons que nous pourrons le
poursuivre lors des prochains séminaires organisés au sein de
I’Orstom.

Saint Ulphace, 2 février 1992
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LES FEMMES INDIENNES FACE AUX
CRISES ECOLOGIQUES

Malgré des projets de développement appliqués depuis trois
décennies, une treés grande proportion de la population indienne
souffre toujours gravement de malnutrition. Il est paradoxal
qu’une partie de la population rurale, productrice d’aliments, ne
parvienne pas a satisfaire ses besoins alimentaires. La pauvreté
quil’accable I’oblige a dépendre directement de 1’environnement
pour les besoins les plus fondamentaux. L’unique option est de
recourir aux ressources traditionnelles (bois de feu, bouses,
déchets agricoles..), mais la rareté méme de ces ressources, et
tout au moins les difficultés d’approvisionnement sont telles,
que I’accés a ces ressources se pose parfois en terme de survie.

La biomasse est un élément fondamental de 1’économie rurale,
largement non-monétaire. Le processus de modernisation qui se
manifeste, en outre, a travers ’industrialisation et I’urbanisation
provoque une fuite des ressources du village vers la ville. Les
couches démunies sont les plus atteintes et au sein de ces
groupes, les femmes sont confrontées a des difficultés
croissantes.

Les femmes jouent en effet un role crucial dans cette éco-
nomie rurale basée sur l’utilisation de la biomasse. Outre le
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travail dans les champs et & la maison, elles passent une grande
part de leur temps a transporter 1’eau, les combustibles et les
fourrages. Cette collecte, qui peut durer plusieurs heures, est trés
éprouvante physiquement puisqu’elle oblige les femmes, quel
que soit leur forme ou leur dge, & parcourir plusieurs kilométres
par jour. Enfin, se rajoute i ces tiches, celle de la cuisson des
aliments qui prend quelques heures supplémentaires chaque
jour. Aujourd’hui les femmes indiennes sont surmenées, mal
nourries et mal organisées.

« Quand nous étions jeunes, nous allions chercher du bois
de feu dans les foréis ... en peu de temps nous en avions ramassé
suffisamment ; aprés un petit repos a I’'ombre d’un grand arbre,
nous renirions chez nous. Mainienant, avec la destruction des
foréts, tout cela est fini... » raconte une femme de la région
montagneuse de 1’Inde du Nord. 11 y a trente ans, la collecte du
bois de feu représentait une a deux heures par jour ; aujourd’hui,
elle représente six a neuf heures par jour. La déforestation en est
largement responsable et ce sont les femmes qui sont les plus
atteintes par cette dégradation. Ce constat pose trois questions
fondamentales :

— Pourquoi y a t-il une déforestation si importante ?
-~ Quelles en sont les conséquences pour les femmes ?
— Pourquoi les femmes sont-elles spécifiquement touchées ?

La crise de combustibles

Pour les foyers ruraux et urbains, le bois de feu constitue la
source principale d’énergie pour la cuisson — 90 % des besoins
en combustibles proviennent de la biomasse. L’énorme consom-
mation qui en résulte a accéléré considérablement le processus
de déforestation. Le manque d’énergie pour la cuisson date des
années cinquante, mais 1’ utilisation des foréts pour satisfaire les
besoins industriels en 1’absence de tout programme de refores-
tation ont rendu cette crise alarmante, en particulier pour les
femmes. :

Cette crise entraine deux effets pervers. D’une part, elle se
traduit par des approvisionnements de plus en plus difficiles au
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détriment des autres tiches ; d’autre part, la pénurie en bois de
feu oblige les femmes & dépendre d’autres ressources tels que les
bouses. ou les résidus agricoles qui pourraient étre utilisés a
d’autres fins. Ainsi, briiler les galettes des bouses de vache
provoque la disparition d’une source précieuse de fertilisants
organiques. En outre, ces galettes émettent beaucoup de fumée
et d’autres polluants qui provoquent des maladies et aggrave la
crise de ’environnement. Citons Baltiwala [Rapport CSE 1985] :
« une femme qui est pauvre a du mal a trouver du combustible,
dépense la plupart de son temps a le chercher, et en lutilisant
dans un four peu efficace, court le risque d’étre atteinte par des
maladies graves ».

Depuis que les villes importent le bois de feu des villages
lointains, la déforestation, méme illégale, prend de I’ampleur.
Ce sont les femmes entre 25 et 40 ans qui portent les lourds .
fardeaux sur leur téte pour les vendre en ville. Si cette source
supplémentaire de revenus leur permet de manger un peu plus, .
en revanche, elles sont harcelées par les officiers des foréts.
L’autre probléme touche leurs enfants car elles ne sont plus
disponibles pour s’en occuper. Cette activité de transport de
bois, trés peu rémunérée, est assez difficile car elle exige des
efforts physiques considérables dans des terrains souvent dange-
reux. Mais la pauvreté des femmes les poussent & poursuivre
cette activité malgré tous les risques que cela entraine.

La corvée de la collecte

Dans un village prés de Bangalore (Inde du Sud), il a été
estimé que plus de 47 heures par an étaient consacrées a la
collecte du bois de feu et au moins deux-tiers de ce travail était
fourni par les femmes et les enfants [Rapport CSE 1982]. Il
semble que la déforestation s’effectue de deux facons: les
femmes collectent les branches, les tiges, les feuilles séches,
etc., alors que les hommes abattent les arbres. Ainsi les femmes
dépendent de I’environnement pour la survie de leur famille et
les hommes le détruisent pour gagner de 1’argent.

Nous avons résumé les principales caractéristiques de la
plupart des villages dans le tableau suivant :
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Transport de Peau

"Uttar Pradesh (Est)
Uttar Pradesh (Ouest)
(femmes enceintes)
Karnataka

Collecie du bois de feu
Himalayas
Karnataka

Eau et feu de bois
Rajasthan & Gujarat

Garde des animaux

Uttar Pradesh (Ouest)
(femmes enceintes)
Karnataka

Uttar Pradesh
(femmes enceintes)

Fabrication des galettes de bouses

heures/jour
1,0-3,9
0,8-3,0
1,0-14

4,0-7,2
0,4-0,9

6,0-9,0

0-3,0
0,5-1,0

0-0,5

Tableau 1 : Heures consacrées par les femmes indiennes

pour les diverses tiches [Rapport CSE 1985]

Les femmes travaillent aussi chez elles mais ces activités
domestiques ne rentrent pas dans ’analyse économique. Elles
travaillent dans les champs, s’occupent du petit élevage (volaille)
et le cas échéant, des animaux pour le lait. Si la collecte du
combustible occupe la plupart de leur temps, la cuisson prend la
reste. Elles se trouvent ainsi confrontées a un cercle vicieux :
« ils (les pauvres) consomment la nourriture pour obtenir de
l’énergie humaine et puis la dépensent pour la production
agricole, la collecte des combustibles, et la cuisson. Il ne leur

reste que irés peu de choses dans la vie » [Kothari 1985].
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La malnutrition

La crise du bois de feu touche les femmes d’une maniere plus
grave — en les privant de nourriture. L’alimentation est affectée
sous trois aspects :

— les combustibles devenant de plus en plus difficiles a trouver,
les femmes consacrent de plus en plus de temps a la collecte.
Cela veut dire qu’elles disposent de moins de temps pour la
cuisson. Elles réagissent en faisant moins de repas par jour ;

— le choix d’aliments se limite aux céréales qui nécessitent un
minimum de temps de cuisson: par exemple, le riz est
préféré aux aliments comme le jowar ou bajra qui sont
pourtant plus nutritifs ;

— avec la rareté du bois de feu, toute biomasse disponible est
utilisée pour la cuisson mais celle-ci rend les femmes
tributaires de la fumée et de la pollution.

Les femmes et 1’environnement

" Les femmes représentent le groupe le plus fragilisé par les
crises écologiques et économiques. Leurs difficultés ne sont pas
liées directement a la détérioration de 1’écosystéme, mais sont
issues d’une marginalisation qui touche les couches démunies et
plus particuliérement les femmes, étant donné leur statut social.
Ces crises se manifestent par la malnutrition et la sous-nutrition.
Enfin, la crise du bois de feu aggrave considérablement les
conditions de vie. Cette plus grande vulnérabilité des femmes
est liée a différents facteurs sociaux :

— la division du travail : dans la travail agricole, les femmes
sont reléguées a un rang inférieur et sous-payées par rapport
aux hommes ;

— le double fardeau : les femmes sont censées travailler a la
maison et a D’extérieur, c’est-a-dire prendre en charge le
ménage,.la collecte de I’eau et du bois de feu, la garde des
animaux, la cuisson, la surveillance des enfants et d’autres
membres de la famille. Ce qui devrait étre une journée de
travail (huit heures) ne représente qu’une partie de leur fardeau
journalier ;



-3 -

— larépartition inégale des ressources alimentaires : au sein de
la famille, les hommes mangent en priorité, suivi par les fils
et les femmes sont obligées de manger les restes ou méme se
priver éventuellement. La dépense énergétique d’une femme
se situe 4 2 505 kcal par rapport a 2473 kcal pour les
hommes ; en ce qui concerne l’alimentation, les hommes
consomment 800 kcal de plus que la moyenne alors que les
femmes consomment 100 kcal de moins. Quand il n’y avait
pas de travail, cette consommation (femmes) chutait de 50%
et pendant les jours de travail de 20 % [Rapport CSE 1985].

— le statut inférieur des femmes et leur difficult€ d’acces aux
ressources productives (argent, terres) : les femmes gagnent
moins que les hommes, elles ne sont pas propriétaires,
particuli¢rement des terres. Dans quelques cas exceptionnels,
face aux difficultés de 1’agriculture, elles préférent louer les
terres. Avec le phénomeéne de la migration des hommes, la
femme est obligée de s’occuper seule de la famille. Bien
qu’elle en ait la responsabilité, elle n’a pas forcément acces
aux ressources qui lui sont nécessaires. Bref, la migration
implique pour elle plus de travail sans qu’elle en soit
récompensée. Enfin, quand une femme travaille, elle est
doublement exploitée — par le mari et par son employeur.

Les réponses des femmes

Le mouvement qui jouit de la notoriété la plus importante, le
« CHIPKO ANDOLAN » est né en 1973. Chipko Andolan veut
dire littéralement encercler 1’arbre de ses bras. A Tehri Garwal
(Etat de Uttar Pradesh) se trouvent les foréts d’Advani. 1y ala
de beaux pins de I’espece Chiret de Sal, ressource en forte
demande. Des entrepreneurs sont venus avec leur équipe de
blicherons pour abattre les arbres. La population locale essaya
dans un premier temps, mais en vain, d’empécher cet abattage
en employant des moyens courtois. Dans un second temps,
excédés, les villageois et surtout les femmes ont commencé a
étreindre les arbres, les enlacer de leurs bras, ce qui a obligé les
bicherons a renoncer a leur travail. L’entrepreneur s’est entété
et est revenu plusieurs fois a la charge ; mais a chaque fois, les
femmes étaient 1a, gagnant rapidement la forét pour enlacer les
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arbres. Elles ont eu gain de cause. Actuellement il existe une
interdiction d’abattre les arbres, valable pour dix ans.

.A Bhunyandar, connu sous le nom de « Vallée des Fleurs »,
les femmes ont €t amenées a s’opposer a leurs parents d’un
village voisin qui voulaient abattre les arbres afin d’approvi-
sionner les touristes (visiteurs du temple de « Bhadrinath ») en
combustibles. L’administration forestiére a accordé I’exploitation
a une coopérative, mais les femmes se sont opposées i cette
action en volant les haches. Elles ne les rendirent que lorsque les
hommes quittérent le village. ‘

A Dungari-Patoli, le panchayat (conseil municipal) dominé
par les hommes, avait vendu la forét communautaire au gouver-
nement qui voulait la détruire pour aménager des routes, des
lignes électriques, etc. Mais pour les femmes, cela signifiait
aussi de parcourir 5 kilomeétres supplémentaires par jour. Avec
le soutien d’autres militantes, elles ont empéché la destruction
de la forét. Aujourd’hui, elles réclament le droit d’étre élues au
panchayat.

En 1983, le mouvement Chipko a inspiré une autre lutte-
Appiko dans le Karnataka ot quelques deux cents hommes,
femmes et enfants enlacaient les arbres destinés & étre coupés
pour les besoins commerciaux. Grice & 1’aide d’organisations
volontaires, environ 12 000 arbres ont été sauvés. A Kirakhot,
les femmes ont fait un procés contre un industriel qui tentait
d’extraire de la stéatite ~ ce qui impliquait une destruction des
foréts. La mine a été finalement fermée en 1982.

Ces quelques exemples évoqués mettent en lumiére non-
seulement la lutte des femmes contre I’injustice mais aussi leur
role positif dans une économie en évolution. Elles se sentent trés
concernées par la déforestation. Il est vrai qu’elles sont touchées
d’une manicre directe. Mais plus que ceci, elles se rendent
compte de I’importance économique et écologique des ressources
naturelles, de la fragilité de 1’écosystéme et des dangers que
représentent la déforestation. Malgré le r6le secondaire qui leur
a été attribué dans 1’économie, les femmes indiennes ont obligé
les autorités a reconnaitre leur importance en tant que partenaires
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sociaux. Ceci est une évolution intéressante parce que Ies femmes
changent de role — elles passent de la passivité a 1’action.

A ’heure actuelle, les actions des femmes sont soutenues par
d’autres militants, d’organisations volontaires, etc. De ce point
de vue, nous pouvons affirmer qu’il y a une réelle prise de
conscience de la condition féminine et du r6le de la femme dans
I’économie familiale. Dans la plupart des solutions proposées en
matiére de technologie alternative (€nergie: fours solaires,
afforestation...), 1a ol les femmes ont été consultées, le succes
de ces programmes est assez frappant. Contrairement aux
hommes qui ne se sentent pas concernés si les programmes ne
leur bénéficient pas directement, les femmes ont une vision
globale des choses et apportent leur soutien aux programmes qui
profitent & 1a communauté et surtout, s’avérent durables a long
terme. Ceci implique que les femmes soient des partenaires
sociaux importants car leur participation peut étre décisive a la
réussite d’un programme. Il serait nécessaire pour cela que leurs
contributions économiques soient correctement valorisées.
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ANNE BERGERET

SE NOURRIR EN PAYS SAHELIEN

La responsabilité des femmes
dans le sud-est du Sine Saloum

Dans le contexte de sociétés structurées et organisées de
longue date pour assurer leur subsistance dans un environ-
nement contraignant — pluviométrie faible et aléatoire induisant
un risque permanent de récoltes insuffisantes —, nous allons
tenter de cerner les responsabilités respectives des hommes et
des femmes face a la nourriture

Zone d’étude et origine de son peuplement -

Notre zone d’étude, au sud de Koungheul, fut choisie sur le
conseil de la Recherche agricole sénégalaise (ISRA) parce que
située dans la région rurale la plus peuplée du Sénégal. Son
terroir, dépassant les 6 000 hectares, abritait plus de 3 000 ha-
bitants dans les années 1970. Moins désertifié que le Vieux
Bassin Arachidier, son environnement comportait encore des
arbres et arbustes. La sous-alimentation n’y était pas pour autant
absente, selon une enquéte de ’ORANA (Office de Recherche
sur I’Alimentation et la Nutrition en Afrique), effectuée en
1981.

Partant au départ de 1’échantillon de familles sensiblement
commun a I’'ORANA et a I'ISRA, j’ai été rapidement conduite
a déborder a la fois I’échantillon initial de familles ainsi que les
limites territoriales, afin d’appréhender I’ensemble du terroir
effectivement utilisé par les villageois.
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De 1982 4 1987, j’ai effectué 4 sé€jours successifs dans cette
petite zone, toujours a des périodes différentes du cycle saison-
nier. Auparavant, dés fin 1979/80, puis en 1981, j’avais déji pris
contact avec ses habitants, dans le cadre d’autres recherches.

Située entre Koungheul et la frontiere de la Gambie, cette
zone était considérée jusqu’aux années 1970 comme faisant
partie de la région climatique soudano-guinéenne et se situait
entre les isohyétes 900 & 1 000 mm de pluie par an. Depuis lors,
compte tenu de la longue sécheresse, les climatologues
s’accordent a estimer que son climat serait devenu sahélo-
soudanien et qu’il convient de décaler les isohyétes de 200 mm
vers le sud. Ainsi cette zone se situe-t-elle désormais entre les
isohyétes 700 &4 900 mm de pluie par an en moyenne. Or au
début de ce sikcle, toute cette partie sud et est de ce qu’on
appelle aujourd’hui le « bassin arachidier » €tait encore couverte
de vastes foréts qui abritaient un gibier abondant.

Cultivée depuis longtemps comme ingrédient pour la sauce,
Parachide est devenue a partir de 1840 une culture d’exportation,
mais ne prit un véritable essor qu’a partir des années 1920 ol
I’on commenca & défricher activement la région du Sine Saloum
qui apparaissait alors comme une vaste réserve fonciere (Faye,
1981).

En fait, comme en témoignent plusieurs ensembles de
mégalithes disposés en couronne simple ou double, notamment
le site classé de Kér Ali Lobe, la zone fut peuplée dés le vii® ou
lIe vir® siccle. Nous ne savons rien des successeurs de ces
premiers habitants durant plusieurs si¢cles, si ce n’est que les
Peul Haboobe nomadisaient déja dans la zone aux xv®-
XvI® siécles, avant de s’y sédentariser il y a cent ans, Venus du
Nord, ces Peul musulmans furent rejoints par d’autres islamisés
manding, guerriers et chasseurs de captifs, ou bien commergants,
désignés sous le nom de Socé. Ces nouveaux arrivants vinrent
du Sud, par vagues successives, de I’empire du Gaabu (ou
Kaabu, xm®-x1x°® si¢cles). Leurs femmes continuérent a cultiver
du riz de bas-fond comme dans leur région d’origine, tandis que
les hommes s’initiérent fort efficacement a la culture du mil et
du sorgho, et plus tard de 1’arachide.
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L’essor de cette culture d’exportation attira aussi des Wolof
venus du Cayor, au nord-ouest du Sénégal, d’abord en début de

siécle, puis dans les années 1920, et enfin vers 1935 avec leurs
marabouts. :

Carte 1. Origine du peuplement
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Organisation familiale et approvisionnement
en nourriture

Structure et organisaiion de 'unité domestique

La « concession », unité de résidence matérialisée chez les
Wolof et les Socé par une cloture en tiges de mil, symbolise
P’unité du groupe familial. Cette unité familiale est réactualisée
chaque jour lors des repas pris normalement devant la case du
chef de concession pour les hommes, et autour de la premiére
épouse pour les femmes et les jeunes enfants. A quelques
nuances pres, ce modele wolof d’organisation familiale dirigée
par I’ainé€ de la génération la plus ancienne est aussi valable chez
les Peul et chez les Socé.

L’unité de production-consommation se situe & un autre
niveau. Lorsqu’un homme mari€ mais encore dépendant du chef
de concession, le pere ou le frére ainé, en vient 4 s’émanciper de
cette tutelle par le beru 9, il fonde une nouvelle « cuisine » ou
foyer. La production agricole comme la préparation des repas
s’organiseront désormais autour de cet homme, de son épouse
ou de ses épouses avec leurs enfants, et de ses parents et ouvriers
agricoles éventuellement. Une nouvelle « cuisine » est alors
créée, et un tour de rdle s’établit entre les différentes femmies, ou
jeunes filles, & partir de 12 ans chez les Socé. Chez les Peul,
c’est deés I’age de 10 ans que la fillette se voit confier la charge
de préparer le repas du soir.

En ce qui concerne la cuisine au sens physique du terme, la
case ou 1’on prépare les repas, chaque femme peut posséder la
sienne, mais il arrive que deux co-épouses partagent la méme
case de cuisine.

La concession peut donc se composer d’un seul ou de
plusieurs foyers-cuisines. Chaque foyer est dirigé par un homme,
le borom njél en wolof, njéltio en mandinka et jom njelu en
pulaar, qui préside a son organisation et & son bon

1.. C’est le processus d’émancipation du fils ou du frére cadet qui est appelé
beru en Wolof.
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fonctionnement. Suivant le nombre de personnes — pouvant aller
de 8 a plus de 50 personnes — que rassemble la concession et les
modalités de sa structuration, plusieurs cas de figure peuvent se
présenter : du plus simple lorsque concession et « cuisine »
coincident, jusqu’aux concessions a structure complexe compor-
tant deux ou trois familles structurées autour d’un seul homme.
A titre d’illustration, nous présentons deux schémas qui visua-
lisent deux cas de figure rencontrés parmi bien d’autres.

Le schéma n° 1 fait apparaitre une seule famille structurée
autour du chef de concession et de ses deux épouses. La premiére
épouse est responsable de 1a préparation des repas pour son mari
(en alternance avec sa co-épouse), ses trois jeunes enfants, la
mere et la grand-mére de son mari, chef de concession. A la
cuisine de la seconde épouse se rattachent son unique enfant, un
neveu maternel du mari et un ouvrier agricole saisonnier ou
nawetane avec son épouse. Dans le cas de cette famille Peul, le
méme homme remplir & la fois les fonctions de chef de
concession, jom galle, et de chef de deux cuisines, jom njelu.

Si nous observons maintenant le schéma n° 2, nous voyons
que cette concession regroupe 26 personnes organisées autour
du pere, chef de concession, et de ses trois fils. L’ainé, El Hadj,
n’est pas de méme mere que ses fréres. Le second fils, Ibra, fait
partie de la méme cuisine que son pére. Les deux autres fréres,
I’ainé et le cadet, se sont associ€és pour former ensemble une
autre cuisine,

La premiéere épouse du chef de concession est décédée. La
deuxiéme épouse a une fille de 14 ans envoyée a2 Koungheul. La
troisiéme épouse a 4 enfants dont 1’ainé, agé de 12 ans, a été
envoyé comme taalibe (disciple) chez un marabout Tikan. Elle
a encore deux fillettes et un gargon. Font partie de ce méme
foyer, 1a soeur du chef de concession, deux neveux dont 1’un est
le fils de cette soeur, et enfin un nawetane. Ibra, le second fils
participe aussi a cette cuisine ainsi que sa seconde épouse sans
enfants. Sa premiére épouse est divorcée et a perdu un jeune fils.

La seconde cuisine regroupe deux fréres sous I’autorité de
I’ainé, la premiére épouse de El Hadj divorca aprés avoir donné
naissance a deux filles et un fils. Elle est partie en emmenant sa
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Schéma n° 1. Organisation au sein d’une unité de résidence
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Schéma n° 2. Organisation au sein d’une unité de résidence
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fille ainée. La seconde épouse n’a pas d’enfants. La troisiéme a
deux fillettes. Le frére cadet, Amath, a trois fillettes de sa
premiére épouse, et aucun enfant de sa seconde épouse. Un
nawetane partage cette cuisine.

1l faut souligner le fait que ces structures domestiques ne sont
nullement statiques. Elles évoluent, se modifient et se restruc-
turent fréquemment : un chef de concession meurt, des enfants
naissent, une nouvelle épouse du chef de foyer arrive, un fils se
marie, un fils marié s’émancipe, une épouse divorce et part, une
premiére épouse devenue mere et belle-mére cesse de participer
& la cuisine pour se reposer et jouir d’un statut supérieur, etc.
D’une année sur Dautre, il est rare de trouver une concession
structurée exactement de la méme mani¢re que l’année
précédente.

Répartition des responsabilités nourriciéres entre
hommes et femmes

Plus précisément, a I’homme wolof chef de foyer-cuisine
incombe la responsabilité de fournir la ration quotidienne de
céréales, njél en wolof, qu’il préléve dans son grenier, tandis que
la femme a le devoir de fournir les ingrédients du plat de sauce,
le rend, légumes et ce qui remplace poisson ou viande, ceci
quotidiennement pour « équilibrer I’alimentation et augmenter
la ration de céréales » (Ly et Seye Thi Tinh, s.d.). En outre, en
périodes de soudure, elle doit chercher des produits de substitu-
tion 2 la céréale qui fait défaut: graminées sauvages, fruits,
champignons, etc. Pour s’acquitter de cette responsabilité, elle
dispose de trois moyens : sa culture propre d’arachide et son
jardin de case ou de bas-fond, la cueillette, et, en ultime recours,
un prélévement parmi les poulets et petits ruminants qu’elle
réussit & élever, non sans difficultés en période de sécheresse.

Traditionnellement, les responsabilités se répartissent de
maniére assez semblable chez les Mandingues. Le chef d’exploi-
tation-cuisine, njéltio, est lui aussi responsable de I’apport en
céréales et possede un grenier. Mais, 2 la différence du borom
njél wolof, il se préoccupe aussi des ingrédients de la sauce. En
fait, cette responsabilité spécifique est partagée entre le chef de
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foyer et la « femme de tour de cuisine ». Le njéltio a I’obligation
morale de prendre sa part de la charge de rassembler les divers
ingrédients, variables suivant les saisons, aptes & composer une
sauce digne de cette fonction. Concrétement, soit il effectue lui-
méme quelques achats : poisson sec, sucre, huile, mangues,
oignons, gousses de néré..., soit il préléve dans son grenier une
quantité supplémentaire de mil et le donne a la femme de tour
qui, en vendant ce mil, sera en mesure d’acheter ce qui est
appelé a tort « condiments ».

En fait, les femmes socé n’abusent nullement de cette situa-
tion de co-responsabilité. Actives productrices et collecteuses,
elles ont & coeur d’apporter une part aussi substantielle que
possible. Augmenter la nourriture est considéré comme un devoir
religieux pour elles ; leur ingéniosité en ce domaine attire la
bénédiction d’Allah sur la famille. A noter cependant que la
femme ne fournit jamais de céréales pour les repas qu’elle
prépare. 11 peut arriver qu’elle cultive un peu de mil ou qu’elle
en recoive en contrepartie d’une aide en travail apportée a des
parents ou voisins, Dans ce cas, elle vend toujours ce mil pour
acheter autre chose : du poisson sec le plus souvent. Méme en
période de soudure, c’est & ’homme seul qu’incombe la
responsabilité de se procurer les céréales indispensables i la
survie familiale. S’il le faut, ce sera a lui de vendre un animal.

Quant au chef de foyer peul, jom njelu, il prend aussi une
large responsabilité dans ’approvisionnement de son njelu
(foyer-cuisine). Certes, il fournir la céréale, mil le plus souvent,
mais en outre, il achéte fréquemment quelques « condiments » :
poisson séché, sucre, piment, gousses de néré, « pain de singe »,
taro... En vrai Peul, dont les ancétres furent éleveurs nomades,
il a toujours le souci de ’avenir : il effectue quelques achats de
précaution : poisson salé, sel, sucre... En outre, 4 I’occasion de
ses déplacements en brousse, il rapporte des produits de cueil-
lette : fruits, tubercules sauvages qu’il aura déterrés, ou du
mbep, exsudat du Sterculia setigera, condiment de base préféré
des Peul comme des Wolof.

Coté femmes, chez les Peul, d’ordinaire seule la premicre
épouse fera quelques achats avec son propre argent :.poisson
fumé avec arétes, oignons, poivre, nététu, piment, concentré de
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tomates... En période de soudure, elle est parfois seule a effec-
tuer des achats : 1ait caillé, poisson fumé, gousses de tamarinier,
« pain de singe »... Mais, comme dans les ethnies voisines,
c’est & I’homme seul que revient la responsabilité de Ia fourniture
des céréales. Si les greniers sont vides, le jom njelu ou le jom
galle (chef de concession) se verra dans I’obligation morale de
vendre un mouton ou un bouc pour faire face & la soudure.

En bref, on observe que la femme wolof remplit son devoir
a I’égard de la nourriture davantage par ses achats que par sa
cueillette et les produits de son jardin de case ; il est rare qu’elle
cultive un jardin de contre-saison. Ses ressources monétaires
provxennent essentiellement de sa parcelle d’arachide (depuis
les années 1940-1950, une parcelle est attribuée a chaque femme
adulte) et de la vente des petits animaux : pou]ets, canards,
moutons ou chévres qu’elle éleve.

En revanche, les femmes socé et peul s’acquittent de leur
devoir en recourant davantage & la cueillette qu’aux achats.
Dans ces deux ethnies, les activités de cueillette sont 4 I’honneur,
et, s’agissant des femmes, considérées comme un travail. Les
femmes socé collectent d’importantes quantités de feuilles
d’arbres, arbustes ou lianes, de fruits, éventuellement de graines
ou de fleurs comestibles. Leur préférence va aux feuilles de
baobab, de Cassia obiusifolia, de néverday, de tamarinier, de
Craeteva religiosa, de bissap sauvage. A défaut de trouver ces
ressources de prédilection, elles ont recours & toute une gamme
de ressources de second choix : feuilles et fruits de divers Ficus,
de Strychnos Spinosa, Strophantus sarmentosus, Grewia bicolor,
Vitex doniana, etc. (Bergeret, 1987).

La cueilleite, une activité essentiellement
féminine mais un savoir partagé

La cueillette chez les agro-pasteurs sahéliens

La cueillette est rarement une simple activité de ramassage
comme en région tempérée. Le plus souvent, les femmes des
trois ethnies grimpent dans les arbres, dés 1’adolescence, voire
méme plus jeunes. Avec une hache, les femmes socé ébranchent
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soigneusement 1’arbre au feuillage tendre et rapportent les
branchages dans la cour de la concession. En début d’apres-
midi, réunies a ’ombre, elles procédent a I’effeuillage puis au
séchage au soleil des feuilles de baobab. Ces feuilles seront
ensuite mises en sac et bien tassées. Chaque femme de tour,
méme en période de sécheresse, constitue une réserve d’au
moins 90 kg de feuilles séches. Avant utilisation dans la sauce,
ces feuilles seront pilées et deviendront alors le laalo guy.

Si ce sont souvent les femmes socé qui grimpent aux baobabs,
femmes et jeunes filles des trois ethnies montent, pour récolter
feuilles tendres ou fruits verts, dans bien d’autres especes :
divers ficus, tamariniers, dimbs, néré, etc. Seules les femmes
enceintes ou les meres dgées évitent de grimper aux arbres. Pour
atteindre les seules branches basses des grands arbres, une autre
technique consiste & se munir d’un béaton long de plusieurs
meétres, emmanché d’une lame de couteau bien affilée pour
couper rameaux et fruits.

Bien que I’essentiel des activités de cueillette incombe aux
femmes, hommes et jeunes garcons prennent en charge certaines
taches spécifiques, dans toutes les ethnies. La récolte des fruits
de baobab dont on consomme le « pain de singe », c’est-a-dire
la pulpe, et souvent les graines, est 1’apanage des jeunes gargons,
ou a défaut des jeunes hommes qui rivalisent d’adresse en
langant un biton dans le baobab de maniére a faire tomber un
fruit. A P’occasion, ils utilisent aussi une fronde. Les jeunes
Wolof et Socé vendent aux femmes les fruits ainsi récoltés. Il
arrive aussi qu’ils leur vendent du mbep, exsudat du Sterculia
setigera. En revanche, les jeunes gargons Peul rapportent a leur
meére les fruits du baobab et bien d’autres fruits encore, ainsi que
des tubercules de brousse. Ils offrent ces produits 4 leur mere, et
rougiraient de honte & la pensée de les lui vendre !

Dans les trois ethnies, les stratégies d’approvisionnement se
caractérisent par un recours maximal aux ressources fraiches
qui, en « année normale », se succédent au long de I’année avec
une disponibilité accrue & partir de mai jusqu’en octobre-
novembre (Bergeret, 1987). On observe qu’un ensemble
diversifié de produits comestibles tels que feuilles, fruits, tuber-
cules et graines, est normalement disponible durant la période
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des travaux agricoles qui s’€talent de mai & décembre. Ceux-ci
permettent de mieux surmonter les deux périodes de soudure :
P’une en mai, pré-soudure volontaire au moment de la reprise
des travaux dans les champs, parce que I’on désire conserver
assez de céréales pour tenir et travailler jusqu’aux récoles ;
I’autre en aolt-septembre jusqu’a ce que la premicre récolte de
céréales, le mais, parvienne enfin & maturité. Toutefois, il importe
de souligner qu’il s’agit 1a de disponibilité théorique, en « année
normale ». Il est clair que lors des quatorze années consécutives
de sécheresse, bien des arbres et arbustes sont morts sur pied.

Les Peul cependant, possesseurs de troupeaux bovins et
autrefois nomades, se distinguent des deux autres ethnies par
une stratégie d’approvisionnement qui leur est propre. Durant
I’hivernage ou saison des pluies, dés que les vaches entrent en
période de lactation suffisante, de juillet-aofit & fin novembre,
les femmes cessent leurs activités de cueillette. Chaque femme
mariée jouit en effet du droit au lait de quelques vaches, ingu ou
larogal (Dupire, 1970): « quand il y a du lait frais, on ne
cherche pas de feuilles ».

Les réserves des femmes

Un autre volet de la stratégie de subsistance paysanne consiste
i effectuer des réserves pour pallier les périodes de rareté. Aux
greniers a céréales des hommes correspondent les réserves des
femmes : feuilles et fruits que chacune conserve dans sa case, a
P’abri des regards masculins. Peu visibles et méconnues a ce
jour, les réserves des femmes comportent une dizaine de produits
‘et sont constituées successivement au long de I’année, en
fonction de la date de maturité de chaque ressource, A la
différence des récoltes des hommes. De méme les prélévements
dans les réserves féminines s’effectuent par roulement, suivant
des choix spécifiques a chaque ethnie, et en leur sein, & chaque
femme. A aucun moment de I’année n’est visible I’ensemble des
réserves d’une méme femme : les unes s’amoncellent tandis que
les autres diminuent, en fonction de la saison. Il convient d’opérer
une distinction entre les produits de base, feuilles de baobab ou
de Cassia obiusifolia utilisées quasi quotidiennement, et les
réserves moindres que 1’on consomme en quelques mois en
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fonction de décisions subtiles s’efforcant de faire alterner
ressources fraiches et ressources prélevées dans les réserves.

Le tableau (a), réalisé a partir d’une enquéte effectuée succes-
sivement en 1984 et en 1985, nouvelles années de sécheresse
faisant suite a4 12 années déficitaires, visualise les réserves d’une
année, y compris les portions de ces réserves déja consommées
a la date des enquétes. Sont indiquées sur le tableau, la durée et
la saison de prélévement pour chaque produit, par ethnie. Une
quantification exhaustive de chaque produit n’a pas été possible
car elle aurait impliqué une présence permanente au long d’une
année au moins.

Comme nous le constatons, les femmes peul font appel a une
douzaine de ressources pour constituer leurs réserves. Les
femmes socé se limitent a dix produits, mais en quantités plus
importantes. Quant aux femmes wolof, leurs réserves sont plus
minces mais concernent aussi dix produits. Citons quelques
chiffres concernant les quantités les plus importantes rassem-
blées en période de sécheresse : feuilles de baobab, 90 kg par
femme « de tour de cuisine », feuilles de Cassia obtusifolia,
jusqu’a 50 kg par femme, fruit du baobab c’est-a-dire « pain de
singe », de 30 a 50 kg par femme.

En période de sécheresse, toute femme responsable s’efforce
de rassembler des réserves, quelle que soit 1’ethnie. Mais qu’en
est-il en période normale ? En effet, les saisons des pluies de
1985, 1986 et I’actuelle saison en cours en 1987 a la date ol
nous écrivons, laissent espérer le retour d’années a pluviométrie
enfin satisfaisante pour la région.

Une nouvelle enquéte effectuée, en janvier 1987, révele des
stratégies vivriéres beaucoup plus différenciées suivant
I’appartenance ethnique, et méme au sein des ethnies chez les
Peul et les Wolof. Chez les Socé, la conduite i tenir est claire
pour toutes les femmes : les quantités disponibles étant plus
importantes, les femmes en profitent pour augmenter leurs
réserves. On enregistre plus de 100 kg de feuilles de baobab,
50 kg de fruits de dimb, Cordyla pinnata, et un accroissement
de toutes les autres réserves auxquelles viennent s’ajouter
certains produits de leurs jardins, diaxatu ou aubergine amére, et
tomates plus bissap en mélange.
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réserves des femmes
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Chez les Peul, on observe des comportements vivement
contrastés suivant les hameaux de familles apparentées. On bien
toutes les femmes des diverses concessions du hameau effec-
tuent des réserves considérables, jusqu’a 90 kg de feuilles séches
de Cassia obtusifolia, 50 kg de feuilles de tamarinier, et 200 kg
de pain de singe avec 1’aide des hommes ou des jeunes garcons.
Ou bien on choisit de se reposer sur les ressources fraiches sans
se soucier du lendemain... Un comportement de ce type se
rencontre trés fréquemment chez les Wolof : les femmes
s’abstiennent de faire des réserves car elles comptent sur I’argent
de leurs récoltes d’arachide et sur la vente de leurs jeunes
moutons ou chévres pour acheter les ingrédients désirables.

Le retour des pluies est donc révélateur de stratégies vivri¢res
féminines trés diversifiées selon 1’appartenance ethnique, et
peut-€tre selon ’origine noble ou captive chez les Peul. Mais
cette hypothése demande vérification.

En cas de pénurie alimentaire, nous avons vu que les hommes
socé et peul coopérent davantage avec leurs épouses pour assurer
la subsistance familiale. Chez les Wolof, au contraire, cueillette
et sauce sont exclusivement affaire de femmes, méme en cas de
pénurie (Bergeret, 1986).

Le savoir paysan, condition des récoltes de cueillette

Face a I’ampleur de ces réserves, une question vient a I’esprit :
comment les femmes parviennent-elles a rassembler de telles
quantités de nourriture au sein d’un environnement désolé et peu
prodigue de ressources ? La ol l’oeil non initié ne voit
qu’arbustes épineux et arbres desséchés, un savoir ancestral sur
les multiples usages des ressources végétales du milieu permet
a ses habitants de reconnaitre et trouver de nombreux produits
comestibles qui se relaient au long des mois et des saisons. Un
savoir d’une surprenante richesse a été accumulé et continue a se
transmettre d’une génération a 1’autre, mieux sans doute chez les
Peul et les Socé que chez les Wolof.

Ce savoir est pratiquement commun aux trois ethnies qui se
cOtoient sur le méme territoire. Nous avons dénombré plus
d’une centaine de plantes connues qui fournissent un, voire deux
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produits comestibles. Ces connaissances paysannes ont été systé-
matiquement recueillies et sont partiellement consignées
(Bergeret, 1987). Ce savoir est la condition de la détection de
ces ressources. Il est transmis aux enfants des deux sexes que
P’on emméne de bonne heure en brousse pour de longues
marches, surtout chez les Peul.

L’observation associée a l’appropriation répétée des
ressources végétales d’un méme terroir se concrétise en une
véritable propriété sociale de I’espace utilisé qui acquiert ainsi le
caractére d’un « territoire » dont des droits d’usages deviennent
Iégitimes et méritent le respect (Godelier, 1984). Cette transfor-
mation de 1’espace en un territoire socialement approprié repose
a la fois sur la connaissance précise de cet espace, et sur la
connaissance des plantes qui le peuplent, jointe au savoir-faire
nécessaire pour en tirer parti.

Ce savoir partagé par hommes, femmes et jeunes des deux
sexes s’enracine dans une valorisation culturelle de 1’arbre,
commune aux diverses cultures de 1’Ouest africain, Dans les
contes et les mythes, ’arbre, étre vivant assimilé 4 ’homme,
tient une place trés importante (Calame-Griaule, 1969 2 1974).
Ainsi, le baobab est «!’arbre au trésor », dispensateur de
richesses et porte du monde invisible. Le baobab représente une
somme d’éléments utiles, une perfection en soi. Un vieux Socé
nous a dit : « Le baobab est plus qu’un arbre domestique, ¢’est
un habitant du village ».

Le dimb, lui, est « I’arbre-grenier ». Le fromager est 1’arbre
refuge dans les contes, protecteur de 1’orpheline ou du héros en
danger. Sa présence est un gage de bonne entente au sein du
village.

Les ficus sont habités par des génies bienfaisants. Le ficus
est I’arbre du village par excellence. Son ombre est le lieu des
paroles du village, des réunions publiques... Il ne peut étre
propriété privée : c’est un arbre social qui appartient a tout le
monde. Le propriétaire d’un tamarinier ne peut lui non plus
manger seul ses fruits qui doivent étre partagés. Le néré est aussi
un arbre important tandis que le Lannea acida qui commence a
reverdir avant méme 1’arrivée des pluies, et conserve ses feuilles
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au dela de la saison des pluies, symbolise la fécondité et le
triomphe de la vie sur la mort

Dans la tradition islamique, le jujubier est spécialement
valorisé : c’est ’arbre du pelerin dont les fruits se consomment
crus.

Mais les nourritures de cueillette qui contribuent grandement
a assurer la nourriture en conditions aléatoires (Bergeret, 1988)
ne peuvent se perpétuer durablement que si les conditions de
reproduction des écosystémes sont garanties sur le territoire.

Conclusion

Ces produits de cueillette « bons & acquérir, bons & manger,
bons a penser » selon le mot de Bromberger et Lenclud, sont
désormais et depuis 19 ans décimés par la hache des charbon-
niers qui coupent sans tréve les arbres vivants pour les carbo-
niser. Des camions lourdement chargés de charbon de bois sont
expédiés sans cesse vers Dakar et d’autres villes. Car la demande
est forte parmi les classes urbaines peu favorisées : il faut du
charbon de bois pour cuire les aliments, repasser les vétements,
faire le thé...

Par ’intermédiaire de la puissante fili¢re du charbon de bois
qui I’approvisionne, la ville désertifie les terroirs ruraux dépos-
sédés du pouvoir de gestion de leur milieu vital. Par suite de la
position sociale privilégiée dont ils jouissent, les « patrons »
disposent de la capacité d’influencer la politique gouverne-
mentale et de détourner a leur profit sa mise en oeuvre, contri-
buant par 1a a la localisation des aires de coupe autour des
villages ol les charbonniers trouvent commodément gite et
nourriture. Cette localisation en auréoles autour des villages
porte atteinte i la base de ressources des terroirs @, Privé de
ressources, moins secondaires qu’on le pense d’ordinaire, le
paysan risque de se trouver acculé a I’exode rural : « le paysan

2.. Se reporter au chapitre rédigé par J. Ribot sur la filitre du charbon de
bois, dans notre ouvrage, « L’arbre nourricier en pays sahélien », éd. de
la MSH, 1990.
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n’a que la forét comme ressource. Si on lui prend la forét, il n’a
plus ot aller ; il est complétement démuni... », nous a dit ’un
d’eux, faisant allusion aux multiples productions des arbres,
nourriture certes, mais aussi fourrage, pharmacopée pour les
hommes et les animaux, bois pour les outils, les charpentes... A
noter que pour leur cuisine ou chauffage, les paysans n’utilisent
que du bois mort. Car « couper du bois vivant est un péché »
selon I’Islam, disent-ils. Toutefois, ils sont autorisés & couper
certains arbres tel le Bombax Costatum pour construire les
charpentes. S

Ainsi donc, il apparait que les activités de cueillette effec-
tuées par les femmes, loin de ne jouer qu’un simple réle d’appoint
en période normale, et d’étre la manifestation d’un comportement
de détresse en période de sécheresse, constituent un élément
constitutif essentiel 4 I’approvisionnement en nourriture tout au
long de I’année (tableau b).

Le retour de saisons pluvieuses fait apparaitre des stratégies
d’approvisionnement plus diversifiées suivant les ethnies. Les
femmes wolof ont moins recours aux ressources de cueillette et
orientent tous leurs efforts vers I’acquisition rapide de ressources
monétaires. En cas de pénurie, elles comptent sur 1’aide
alimentaire. Au contraire, face a des ressources fraiches plus
abondantes, les femmes manding accroissent leurs réserves,
garantissant ainsi & leur famille une nourriture abondante et
variée au fil des saisons. Chez les Peul, on observe des conduites
trés contrastées suivant les hameaux : soit hommes et femmes
s’entraident pour constituer des réserves considérables, soit tous
renoncent 2 faire des réserves pour jouir des ressources fraiches
sans souci du lendemain.

En année de sécheresse comme lors des bonnes années toutes
récentes, une meilleure collaboration entre hommes et femmes
peut étre observée chez les Peul comme chez les Manding
(Socé), tandis que les responsabilités entre les deux genres se
définissent de manicre plus rigide chez les Wolof.
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MICHELE DACHER

COMPENSATION MATRIMONIALE ET
DETTE FEMININE :

lés Goin du Burkina Faso

Les données qui sont & la base de cette communication ont
été obtenues au cours d’une recherche portant sur le statut des
femmes en société lignagére 1. Nous postulions que la situa-
tion d’une femme ne pouvait &tre évaluée que par la mise en
relation des statuts qu’elle détenait dans chacune de ses deux
familles d’appartenance : son groupe de filiation et son groupe
d’alliance. Ces deux institutions étant pergues comme deux
ensembles distincts d’avantages et de contraintes inégalement
répartis selon le sexe des individus, notre hypothése était que
ces deux sommes de droits et de devoirs pouvaient, soit
additionner leurs effets, soit, plus probablement, se ponderer
mutuellement.

1. Cette recherche, menée conjointement avec Suzanne Lallemand, a_été
financée par ’ATP du CNRS: « Femmes et recherches féministes »
(1983-1985). Nous avions €laboré un projet intitulé : Liberté et coercition
dans le rapport parentéfalliance : le cas des femmes goin du Burkina
Faso ». Le texte du rapport a été publié sous forme de « Documents de
travail » 13, Paris, EHESS, Centre d’Etudes africaines, juin 1990, 76 p.
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Nous avons effectu€ notre recherche dans une société a
prédominance matrilinéaire : les Goin (ou Gouin ou Cirahba)
du sud-ouest du Burkina Faso (voir carte).

Nous allons voir que, tout en incarnant les valeurs suprémes
de leur société, les femmes goin ne bénéficient pas d’un statut
avantageux, particulicrement dans le domaine économique ou
leurs responsabilités sont trés lourdes. Le mécanisme qui articule
en un systéme cohérent ces deux ordres de réalité apparemment
peu compatibles est P’alliance, événement le plus considérable
de la vie goin au double plan symbolique et économique. Nous
décrirons brievement ’enjeu et le colit du mariage, puis le role
économique des femmes, et nous soulignerons I’interaction entre
ces phénomenes. Nous relierons enfin I’exploitation économique
des épouses aux représentations de la femme dans cette société.

Présentation de la société goin

Elle compte environ 60 000 personnes au Burkina Faso et
un nombre élevé (mais inconnu) de migrants temporaires ou
permanents en Cote d’Ivoire. L’activité économique principale
est I’agriculture qui bénéficie de conditions climatiques relative-
ment favorables (isohyétes 1 200 et 1 300 mm). L’organisation
socio-politique traditionnelle était de type lignager avec un
mode de gouvernement acéphale. Un sitcle d’administration
coloniale, puis nationale, a développé 1’autorité et 1’autonomie
villageoises.

La société se compose de six matriclans éparpillés car la
résidence est virilocale @. Tout individu appartient par sa
naissance au clan de sa mére, et exclusivement a lui, car il
n’existe pas de groupes patrilinéaires. Les matrilignages
(également éparpillés) constituent les unités socio-économiques
de base, exogames, titulaires du culte ancestral et propriétaires
collectifs du numéraire et de tous les biens qui peuvent s’acquérir
en échange de prestations (en argent, travail, nature...). Au

2. Lesépouses vont vivre chez leur mari ; 1a plupart des hommes demeurent
dans la concession de leur pére, mais quelques-uns résident dans celle de
leur oncle maternel.
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premier rang de ceux-ci figurent les personnes : captifs
(autrefois) et épouses.

L’unité de résidence, la « concession » en franco-africain,
structurée autour d’un axe agnatique, constitue, ou plutdt
constituait, une unité de production-consommation. Par le pére
se transmettent les biens et les charges en relation avec I’espace :
droits éminents et droits d’accés a la terre, fonction de prétres
des rituels agraires et villageois, savoirs magico-professionnels
tels ceux des guérisseurs, féticheurs, chasseurs, devins (spécialité
qui se transmet également de mere en fille), toutes connaissances
en liaison avec les génies de la brousse. Enfin, les « médica-
ments » et protections magiques qui ne relévent pas des ancétres
mais des génies s’héritent en ligne paternelle.

Une telle organisation implique que les surplus produits par
I’unité de production-consommation agnatique bénéficient au
matrilignage de 1’ainé par voie d’héritage.

Les systémes de parenté et d’alliance sont de type crow ), 3
Pexception d’un mariage prescrit entre le grand-pére maternel et
I’ainée de ses petites-filles utérines.

P’ alliance : enjeu et coiit

L’enjeu de ’alliance

L’alliance, qui suppose des prestations élevées, est la condi-
tion de la paternité.

Le syst¢me matrimonial goin se caractérise par une double
union : une liaison pré-nuptiale entre amants, et un mariage
stricto sensu, conclu entre deux familles & I’insu des fiancés.

3. Une terminologie de type crow se caractérise par le fait que les cousins
croisés d’Ego sont désignés par un terme emprunté aux générations
adjacentes : pere et mére pour les patrilatéraux, enfants pour les
matrilatéraux. Par ailleurs consanguins et alliés sont toujours distingués.
A cette terminologie est associé un systéme d’alliance semi-complexe,
c’est-a-dire qui formule des interdits et non des prescriptions.
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Jusque vers les années 50, amant et fiancé étaient obligatoire-
ment distincts. Nous décrivons le systéme tel qu’il a fonctionné
jusqu’a la génération précédente.

Les ainés cherchent des fiancées pour leurs dépendants, fils
et neveux utérins, dés la petite enfance de ceux-ci et parfois
avant la naissance des filles. Lorsque les garcons atteignent la
puberté, ils se choisissent une amie de leur dge, i I’exclusion de
leur fiancée officielle. Ils cohabitent nuitamment durant plusieurs
années, mais la jeune femme revient chez elle tous les matins car
sa main-d’oeuvre appartient a sa famille. Si les parents de son
fiancé tardent a célébrer lé mariage (par suite de difficultés
financiéres, par exemple), elle peut &tre autorisée a vivre
quelques temps avec son amant. Elle rejoindra le domicile
conjugal, avec les enfants qu’elle a éventuellement mis au
monde, lorsque la famille de son mari la réclamera.

Les cérémonies de mariage, de méme que les prestations
matrimoniales, se déroulent en deux temps: au cours de la
« premicre danse », (kubinanmo « c’est frais »), la jeune femme
est excisée. Elle demeure encore chez son amant quelques
semaines ou quelques mois, jusqu’a la seconde cérémonie,
« kukurammo »: « c’est sec », a I’issue de laquelle elle rejoint le
domicile conjugal avec ses enfants.

Les prestations fournies par le mari conférent & celui-ci un
droit exclusif sur la sexualité de sa femme et la paternité sociale
sur la totalité de ses enfants, quel qu’en soit le géniteur. Le
contrat de mariage lui concéde d’autre part un droit prioritaire
sur le travail de son épouse et sur celui de sa descendance. S’il
lui est impossible d’intégrer celle-ci a son propre groupe ligna-
ger, il peut en revanche s’approprier sa main-d’oeuvre en échange
du fait qu’il 1’éléve et la nourrit partiellement.

Inversement, les prestations & peu pres identiques accomplies
par ’amant ne lui confeérent aucune espece de droits sur la
femme, ni sur ses enfants dont il est pourtant le géniteur, mais
seulement une précaire période de vie amoureuse.

De nombreuses transmissions symboliques s’effectuent du
ptre au fils et la relation paternelle est certainement la plus
valorisée de 1’univers goin. Le mariage et la paternité consti-
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tuent pour un homme 1’acces 4 I’4dge adulie et 4 1’autonomie
sociale, économique et religicuse.

Le coiit de Palliance

L’amant prend en charge les frais de la féte de kubinanno, il
verse une compensation équivalent & 15 000 F CFA actuel aux
oncles maternels de la fille et il offre & celle-ci une liste précise
de cadeaux, principalement des vétements et parures. De plus,
durant chaque année de leur uniom, il accomplit, avec son
association de culture, qui peut compter jusqu’a une vingtaine
de garcons de son dge, une & deux journées de travail pour la
mere de son amie et deux a quatre jours pour son pére.

De son cOté, le futur mari paye les frais de la féte de
kukuranmo. 11 a par ailleurs effectué les mémes prestations en
argent et en cadeaux que 1’amant. Celles en travail sont un peu
moins importantes.

Actuellement, ami et fiancé tendent 3 se confondre, et cet
unique partenaire paye, pour la méme femme, les frais des deux
unions successives . Le cofit total des dépenses matrimo-
niales, c’est-i-dire I’addition de touties les prestations en cadeaux
et en argent (mais pas en travail) s’élevait, d’aprés nos enquétes,
4 une moyenne de 300 000 F CFA en 1969 et de 500 000 F en
1986. Lorsqu’on sait que les surplus monétaires libérés par un
cultivateur célibataire & la fin des bonnes années climatiques
peuvent atteindre 15 000 F CFA, ceux d’un monogame, 30 2
40 000 F, on voit qu’il faudrait plus de dix ans au monogame
pour acquérir une seconde épouse s’il en avait seul la responsa-
bilité. Quant au célibataire non migrant, il lui est impossible de
se marier sans ’aide de son pere et de son oncle. Cette dépen-
dance constitue la clé essentielle du pouvoir des ainés sur les
cadets.

4. Les jeunes Goin contestent actuellement le systéme des doubles presta-
tions lorsque amie et fiancée sont une méme personne. Les ainés résistent
mais nous avons assisté en 1985 au village de Gouera au premier village
oit les deux cérémonies étaient contractées en une seule et certaines
dépenses considérablement réduites.
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Le role économique des femmes

Avantages matériels rapportés par les membres
féminins a leurs parents et alliés '

A leurs parents, les filles apportent leur propre main-d’oeuvre,
celle de leur amant et/ou de leur fiancé et celle de I’association
de culture de ces derniers. Leur matrilignage bénéficie de la part
monétaire de leur compensation matrimoniale et I’ensemble de
la famille profite des divers cadeaux des deux prétendants.

Lorsque la jeune femme arrive dans sa résidence conjugale,
a I’issue des deux rites matrimoniaux, elle est accueillie par un
groupe économiquement exsangue a la suite des dépenses faites
pour son acquisition. Cependant le mari et sa famille se saignent
volontiers pour acquérir une épouse car, outre 1’espoir de progé-
niture qui demeure la premiére motivation du mariage, ils
considérent les frais matrimoniaux comme un placement a long
terme. Nous allons voir que leur calcul est juste.

Répartition des charges entre conjoints

Autrefois I'unité de résidence, la « concession », regroupait
une famille a structure agnatique qui constituait le plus souvent
I’unité de production-consommation. Aujourd’hui celle-ci s’est
morcelée, mais cette €volution n’a pas eu grande incidence sur
la répartition du travail féminin ©). La semaine goin compte
cing jours, dont P’un est interdit & la culture ou du moins au
travail de la terre avec une lame de fer ; un autre est réservé aux
femmes et aux jeunes qui cultivent pour eux-mémes le champ
alloué par leur mari et pére ; les trois jours restant sont consa-
crés au travail collectif, dont le produit est stocké dans les
greniers de I’ainé de 1’unité de production-consommation ; celui-
ci le redistribuera a ses dépendants, cliefs de ménage ou épouses.

5. Chantal Rondeau nous signale que le méme morcellement s’est produit
chez les Senufo matrilinéaires, mais les femmes en ont profité pour
diminuer le temps de travail qu’elles consacraient aux champs de leur
mari, et ceux-ci osent, moins que par le passé, les contraindre.
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Si le temps de travail que la femme doit & son mari est fixé
précisément par la coutume, en revanche, la quantité de céréales
que I’époux fournit & sa compagne en €change du labeur de
celle-ci est largement laissée a son appréciation personnelle.
Tous les maris donnent suffisamment de grains & leurs femmes
pour nourrir le ménage pendant I’hivernage car c’est la saison
des durs travaux agricoles et, disent-ils, « une femme ne peut
pas travailler sans manger ». Mais pendant la morte saison,
c’est-a-dire de janvier & mai, ils n’en allouent que s’ils sont sfirs
de pouvoir assurer la soudure, ce qui est rare. Généralement, ils
répondent aux demandes de leurs femmes en les priant de
s’adresser & leurs parents maternels sous le motif que leur
commune progéniture appartient au groupe de filiation de celle-
ci et non au leur. Il faut dire, & la décharge des maris, qu’a cette
période de I’année, eux-mémes sont particulierement sollicités
par leurs propres parentes utérines, évidemment placées dans
une situation similaire 2 celle de leurs épouses.

Chaque chef de famille est ainsi écartelé entre deux groupes
familiaux aux intéréts divergents : son ménage mono ou poly-
gamique et son groupe de filiation. Chaque femme, lorsqu’elle
a besoin d’un complément pour nourrir ses enfants, est obligée
d’insister tant6t auprés de son mari, tantdt aupres de ses mater-
nels et de son pére.

Outre les céréales pour la totalité ou une partie de I’année, le
mari devait autrefois & son épouse le poisson et la viande qui
entraient dans la composition de la sauce. L’un et ’autre sont
devenus rares et la femme les supplée largement en achetant du
poisson séché. Le mari doit également habiller les garcons et
offrir au moins un pagne par an, apres la récolte, & chacune de
ses épouses ; cependant, certains maris n’en achétent jamais.
Les dépenses médicales sont I’objet d’accords individuels entre
conjoints tandis que les dépenses scolaires, décidées le plus
souvent par les péres, sont plutét assumées par eux. Enfin le
mari acquitte I’impdt pour tous ses dépendants.

L’épouse, quant a elle, consacre trois jours sur cinq au
champs de son mari et un jour au sien ; elle a en outre la charge
du travail domestique dans les conditions techniques trés dures
que ’on connait; de plus, elle cuisine chaque jour car les
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femmes goin ne font pas de roulement entre co-€pouses. Ceci est
-effectivement impossible en régime matrilinéaire ot chaque
femme appartient, ainsi que ses enfants, 2 une unité économique
différente de celle de ses co-épouses. En ce qui concerne les
responsabilités nourriciéres, les femmes doivent trouver les
céréales dans les périodes ol leur mari ne leur en donne pas et
assurer la sauce toute I’année. Elles doivent vétir leurs filles
jusqu’a ce que celles-ci aient un ami ; se procurer leurs propres
parures et vétements, en totalité ou en complément des dons du
mari ; payer les dépenses de savon et d’éclairage ; renouveler
leurs ustensiles et instruments & mesure qu’ils s’usent. Les
femmes (mais aussi les hommes) ont de surcroit 4 participer aux
frais lors des manages et des funérailles de leurs proches et de
leurs voisins, 2 aider leur pere et leur mere ainsi que leurs
parents maternels en d1ffxculte

Les ressources des femmes

La principale ressource d’une femme mariée provient de son
champ ou de sa riziére personnels. Elle garde généralement la
récolte obtenue et ne vend le surplus que lorsqu’elle est sfire de
pouvoir nourrir ses enfants jusqu’a la soudure. Elle peut compter
également sur quelques produits de cueillette : le néré et le
karité des arbres qui ne poussent pas sur des champs appropriés
ou cultivés récemment. Elle recoit un panier du produit récolté
ou transformé chaque fois qu’elle aide autrui, parent, allié ou
voisin, 4 la moisson, & la fabrication de beurre de karité, 2 la
vente des mangues, etc. Certaines confectionnent des belgnets,
des nattes ou des pots. Encore faut-il qu’un marché existe a
proximité pour les écouler.

L’autre ressource essentielle des femmes goin est la fabrica-
tion en saison séche de la biére de mil ou dolo. Les femmes
d’une méme concession font un roulement pour ne pas se
concurrencer et chacune vient boire dans la case de la
« doloti¢re ». Généralement la bigre est finie en quelques heures
et la femme a gagné de 2 000 a 3 000 F CFA. Mais elle devra
réinvestir une grande part de cet argent dans la consommation de
la biére des voisines, sinon on ne viendrait plus acheter la
sienne.
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Les capacités d’accumulation des agricultrices que nous
connaissons semblent se limiter & quelques poules ou plusieurs
pagnes. Seule la femme pourvue de nombreuses filles, disposant
ainsi de la main-d’oeuvre occasionnelle des amants ou fiancés et
de leur association de culture, a la possibilité d’exploiter
plusieurs riziéres ou champs personnels et d’obtenir quelques
surplus.

La dette conjugale

La main-d’oeuvre est de loin le facteur économique le plus
important dans cette société a technologie rudimentaire, ot la
terre n’est pas encore appropriable individuellement. Or la
femme est source de main-d’ocuvre i un triple titre :

— par elle-méme, car elle accomplit d’abord pour sa mére,

ensuite pour son mari, un gros travail agricole ;

— par la main-d’oeuvre de son amant, de son fiancé et de

leurs camarades que, jeune fille, elle procure  ses parents ;

— par les travailleurs qu’elle met au monde.

Le mariage exige des hommes un effort si considérable qu’ils
en éprouvent de la rancoeur 2 1’égard de leur épouse, rancoeur
exprimée dans les mythes, dans les opinions sur les femmes,
dans les réles sociaux mineurs que la société leur réserve, et
aussi trés directement dans le discours. La jeune femme arrive
ainsi dans son lignage d’alliance sous le signe de la dette : dette
qu’elle n’a pas elle-méme contractée, dont elle n’a que trés
partiellement bénéficié, mais dont le remboursement lui €choit.
Elle ne s’en acquittera qu’aprés plusieurs décennies d’un travail
acharné qui aura permis & son mari d’acquérir d’autres épouses.
La femme peut alors se retirer de ’entreprise de production
conjugale, elle a obtenu le droit de se consacrer exclusivement
& son propre champ et d’en vivre si elle le peut. Dans le cas ol
elle s’entend avec son conjoint, elle collabore encore avec lui 4
des travaux légers et il lui fournit de temps  autre un panier de
grains. Quelques hommes ont prétendu donner autant a leurs
femmes aprés leur retraite que pendant leur vie active car,
disaient-ils, c’est grice au travail de celles-ci qu’ils avaient pu
se procurer les nouvelles épouses ocuvrant aujourd’hui 2 leurs
coOtés.
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Que le fait soit vrai ou faux, fréquent ou rare, une telle
affirmation montre que les hommes sont tout a fait conscients de
P’investissement que représente le mariage. Ces quelques chiffres
Uillustreront : ' -

‘Surplus monétaires annuels
moyens (1986)
Femme mariée : moins de 5 000 F CFA
Homme célibataire - * autour de 20 000 F CFA
Homme monogame ] 30 440 000 F CFA
Polygame de trois épouses 100 4 120 000 CFA

Les budgets dont sont extraits ces chiffres sont discutables
mais ils indiquent des ordres de grandeur. Ainsi on peut constater
qu’une femme rapporte une moyenne de 20 000 F CFA par an
a son mari : en vingt ans, elle lui a remboursé sa compensation
matrimoniale et donné les moyens d’acquérir une autre épouse.
Rappelons qu’un homme est aidé par son pére et par son oncle
maternel pour ses deux premiers mariages, ensuite il se débrouille
sans 1’assistance de sa parenté : en effet, le surtravail de ses
deux premicres épouses lui rapporte une troisiéme compagne en
dix ans.

La relation conjugale que nous venons d’évoquer n’est pas
seulement une description empirique des réalités vécues au sein
des couples, c’est également la mise en évidence d’une struc-
ture : celle de la dette instaurée entre conjoints par le systéme
matrimonial. Au niveau des conditions de vie quotidienne et
compte tenu de la liberté que la coutume laisse aux hommes, on
observe a peu prés tous les cas de figures : par exemple, certains
auraient honte que leurs femmes soient vEtues de guenilles,
aussi leur offrent-ils réguliérement un pagne ; d’autres, au
contraire, plus indifférents & 1’opinion publique n’ont jamais
donné le moindre vétement. De méme, si quelques: individus
refusent de dépenser un centime pour la santé de leurs enfants,
estimant que cette charge revient aux maternels, la plupart des
hommes goin sont des péres attentifs et dévoués.

Les exigences de la coutume, nous I’avons dit, sont plus
précises en ce qui concerne les devoirs de 1’épouse que ceux de



— 68 —

Pépoux. C’est dans ce décalage que la mesquinerie ou, au
contraire, la générosité masculines peuvent se donner libre cours.
Le discours refléte cette dissymétrie. Les prestations du mari a
la femme sont toujours exprimées sous le signe d’une certaine
liberté et précédées de formules telles que : « ... §’il veut... s’il
a les moyens... s’il est gentil... si le mari et la femme s’entendent
bien... ». En revanche, les prestations de la femme vers le mari
sont introduites par une formule uniforme : « La femme doit... ».
Plus souvent encore le travail de la femme est évoqué non pas en
référence au mari mais 2 la nécessité pure : « ... pour s’en sortir
une femme doit &tre trés courageuse... en bonne santé... une
femme paresseuse est fichue... ».

Du statut de I’épouse aux représentations de la femme

Loin d’étre triomphant, le statut d’une femme en régime
matrilinéaire peut €tre fort ambigu. Située & la charniére de son
groupe de filiation et de sa famille conjugale, la femme goin
travaille pour son mari et elle est responsable avec lui de ’entre-
tien du ménage. Mais ses enfants n’appartiennent pas au groupe
de filiation de leur pére qui, de ce fait, a tendance 4 abandonner
une part de ses devoirs paternels a son épouse et a la famille
maternelle de celle-ci, tandis que lui-méme, sollicité par ses
soeurs, s’occupe de ses neveux. Aussi, lorsque les femmes sont
en difficulté, elles doivent négocier avec leurs partenaires, mari,
pére, maternels, une aide qui leur est davantage présentée comme
une charité que comme un dil.

Les conditions de vie des femmes, mais non pas leur statut,

sont comparables & celles des captifs et captives ® : elles

6. L’acquisition de captifs et surtout de captives fut une des grandes
préoccupations de la société goin. On se les procurait principalement par
razzia dans les ethnies voisines, mais aussi par achat, don, échange
contre une dette, un service rendu, etc. Ils étaient immédiatement intégrés
au matrilignage de leur acquéreur dont ils adoptaient le matronyme. Les
femmes étaient obligatoirement mariées dans ce matrilignage et leur
progéniture en augmentait les effectifs. Le mariage avec une captive,
seul cas autorisé d’endogamie lignagére, permettait & un homme
d’engendrer des fils qui soient en méme temps des neveux maternels,
donc des héritiers.
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remboursent par leur travail la somme que leur mari ou leur
propriétaire a versée a un autre homme pour leur acquisition.
Comme les captives, les femmes libres ‘ne seront jamais ren-
voyées parce que leur possession a coiité trop cher et qu’elles
sont trop précieuses en tant que productrices et reproductnces
En revanche leurs possibilités de défense différent 12 o leur
statut s’oppose : en cas d’abus du mari, la femme libre, dotée
d’une origine lignagére et d’une parenté, aura recours a son pere
et a ses maternels, sur ’aide desquels elle peut généralement
compter, tandis qu’aucun parent ne défendra la captive si son
mari ne s’acquitte pas envers elle des devoirs minimaux de
I'époux : celui-ci est, en effet, son propnetaxre, c’est-a-dire
toute sa parenté. -

On peut enfin se demander comment s’articulent la relation
conjugale et la relation générale de genre chez les Goin. Dans
cette société, les femmes n’ont aucun pouvoir, ni religieux ni
politique, ce que les hommes justifient par deux sortes d’argu-
ments : Dieu ne leur a pas accordé le pouvoir de sacrifier, en
outre elles sont mobiles du fait du mariage virilocal. C’est
pourquoi elles ne sont jamais propriétaires de droits éminents
sur la terre ; de méme, si faute d’ainé masculin dans le matrili-
gnage, elles héritent de gros bétail, elles doivent en confier la
gestion & un homme.

Cependant, les mythes ne condamnent pas la nature féminine
en soi. L’un d’eux exalte méme 1’héroisme des filles qui essayent
de sauver la vie de leur pére menacée par un lion, tandis que les
fils terrorisés prennent la fuite, 1’abandonnant face au danger. Le
mythe de fondation de la matrilinéarité, qui a la méme structure
que celui des populations a prédominance matrilinéaire de la
région (Turka, Karaboro, Baule...), oppose le dévouement de la
soeur a I’égoisme, a la déloyauté de I’épouse. Le schéma est le
suivant :

Une catastrophe collective (épidémie, sécheresse) ou privée
(stérilit€) advient ; un génie de brousse propose au héros d’y
mettre fin & condition qu’il lui sacrifie un de ses enfants en
remerciements ; celui-ci accepte ; le malheur cesse ; la promesse
est oubliée. Le génie réclame alors son dé et I’homme en avertit
sa femme : celle-ci refuse de donner son enfant. Le héros informe
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sa soeur, laquelle lui offre immédiatement le sien. Et ’homme
de conclure : « Dorénavant, je léguerai tous mes biens aux
descendants de ma soeur ».

Ces deux mythes ne prétendent pas que le genre féminin est
haissable en soi : au contraire, ils disent que les femmes de la
parenté sont aimantes, courageuses, dévouées, par opposition a
P’épouse qui demeure une étrangére hostile et dangereuse. Ils
proclament que les enfants appartiennent & leur mére plus qu’a
leur pere, que le couple idéal est le couple frére-soeur et que
P’exogamie est une pénible nécessité.

A c6té du systéme semi-complexe d’alliance, il existe un
mariage prescrit, extrémement valorisé, qui permet d’échapper
aux inconvénients de I’exogamie : c’est I’union symbolique de
P’ainée des petites filles utérines avec son grand-pére maternel.
Celui-ci assume les prestations matrimoniales puis il donne la
petite-fille en mariage réel 3 un de ses parents utérins. La petite-
fille-épouse est considérée comme la « femme donnée par les
ancétres », son statut est privilégié par rapport a celui des autres
épouses ; elle est, du moins au niveau idéal, choyée par son mari
avec qui elle entretenait, lorsqu’il n’était encore que son grand-
pere classificatoire, une relation & plaisanterie. Cependant, elle
devra travailler aussi dur que ses co-épouses.

$i, toujours au niveau du modéle, 1’hostilité envers I’épouse
décroit & mesure que Punion devient plus endogame, il n’en
demeure pas moins que ’acquisition d’une femme, quelle qu’elle
soit, revient trés cher : en argent, en travail, en dépendance vis-
a-vis des ainés qui ont bien voulu y contribuer. L’alliance est
ressentie comme d’autant plus onéreuse que la progéniture du
couple agrandit le lignage de I’épouse et non celui de I’époux O,
La société goin allie, ce qui est rare, la matrilinéarité et une
compensation matrimoniale trés élevée. Nous avons essayé de
montrer que cetie situation était source de rancune de la part des
hommes envers leurs femmes, que d’autre part ceux-ci ne la
subissaient que pour la retourner a leur profit, grice au surtravail
extorqué a leurs compagnes. Les maris considérent leur ménage

7. Nous avons vu que seul le mariage avec une captive peut supprimer cet
inconvénient.
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comme une entreprise dont ils sont le patron et leurs épouses
comme des employées qu’il faut faire travailler au maximum.
Un dicton souvent entendu affirme qu’« on ne plaisante pas
avec une femme en hivernage », ce qui signifie que, durant les
travaux agricoles, seul le rendement d’une femme intéresse son
mari.

Ainsi la relation conjugale est une relation de genre carac-
térisée d’abord par I’exploitation, ce qui n’est pas le cas pour la
relation frére-soeur ou pére-fille. Les jugements de valeur
négatifs, déversés par les hommes sur les femmes en général,
sont partlcuherement destinés 2 la categones des épouses et,
parmi elles, plus précisément encore, & celles qui proviennent de
I’échange généralisé. L’attitude autoritaire et supéricure des
hommes correspond au rapport de dépendance dans lequel ils
essayent de les maintenir.

Conclusion

Le coiit élevé de la compensation matrimoniale est au coeur
des mécanismes permettant I’instauration et la reproductlon des
rapports de dépendance, aussi bien ceux des cadets face 4 leurs
ainés que ceux des femmes vis-a-vis de leur mari.

De tels rapports de dépendance ne sont possibles que dans
une économie agricole i technologie rudimentaire, associée a
une abondance de terres disponibles, de sorte que le principal
goulet d’étranglement de la production réside dans le manque de
main-d’oeuvre. Ces conditions sont généralement réunies en
pays goin, sauf dans certaines parties ol la pression démogra-
phique se faisant sentir, le systéme rencontre sa limite.

Nous voudrions achever sur une anecdote qui illustre a
merveille la situation des villageoises goin. Dans les années 70,
un complexe sucrier s’était installé dans la région et avait recruté
de la main-d’oeuvre locale. Les femmes des villages environnants
se précipitérent sur la possibilité d’un travail salarié. Bient6t
leurs maris se plaignirent qu’elles négligeaient leurs travaux
domestiques et leurs enfants. Une sécheresse survint et les
vieilles femmes en revendiquérent la responsabilité : elles
prétendirent qu’elles avaient « attaché » la pluie pour punir les
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cadettes de I’abandon des rizieres. Celles-ci répliquerent qu’elles
allaient rembourser elles-mémes leur compensation matrimoniale
afin de pouvoir choisir librement la maniére dont elles gagne-
raient leur vie et celle de leurs enfants. L’affaire prit des propor-
tions nationales. Finalement, les chefs de village, les chefs de
famille et la direction de la société sucritre s’entendirent pour
interdire I’acces au salariat & toute femme ayant des enfants en
bas ige et 2 celles qui « n’étaient pas respectueuses envers leur
mari ». Tout rentra bientdt dans I’ordre masculin.
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PIERRE BONNAFE

LES FEMMES, GROUPE SOCIAL DANS
UNE PAYSANNERIE CONGOLAISE

Le but de cette contribution est de dégager les méthodes
d’approche, qui m’ont permis d’aborder 1’étude d’une paysan-
nerie africaine — terme qui ne vaut qu’a I’époque moderne — tout
spécialement du groupe des femmes en faisant partie. Cette mise
a jour a supposé des conditions théoriques et pratiques, concer-
nant leur description.

J’étais parti faire une enquéte d’anthropologie politique sur
ce sous-groupe de 12 000 habitants aujourd’hui (kukuya) a
Pintérieur du grand groupe teke (. Les événements politiques
consécutifs a la chute du régime F. Youlou en1 1963 m’amen¢rent
4 modifier mon optique pour m’intéresser aux mouvements de
jeunes créés alors . La conjoncture jetait une lumidre trés crue
sur les antagonismes locaux entre ainés et cadets et éclairait en
retour leur histoire passée. Les trois années d’enquéte que je fis
furent consacrées d’abord a approfondir cette perspective.

Mais deux évidences s’imposérent peu a peu. D’abord un tel
cadre laissait & I’écart les femmes — une moitié de la population
trés homogene en majorité. Ensuite, ’activité et la reproduction

1." Je remercie tous les habitants de la Terre Enkou et mon interpréte Pascal
Ngangoue.

2. Regroupés sous le sigle JMNR : Jeunesse du Mouvement National de la
Révolution.
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de ce groupe tenaient une place décisive dans celles de ’ensemble
de cette formation régionale. Dés lors, la reconstitution du passé
consista & marquer des étapes principales, ol la méme analyse
méritait d’€tre expérimentée. La structure de vision la plus
correcte me parut étre d’associer le cas des femmes a celui des
dépendants (esclaves, clients, cadets pauvres) & chaque période.
On sortait ainsi d’un modele décrivant les seuls poles de
domination comme moteurs de la temporalité sociale. Mais il ne
suffisait pas de le vouloir, il convenait d’en trouver quelques
moyens sociologiques @),

Le travail et la production entre 1960 et 1967

L’histoire antéricure racontait comment des dispositifs de
domination successifs — transformés par ’action de la traite
externe (esclaves, puis produits) 9 — avaient été mis en oeuvre
par une aristocratie tributaire en voie de centralisation, de 1750
environ jusqu’d la colonisation. Les extorsions de surtravail
s’étaient concentrées sur les dépendants, dont les femmes. Pour
répondre aux besoins du systéme marchand, des notables avaient
accru leur main-mise sur I’énergie humaine locale. Les coloni-
sateurs n’avaient fait par la snite qu’accentuer cette orientation
en établissant 1’Etat et le marché national. La création d’un
paysannat axé sur le développement des cultures de rente en
1930 représenta le moment décisif ol les hommes furent dirigés
vers les cultures de rentes et les femmes rejeiées vers le secteur
vivrier. Ce bref rappel est nécessaire simplement pour saisir les
données économiques recueillies : elles sont I’héritage de cette
tradition au moins bi-séculaire.

Le secteur vivrier féminin

Comme 1’avait fait sur place le géographe B. Guillot, dont
I’enquéte précéda la mienne, je procédai, en reprenant ses résul-
tats, a une collecte de matériaux sur les types de champs cultivés

3. Marecherche s’est ainsi fondée sur interdisciplinarité en faisant appel
aux disciplines suivantes: géographic (B. Guillot), socio-histoire
{J. Vansina et M.-Cl. Dupré), linguistique (C. Paulian).

4. Vansina J., 1973 : 247-275.
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par les paysannes ©). Ceux-ci offraient une excellente matiére,
permettant de reconstituer les successions de cultures pratiquées
en savane sur des parcelles et les techniques utilisées. Cette
méthode mérite réflexion, car 1’ethnologie et I’anthropologie
économique se sont sans doute trop peu interrogées sur la source
d’une bonne part de leurs informations, les présentant souvent
comme des données empiriques, miraculeusement réunies ou
encore les enserrant dans le réseau d’une théorie qui leur est
complétement extérieure. On obtient ainsi non une théorie, mais
une véritable abstraction! Or, les femmes avaient déji une
expérience irremplagable de leurs activités et une conception de
leur nature. De méme qu’il s’est révélé bien difficile d’étudier
une langue sans accepter de la savoir a quelques degrés, de
méme ce serait une gageure d’ignorer le fruit des pratiques
féminines agricoles. La théorie n’a pas a se fondre dans le réel,
sinon elle serait inutile, mais elle ne peut viser qu’a simplifier
une réalité déja élaborée. A coup siir, les femmes étaient
porteuses d’énergie et d’information !

C’est avec cette idée que je les ai interrogées, a leurs rares
heures de loisir, sur la marche et la composition de leurs
associations d’entraide agricoles, destinées & assurer leur produc-
tion annuelle (manioc, arachides, tarots, patates, courges...). La
démarche me permit de voir que leur coopération, malgré son
déclin, reposait sur une organisation souple de compagnes,
parentes par alliance consanguines ou amies .

J’eus encore affaire a elles, lorsque je voulus estimer approxi-
mativement leur travail nécessaire moyen, dans le secteur vivrier,
notion indispensable a ’exploitation de tout systéme social.
L’expérience me fit observer, lorsqu’elles avaient le temps de
me répondre, qu’elles considéraient ma question comme tout a
fait justifiée, alors que de nombreux sociologues ou écono-
mistes restent & convaincre de son bien-fondé . Combien aurait-
il fallu de temps par semaine a4 une femme seule pour assurer sa

Guillot B, 1978 : 49-101.

Guillot B., op. cit. : 54-55.

La notion n’aurait eu de sens qu’a partir du capitalisme ou de la petite
production marchande !

N o
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reproduction par le travail agricole ? Nous parvinmes a une
vingtaine d’heures (. Le reste était du surtravail agricole, dont
elles ne voyaient pas la couleur. Une fois déduite la repro-
duction d’une petite fille inactive, je pense qu’on peut 1I’évaluer
3 une quinzaine d’heures. Les paysannes e¢n avaient une certaine
conscience globale malgré leur tendance & conserver une vision
encore indivise de leur foyer, famille, lignage — surtout pour
toute sa part non marchande, qu’on pourrait dire domestique. A
cette date, elles faisaient peu de cultures de rente et ne reven-
diquaient avec force qu’une contribution financiére de leur mari,
qui leur permettrait de pourvoir & leur entretien et & celui de
leurs enfants. Mais ce n’était qu’une redistribution minime.

Enfin, on aurait tort de tirer de leur retard technologique
(utilisation de la houe et de techniques anciennes) des conclu-
sions indues. Il tient trés souvent, sinon presque toujours, 2
Pinvestissement par des hommes des «nouveautés » tech-
niques ). On ne saurait rien en conclure de qualitatif sur leur
mode d’organisation sociale. Ainsi leur syst¢me d’entraide agri-
cole est un remarquable exemple d’échange de travail sur une
base égale, mais il ne faii pas pour autant disparaitre toute
exploitation. Disons qu’il maintient les femmes 2 une place
subordonnée dans leur systéme social. Peu d’activités d’hommes
pouvaient offrir le méme modéle avant la colonisation : agri-
culture, chasse, artisanat étaient traversés par des relations bien
plus inégalitaires. Encore faut-il parler avec des femmes pour le
constater.

Le secteur marchand masculin

L’unité¢ de base territoriale intégre 700 & 800 personnes,
comprenant quatre ou cing ensembles économiques véritables :
I’ensemble constitue la « terre ». Sa surface renferme le terroir
féminin en savane et les champs des hommes (? (tabac, hari-
cots, pommes de terre), situés en forét. Beaucoup plus dispersés,

o

Voir aussi Guillot B., op. cit. : 57 sq.

9. La vraie nouveauté technique fut en réalité trés maigre ! Il s’agit plutot
de nouvelles ouvertures en biens commercialisables.

10. Guillot B., op. cit. : 71-77.
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ils correspondent & une coopération bien moindre. Toute
I’orientation de leur secteur est marchande. Son parcellaire est
plus anarchique et le renouvellement du sol qu’il assure, moins
satisfaisant. L’appropriation des champs est bien plus serrée et
conflictuelle que celle des paysannes, les bosquets étant un lieu
de compétition : on ne s’étonnera pas si les contradictions les
plus aigués sont d’abord nées entre petits producteurs, placés
dans une agriculture de marché. De la les ruptures entre ainés et
cadets. Les femmes, agricultrices expérimentées, ont souvent
été sollicitées pour la mise en culture de ces champs, faite a la
houe, alors que la machette demeurait I'outil essentiel des
hommes. La charge de travail nécessaire moyen par homme
équivaut & peu prés a la moitié de celle des femmes.

Sur les mémes unités, mon objectif a ét€ de mener une
double analyse. L’examen des technique a montré que le sexe et
I’age étaient le support social de la division du travail et de la
qualification élémentaires (1) dans des ensembles caractérisés
par la prédominance de ’énergie humaine dans les activités.
Cette optique conduit au type de contrdle social requis par ces
conditions. Inversement, on s’est attaché a démonter les rouages
des rapports sociaux, établissant trois niveaux d’extorsion :
patriarcal ou domestique, lignager, économique externe. Malgré
le poids de la derniére, en 1967, le second continuait de dominer
localement les Terres rurales.

De I’agriculture, on doit passer a toute I’économie d’un tel
territoire. Une part énorme des travaux domestiques revient aux
femmes & cette date. Leurs tiches, plus dures que celles des
hommes, exigent de 60 a 65 heures hebdomadaires alors que
I’équivalent du travail nécessaire moyen des hommes (12,
représente une trentaine d’heures. A 1’époque, la plupart des
travaux féminins restent non marchands (moins d’un dixiéme
des revenus en tabac, la premiére culture commercialisable).

11, L’énergie humaine est mise en oeuvre par une force de travail non
spécialisée de maniére permanente, sinon par division et qualification
€lémentaires.

12. Guillot B., op. cit. : 108.
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Telles sont les grandes lignes sociologiques qu’on peut tracer
alors. Ma conviction est que le sort des femmes n’est pas a saisir
comme substantiel, sinon dans les diverses idéologies de la
société ou de la recherche, mais comme relation au reste de leur
formation sociale. Ces grandes lignes commandent le reste de la
description.

L’appropriation lignagére dans une terre

Un vieux proverbe affirmait : « la terre n’est pas libre... »,
‘démontrant & merveille I’imbrication spatiale des réseaux
sociaux. Il fallait comprendre la terre réelle, celle qui fructifie, et
1a terre lignagére, composée de personnes. Pour entrer dans cet
édifice institutionnel, je n’ai pas trouvé de voie plus siire que
d’adopter les cadres proposés par les gens eux-mémes. Tous ou
presque avaient en commun le souci de ne raisonner que par
groupes et I’habitude d’avoir une vue dynamique de leur organi-
sation parentale, mérites sociologiques qui n’étaient pas
minces (19,

Le résultat fut une charte de 1’organisation lignagére, déve-
loppée surtout par des ainés, qui exposait fort exactement les
normes en vigueur, agrémentées de cas concrets. On pouvait la
qualifier de systéme lignager double : filiation matrilinéaire
s’équilibrant avec des droits forts au lignage paternel, héritage
utérin, droits partagés sur les enfants. De toute fagon, cette vision
dominante mettait en lumiére criiment la ségrégation des sexes et
leur forte inégalité au profit des hommes. Des chefs et des ainés
de lignage détenaient les prérogatives  tous les échelons hiérar-
chiques. L’idéologie de la sorcellerie en faisait un monopole
quasi légitime entre leurs mains, les autorisant 4 manier & leur gré
les accusations. La possession orale (« je mange de plein droit
mon neveu utérin et ma niéce ») en scellait la clé.

Je dois résumer un paysage trés compliqué en quelques
phrases. Le systéme des lignages semblait alors décroché de la
production de biens immédiate. Mais il conservait toute sa

13. Partir de ces deux principes permet une vigoureuse critique de bien des
descriptions ethnologiques des systémes parentaux.
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puissance a I’aide d’un double levier : d’une part, des chefs
s’appropriaient 1’énergie humaine globale des dépendants (les
chefs lignagers), d’autre part des ainés assumaient des roles de
direction du travail dans les hameaux (les chefs résidentiels) au
nom de leur lignage. Cette seconde fonction assurait le relais
avec la production immédiate. '

Toute cette capacité de socialisation était aux mains de la
strate d’ainés en deux sens différents : détenteurs des postes
supérieurs et, plus largement, sortis de la catégorie des cadets:(en
ce deuxiéme sens, tout homme cadet devenait un jour ainé, en
‘bénéficiant de ses prérogatives sur les femmes). Il faut avoir suivi
quelques rituels judiciaires, quelques cures thérapeutiques,
quelques conflits avec le voisinage pour savoir combien enfants
et femmes y étaient de parfaits sujets face aux coalitions évoquées.

Un supplément d’enquéte m’a fait ressentir que les femmes,
rejetées arbitrairement du coté des « mauvais génies » et de la
sauvagerie dés qu’elles exprimaient leur désaccord, ont choisi
souvent de tirer parti de cette séparation (149, :

L’orientation des alliances matrimoniales dans une
terre

Achevons le proverbe kukuya énoncé sur la terre : «... la
femme n’est pas libre non plus ». Selon des modes
d’investigation qui m’avaient été transmis en sociologie, j’ai
choisi de retenir un cadre de définition portant sur 300 mariages
dans la méme surface connue. J’ai inventorié de fagcon semblable
toutes les alliances effectuées afin d’obtenir des résultats
comparables. Quant au résidu, je le recueillais chemin faisant
lors des entretiens qui furent consacrés  rassembler les données.
Ma grille de questions se pliait aussi a la configuration locale,
dégagée antérieurement : quatre lignages de référence pour tout
individu, pris dans un mouvement portant sur au moins trois
générations. J’ai cherché en outre a faire un sort aux trous de
mémoire et aux amnésies, toujours révélatrices d’une particularité

14. On comparera avec les femmes Teke-Tsaayi évoquées par M.-Cl. Dupré,
1974 : 53-69.



4 découvrir, méme lorsque je complétais les manques avec
d’autres sources d’information.

De la sorte se dégagerent les grands axes d’un systéme
d’alliances, dont Ie bloc de quatre lignages constituait la petite
unité exogamique. L’investigation fut une extraordinaire réca-
pitulation du systéme économique, qu’il recouvrait par bien des
aspects. Les 4/5 des épouses étaient originaires de I’exiérieur de
la « Terre » : on ne risque rien & en souligner I’incidence sociale.
Elles se trouvaient & des degrés divers, selon I’ige et I’insertion,
isolées en face des hommes : chefs, époux, parents. Ce sont 13
des phénomeénes patents, desquels il est malaisé d’affirmer leur

degré de conscience chez les ainés. Mais les femmes me Pont

marqué A plusieurs reprises comme une évidence, &. laquelle
elles ne pouvaient rien, pas plus que sur la rigide gamme
d’interdits matrimoniaux.

Le déroulement cérémoniel de P’alliance suivait les étapes
des différents versements de dot acquittés par un prétendant (et
ses parents) a la famille de 1’épousée. On partait d’une houe
donnée  la fille par son pere pour aboutir & une autre hous,
donnée par son époux. Divorces et adultéres déclenchaient des
crises violentes. La contrainte pesait sur les femmes tant pour
révéler le nom de leur amant que pour se remarier si elles
n’étaient pas trés fgées.

Tous les actes menus ou graves en ce domaine au cours du
procés d’alliance, toutes les prestations, les choix décisifs rési-
daient presque entitrement entre les mains des ainés au sens
large et restreint. La conséquence en était le rejet des femmes
dans une « seconde société », ce qui correspondait & la pression
quotidienne exercée sur elles. Car leur travail aux champs par
exemple n’était pas soumis a un contrdle direct, mais 4 une sorte
d’obligation forfaitaire d’assurer leurs tiches. Dans le hameau,
leurs activités domestiques donnaient lieu a plus d’interférences
et aussi plus de batailles. L oppression conjuguait violence et
morale, assorties de juridisme.

Les anciens du pays ont échafaudé une savante théorie de la
dot, qui récompenserait ou compenserait un double « travail »
des parents directs (et de leurs lignages) : celui pour engendrer
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et enfanter et I’autre pour entretenir, éduquer et nourrir leurs
enfants. En reprenant cette division par moitié, j’ai tenté de
montrer qu’elle est sous-tendue par une estimation du travail
non-marchand attendu d’une épouse et des frais de reproduction
de celle-ci, marchands. Enfin, j’ai fait apparaitre les extorsions
invisibles dans la théorie locale, portant sur les femmes (les
cadets ne produisant pas de surtravail moyen).

L’investissement des groupes locaux dans une terre

Comment et pourquoi des gens habitent-ils ici plutot
qu’ailleurs ? Le probléme était vraiment délicat a traiter, dés
lors qu’on ne prenait plus le simple recensement des personnes
comme une démonstration de leur présence ! J'y consacrais de
longs mois sans beaucoup de succes. J’eus la chance de m’en
ouvrir a eux : ils m’expliquérent a plusieurs reprises, aprés avoir
entendu ma méthode, que je m’y étais mal pris. Pour comprendre
la répartition des gens dans I’espace d’une « Terre » (et encore
plus d’une « partie de Terre »), il fallait partir non des hameaux
ou villages, mais des bosquets voisins qui inscrivaient leur
appartenance lignagére. Démonstration lumineuse, car ces régles
fonctionnaient encore et déterminaient des places avec une marge
autorisant des stratégies. En gros, ces places étaient définies par
les quatre lignages d’un individu ou, comme on dit 1a-bas, d’une
« personne ». J’ai pu dés lors repérer une limite virtuelle de
rupture entre un lignage matrilinéaire et ses descendants sur
deux générations : un arriere petit-« enfant » (génération — 4)
perdait tous ses droits et les trois lignages donneurs de femmes
réclamaient une remise de dot. Les contradictions présentes de
la société n’ont fait qu’accélérer les ruptures : les descendants
considérés comme un bloc, étaient renvoyés dans leur propre
lignage et terre lignagére, définitivement privés du droit
résidentiel attaché aux trois lignages séparés (pere, pére du pére
et pére de la mére). Ces ruptures survenaient bien avant leur
limite virtuelle, parfois entre pére direct et fils (dispute, décés).

Pour passionnante qu’ait été cette €lucidation, elle ne dévoi-
lait qu’une faible partie de 1’«iceberg » du réel ! Selon un
adage trés répandu, il faut bien I’avouer, « une femme n’a pas de
village ». Ce qui signifie que pour saisir la structure d’un hameau,
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Cycles d’alliances résidentiels et lignagers

matr. du perd\du pare

/matr. du pere ge la mere
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Ego ne doit rien & son propre lignage (« il est chez lui »), mais
il doit trois remises de dot & ceux de ses pére et grands-péres
aprés rupture de 1’alliance matrimoniale, entrainant la perte de
ses droits résidentiels et des droits résidentiels de son fils.
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il convenait de partir — dans la plupart des cas — de la biographie
de son chef, et de celle d’un ou deux autres ainés. Et en un sens,
c¢’était presque suffisant malgré 1’éventail des possibilités. Les
mémes conclusions s’appliquaient alors a la « partie de Terre »
et 3 la « Terre ». On aboutissait ainsi 2 une bonne morphologie
sociale, témoignant d’une perspective fouillée sur le lien entre
I’habitat et I’espace et souvent, & la mort d’un habitant, d’une
bonne capacité de prévision & moyen terme. On s’en doute, le
déceés d’un chef de hameau était généralement critique le plus
souvent. Ses épouses devaient attendre de savoir qui les
recueillerait, débat déja antagoniste a cette date.

L’examen de la compétition sociale a fait ressortir les réseaux
de pouvoir masculin (chefs, juges, ainés, guérisseurs, contre-
sorciers...) et leur pyramide de relations plus étendues que celles
des femmes. L’amitié faisait prévaloir des sch¢mes presqu’iden-
tiques. Les hommes responsables devaient consacrer des aprés-
midi entitres a régler les cas de conflits, de maladie, d’héritage,
de mariages ou divorces. Mais on pourrait reprendre la méme
affirmation que pour les alliances matrimoniales. Les femmes
faisaient I’objet d’une séparation de fait, dont elles usaient pour
influencer des mariages d’une maniére souvent trés implicite.
Leurs résistances n’éclataient au grand jour que dans certaines
disputes avec leurs époux et parfois face au tribunal « coutu-
mier » d’appel. D’autres jugées trop indociles confirmaient le
verdict des ainés: «les femmes détruisent les hameaux » et
sont asociales.

Ce tableau suggtre que les grands axes de la production de
biens sont paralléles a ceux de la socialisation ou production de
groupes. Synchroniquement, au sein de cette derniére, des
rapports ainés-dépendants, et méme en un point précis hommes-
femmes, se réalisent avec le support du sexe et de I’dge. Mais
aussi diachroniquement, dans le temps social, on peut repérer
des périodes significatives d’essor et de crises : deux siécles
peut-étre pour une moitié de période 9, puis un siécle pour

15. L’approximation ne vise qu’3 esquisser le mouvement constant
d’accélération. La lecture de 1’ouvrage cité de J. Vansina, inspire des
remarques concordantes sur le peuple Tio : 439-479.
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P’essor interrompu par la colonisation, puis des périodes plus
courtes  la fin du 19° et du 20°. La fragilité de la périodisation
ne doit pas dissimuler la tendance 3 ’oeuvre : des cycles accé-
lérés de transformation. Les crises sont & voir comme de véri-
tables passages d’une période & une autre. Je me contenterai de
remarquer dans la région que tous ces changements sont struc-
turellement comparables sur un point : des ainés et des hommes
s’emparent des points stratégiques (artisanat, commerce, trans-
port, cultures marchandes) et la transformation s’accomplit par
un surtravail accru des femmes.

Dans ces conditions, il n’y a pas de « fait féminin » qui
rendrait compte hors du social de ces inégalités successives,
mais une soumission répétée d’une couche sociale & une autre
sous les apparences d’une bio-classe « naturelle ». La division
du travail en résulte, loin de la fonder, comme on le dit si
souvent !

- Insister sur les inégalités locales ne doit pas faire ignorer que
les exploitations principales proviennent de 1’économie et du
marché extérieurs. En 1967, dans la région, le travail domestique
des femmes assure le gros de la valeur marchande des hommes
et des capitalistes, sans méme que le fonctionnement du marché
I’enregistre 3 cette date (16, Ces faits seront la meilleure intro-
duction aux changements sociaux survenus depuis lors. Accélé-
ration et complexité de la crise mises a part, le scénario qui va
se reproduire ressemble étrangement aux précédents.

Les changements sociaux de 1967 a 1985

Mon retour au Congo eut lieu 16 ans plus tard, un écart
d’abord délicat i affronter, mais qui valait d’étre tenié. En effet,
contrairement & ce que je prévoyais, beaucoup de choses avaient
changé malgré les continuités apparentes. Fidéle a mon habitude,
je choisis d’écouter les gens plutdt que de me fier 2 ma seule

16. Ce schéma général a été tracé par C. Meillassoux, 1975. N’est-il pas
curieux de rencontrer encore la méme absence dans les données statis-
tiques de la démographie et de I’économie. Voir « Femmes et politiques
alimentaires », 1985 : 177-244.
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observation. Durant quatre mois, je pratiquai donc une consul-
tation aussi diversifi€ée que possible sur les transformations
survenues. La diversité concernait autant les sujets que les
acteurs. '

De trés importants remaniements avaient touché le systeme
lignager (et familial), en net déclin. L’héritage utérin des
richesses était devenu bilatéral entre hommes avec une petite
reconnaissance pour les filles. La remise de dot, et contre-
prestation, qui m’avait paru étre au coeur de 1’organisation
résidentielle, était en voie de disparition 7), La tendance me
sembla aller vers la propriété privée du sol a long terme et vers
un héritage filial du type européen. Cependant, la couche d’ainés
conservait ses prérogatives sur une dot, demeurée équivalente
en valeur absolue. Les habitants pensaient tous, qu’elle avait
doublé comme les chiffres I’indiquaient. Les cultures mar-
chandes s’étaient accrues considérablement (café, haricots,
pommes. de terre, manioc, courges, arachides), ce qui corres-
pondait a un double déplacement : les paysannes y occupaient
une plus grande place et hommes et femmes vendaient davan-
tage de produits vivriers. L’émigration vers les villes avait
dépeuplé la région de ses éléments jeunes — surtout si on y
ajoute I’afflux vers le bourg local de Lékana. L’enseignement
assez extensif avait remodelé les moeurs, la scolarisation opérant
aussi comme mode de vie. Enfin, des différenciations sociales
nettes apparaissaient, méme si, pour les faire ressortir, il fallait
souvent aller les reconnaitre en ville.

Cet ensemble massif, pesant sur une zone enclavée (18),
impliquait la présence montante d’un certain nombre d’acteurs :
PEtat, les commergants, transporteurs ou entrepreneurs congo-
lais ainsi que les paysans aisés, le capital étranger ou celui
contr6lé par son entremise. A partir de 1970, I’Etat et le Parti
intervinrent beaucoup plus dans les affaires régionales que par le
passé. C’est dans ce contexte que furent lancés les groupements

- coopératifs. '

17. Ces dispositions furent prises par ’administration et le Parti, en méme
temps que les usages tombaient en désuétude.

18. L’achévement d’une route goudronnée venue de Brazzaville et continuant
vers le nord en 1985 fut une trés nette amélioration.
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En 1983, ces coopératives rurales étaient décrites par leurs
membres comme ’un des acquis de la période. Elles connurent
une décennie d’essor avant de décliner. Dans un premier temps,
seuls des hommes ou presque s’y engagerent. L’initiative venait
de I’Etat et du Parti dans le cadre de I’opération menée par le
PDR 9, L’expérience fut menée tardivement dans la région,
alors que le mouvement national périclitait sauf en deux ou trois
zones. Le second temps vit adhérer des femmes qui finirent par
devenir bien plus nombreuses que les hommes. Cependant,
aucun groupement spécifiquement féminin ne naquit. Jai retracé
ailleurs @9 1’histoire du mouvement coopératif, dont je ne tire
que ce qui a trait-aux rapports hommes-femmes.

Le cadre de ces rapports consistait & recruter librement par
zones coopératives des membres formant des unités travaillant
trois jours par semaine surtout & 1’agriculture marchande et &
P’élevage. C’était un miracle d’y voir participer des femmes,
étant donné leur emploi du temps! Leurs cultures vivricres
enregistrérent un recul assez marqué. Au sein des groupements,
I’originalité reposait sur le principe « & travail égal, rétribution
égale », aprés vente sur le marché des produits cultivés. Cette
avancée des paysannes vers la production marchande entrainait
des rapports sans précédent entre hommes et femmes dans les
mémes unités. Elle eut pour conséquence de remanier les
coopérations, 1’'usage des outils et 1a socialisation des travaux.
Pour intéressantes que soient ces innovations, elles s’inséraient
dans un projet qui faisait appel encore au surtravail féminin pour
se développer.

Apres de bons débuts, plusieurs récoltes brillantes ou satis-
faisantes, les difficultés apparurent. Un manque certain d’outil-
lage, de mauvaises années agricoles, une maladie du manioc
ralentirent I’activité. Les adhérents voyaient avec déplaisir leurs
gains fondre dans les préts 4 rembourser. Le reste & se partager
équitablement était souvent trés mince. De surcroit, une commer-

19. La Politique de Développement Rural (PDR) a été décrit dans
N’Kaloulou B., 1984 : 153-159.
20. Coopération et marché au Congo, 105 p. inédit.
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cialisation défectueuse entrava les évacuations de pommes de
terre ou de haricots, voire d’arachides ou de café. La concurrence
de I’agriculture familiale privée commenca a se faire sentir,
rendant aléatoire ’avantage premier de la coopération. Les
hommes, agriculteurs de fraiche date, étaient souvent peu
préparés a affronter ces passes périlleuses. Je recueillis succes-
sivement les récits des hommes et femmes, quand ce fut possible.
IIs étaient d’interprétation malaisée. Lors du partage des revenus,
des conflits étaient nés, souvent entre hommes et femmes, la
plupart des unités étant coordonnées par des hommes. Ou bien
ces derniers €taient accusés d’avoir mal fait la répartition ou
bien ils se plaignaient d’avoir donné une part égale pour un trop
faible travail. Le seul élément sir était le conflit puissant et
durable.

Le résultat fut le départ souvent collectif en 1983-85 d’une
partie énorme des femmes, puis des jeunes. Les effectifs avaient
fondu de moitié la derniére année et on dut procéder & une
réorganisation de tout le mouvement coopératif. Beaucoup de
paysannes avaient conscience de s’y étre fait exploiter et juraient
qu’elles ne recommenceraient jamais. Les paysans pauvres actifs
avaient souvent tiré les mémes conclusions.

Ce qui était en cause dans cet épisode trés révélateur du passé
de la région et des tensions actuelles, c’était I’organisation de la
production, question qui déborde de beaucoup 1’Etat (et le Parti),
ainsi que le marché, réalités qu’on aurait tort d’isoler.

Actuellement, un mouvement d’ajustement et d’interaction
entre les deux est trés visible. Une lutte oppose la commerciali-
sation privée et celle de I’Etat, malgré I’interférence sociale des
deux sphéres. L’enjeu n’en est-il pas la formation de classes
sociales dans la région soit par les détenteurs de capitaux privés
dominants, soit par ceux de I’Etat ?

La question n’est générale qu’en apparence. En interrogeant
les participants du mouvement coopératif, j’ai pu en mesurer
I’impact dans 1’opération du crédit. L’analyse de son fonction-
nement souléve ce probléme de différenciation sociale, si 1’on
veut établir & qui profite le crédit, moyen indispensable de
développement moderne.
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Demandons-nous en conclusion, quelles sont les conditions
d’indépendance de ces paysannes et des paysans pauvres qui
sont dans la région leurs alliés naturels, 2 plus ou moins long
terme ? Contre ce mouvement de formation de classe, elles
semblent étre de gagner leur autonomie économique afin de
faire prévaloir leur intérét commun.
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ANNE GUILLOU

TRAVAIL FEMININ AU VILLAGE

Tracas, pertes et profits

L’observation des activités femmlnes dans un
village du Sud-Bénin

La réflexion qui suit s’inscrit dans un ensemble d’études
ponctuelles sur le travail des femmes rurales africaines, travail
effectué essentiellement dans I’enceinte domestique et dont une
fraction importante ou la totalité est destinée & 1’échange
marchand. L’unité d’observation est un village du Sud-Bénin,
situé dans la vallée de I’Ouémé, 2 moins de trente kilomeétres de
I’ancienne capitale dahoméenne, Porto-Novo. Les villageois
sont agriculteurs, commergants, employés de 1’administration
du chef-lieu de district ou manoeuvres, hommes sans terre
offrant leurs services & quiconque. Les épouses se sont toujours
distinguées par leurs activités commergantes. On les voit sur la
place du village méme, Mitro, mais également dans les localités
proches, écoulant les produits préparés la veille dans la case-
cuisine.

Ce village comptait en 1966 environ 1 000 habitants ; en
1983, on y dénombrait 2 025 personnes. Mitro a été un lieu
privilégié d’interventions de toutes sortes : impulsions d’ordre
technique, culturel, influences politiques et religieuses. Cette
collectivité se révele tour a tour une unité dynamique ou passive,
en position de résistance ou d’ouverture. En elle se lisent les
effets d’une interaction entre le pouvoir et les lignages, les
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groupes domestiques et les groupes de femmes. Les obser-
vations menées sur la distribution des tiches au sein des ménages
dans les économies de petite production marchande ont porté sur
trois theémes principaux :

— une activité féminine traditionnelle pour I"échange marchand.
Dans la chaine opératoire qui méne de la matiére brute au
produit achevé, I’homme intervient parfois et le mode de
rémunération masculine est différent du mode de
rémunération féminine. La différence est plutdt favorable
aux hommes ;

— une action de développement axée sur une croissance de la
production. Lors d’un premier séjour (1968-1970), mes
fonctions m’amenérent & évaluer la progression de la culture
rizicole dans ce périmétre de terre fluviale, Durant ma seconde
mission (1982-1983) ol je constatais que le projet de
développement n’avait pas survécu & ses initiateurs (1’aide
financiére internationale avait soutenu quelques années les
bonnes volontés paysannes), je m’appliquais a étudier plus
précisément le bénéfice que tirent les épouses d’agriculteurs
et les femmes du village d’une action concertée en faveur de
la production agricole. Dans la structure villageoise, soumise
a des opérations de développement, congues et financées du
dehors, la prospérité relative et incertaine des femmes est le
fait de retombées monétaires conjoncturelles et non d’une
amélioration des conditions d’accumulation propre ;

— DPexpérimentation d’une collectivisation des tiches liées au
travail productif de la femme. Quelle que soit la rentabilité
théorique d’une activité féminine, cette rentabilité se perd
inévitablement du fait de I’adjonction constante de tiches
nécessaires (soins aux enfants, entretien de la famille) &
I’activité de production proprement dite. Le travail productif
de la femme ne se réalise jamais que dans les interstices des
obligations familiales. En 1’état actuel de ces formations
sociales, aucune réforme, aucune révolution ne semblent en
mesure de dispenser les travailleuses de leurs charges mater-
nelles et conjugales. 11 est donc indispensable de prendre en
compte ces données, plus particulierement lorsqu’on tente de
promouvoir des actions spécifiques en direction des femmes.
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Les recherches a la base de ces réflexions se situent aux
antipodes des enquétes menées dans le cadre de la planification
nationale. C’est ici une forme d’investigation particuliére,
I’observation d’une unité réduite, dans sa quotidienneté et ses
bouleversements périodiques.

En posant la question de 1’unité pertinente d’observation, on
pose du méme coup la question des rapports de 1’individuel et
du structurel, de I’acteur et de sa position dans la société globale,
du systéme lignager et villageois dans une formation sociale
historique. Un va-et-vient de l’interrogation entre le niveau
structurel et le niveau interpersonnel est un protocole nécessaire
car, lorsqu’il s’agit de 1’étude des femmes, on ne peut omettre de
les voir a travers le prisme du mariage. Systémes sociaux et
structures familiales s’interpénétrent.

Structures sociales et familiales

L’étude dont il est fait état ici concerne les femmes africaines
de la frange Atlantique dont on dit qu’elles sont femmes du
négoce et de la terre. Ici, comme souvent en Afrique, la philo-
sophie, les usages et le niveau de vie se combinent pour attribuer
aux femmes une fonction génitrice primordiale. Il y a pour
toutes devoir de procréation et 1’édification de la personnalité
féminine passe par le mariage et les maternités. C’est I’'un des
fondements de la structure sociale.

En méme temps, ces femmes rurales sont actives, entrepre-
nantes, productrices de biens alimentaires et artisanaux qu’elles
vendent sur les marchés, les chantiers, aux portes des écoles et
des administrations. Les femmes salariées sont minoritaires.
Pourvoyeuses de nourriture dans leur ménage, elles assurent le
méme service dans toute concentration humaine ou lieu de
passage. Nourrir les siens suppose, pour beaucoup de femmes,
nourrir les autres, méme si elles attendent du pére de leurs
enfants une contribution substantielle.

Un village africain de quelques centaines, plus rarement de
quelques milliers de personnes, constitue une unité d’obser-
vation fructueuse lorsqu’il s’agit de saisir, dans la sphére fami-
liale et sociale, le travail des femmes mariées et chargées
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d’enfants, Le village est 2 la fois une unité structurelle, histo-
rique, administrative et économique. Les lignages y sont réper-
toriés et le chef de village exerce un pouvoir a caractére inté-
gratif, Les actions collectives sont entreprises sous son initia-
tive. Dans cette unité, on peut lire 'influence et ’impact des
interventions extérieures comme les campagnes de dévelop-
pement congues dans la capitale. Or, il faut bien reconnaitre que
le village demeure le sanctuaire des régles de fonctionnement
social. Statuts et r6les sociaux sont, de fagon permanente, soumis
au contrdle social. Forces d’intégration et forces d’éclatement
s’y recomposent. Le village est aussi le lieu ot aboutissent et
prennent forme les mots d’ordré et procédures élaborés ailleurs.
Ces collectivités de base se réveélent tour & tour unités actives ou
en sommeil, en état de réceptivité ou de rejet. C’est encore au
village que 1’on peut établir des groupes de femmes puisque la
position différenciée de celles-ci est connue de tous : il y a loin
de la boutiquiére dotée par son oncle commercant, a I’épouse du
paysan sans teire, 4 la veuve dépouillée de tout.

Les phases inégales de la chaine opéraioire

Dans le déroulement d’une opération traditionnelle, 1a prépa-
ration de I’huile de palme & partir des noix de palmier, les
hommes interviennent 3 deux reprises dans le processus
complexe de fabrication. La nature de I’intervention masculine,
Pespace-temps de cette activité ponctuelle, son mode de rému-
nération, .s’écartent des formes de travail féminin. Situées i la
phase initiale de la chaine, puis & mi-parcours, les interventions
de I’homme sont courtes, programmables et clairement compta-
bilisables : abattage des régimes de noix, broyage par piétine-
ment des noix cuites. Ceux qui s’adonnent a ces activités sont
des hommes sans terre (ou sans terre suffisante), des manoeuvres
et nullement les époux des femmes que 1’on observe.

Ces séquences de travail masculin dans un processus de
production féminine, limitées dans le temps, codifiées et rému-
nérées selon la loi du marché (700 F CFA (D de I’heure) se

1. 1FCFA= 0,02FF.
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différencient du reste des phases opératoires. Ramassage des
noix fraiches, transport, cuisson et extraction de I’huile, activités
toutes féminines, supposent déplacements, préparation, antici-
pation. Aucune de ces opérations ne dispense d’ailleurs des
charges domestiques habituelles, épluchage de manioc, toilette
des enfants, etc. Aussi les séquences féminines n’ont-elles jamais
été soumises 3 un comptage, & une évaluation horaire.

A la fin du processus, la femme présente son produit sur le
marché local. Les fluctuations de ’offre et de la demande sont
a prendre en compte et elle doit les affronter. Le bénéfice qu’elle
retire de sa préparation est fonction de la saison (période de
haute et de basse production), de I’état du marché, totalement
ouvert a la concurrence.

Quant & I’homme qui est intervenu au cours de deux séquences
préparatoires, il peut ignorer le prix de vente réel du produit au
marché : sa contribution fait I’objet d’une rémunération quasi
indépendante des cours conjoncturels. Le plus démuni des
manoeuvres, en descendant dans la sphére de production
féminine, peut y effectuer un travail que la collectivité estime
qualifié, spécifique, dont la valeur d’échange est reconnue socia-
lement. La femme, quant 2 elle, confectionne un produit dans
P’enclos domestique. Il serait assimilable a toute préparation
culinaire familiale, et donc sans valeur d’échange, s’il n’y avait
volonté de le porter au marché. Le présenter sur un étal change
sa nature, sans pour autant que 1’on prenne en compte la valeur
réelle du travail fourni. Autre sexe, autre mesure du temps et de
sa valeur.

Le projet de développement et ’enrichissement
fugitif '

Le village de Mitro a été, durant toute la période coloniale,
un terrain d’investigation et d’expérimentation des experts et
des administrateurs. Le soleil, 1a crue du fleuve, la bonne volonté
des chefs du village tenant dans leurs mains des paysans volon-
tiers frondeurs, ont contribué i faire de cette région du fleuve
Ouémé une sorte de laboratoire végétal dont le dernier grand
geste fut I’ensemencement rizicole des années 70. Le projet
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financé par les Nations-Unies devait aboutir & 1’adoption défini-
tive de la culture du riz dans un paysage voué au mais. Les
villageois virent, avec une inquiétude mélée d’espérance, les
experts sillonner les parcelles et les bords du fleuve, sonder la
terre et les sources. Sous 1’arbre 4 palabres, on débattait indéfi-
niment sur la meilleure maniére de se faire dédommager de cette
intrusion. D’emblée, c’était 12 un projet masculin : les chefs de
famille chefs de terre étaient les premiers concernés ; mais
également les cadets, les paysans sans terre en quéte de quelque
emploi d’aide-chauffeur ou de terrassier.

La période d’implantation du projet rizicole fut la plus pros-
pere. L’aménagement des parcelles nécessita la mobilisation des
forces valides. Détournés quelques temps de leurs champs, ces
paysans futurs coopérateurs furent dédommaggés par le paiement
des journées de terrassement et des premiers semis. Les sommes
ainsi introduites dans les circuits d’échanges locaux se
répercuterent sur ’ensemble des actifs. On n’avait rien prévu
pour les femmes. La formation spécialisée a la culture rizicole
fut réservée aux hommes ainsi que toutes les opérations
attenantes a I’aménagement (routes, pistes, canaux).

Les experts étrangers, relayés par les agronomes nationaux,
tablaient sur I’amélioration des trésoreries des paysans stabilisés
par I’introduction d’une culture de rapport. Partageant I’idéologie
commune aux techniciens du développement, qui veut qu’un
meilleur revenu du chef de famille signifie obligatoirement un
meilleur sort pour 1’épouse et les enfants, les responsables de
cette opération ne songeaient nullement 2 une action spécifique
en direction des femmes.

Celles-ci trouverent leur place lorsqu’une pénurie de main-
d’oeuvre hypothéqua les chances de moisson dans les conditions
satisfaisantes. Femmes et enfants constitu¢rent rapidement la
force de travail de secours. Les journées de travail furent payées
selon un tarif identique. Il en résulta un assainissement de leurs
trésoreries.

Elles n’avaient pas attendu cette embauche tardive pour
reconsidérer leur condition de travailleuses. Les fabricantes
d’huile de palme, d’alcool de vin de palme, de gari, de poisson
fumé ou de beignets de toutes sortes virent avec satisfaction la
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vallée herbeuse transformée en un immense chantier. Quantité
d’hommes éloignés de leur foyer constituaient une clientéle
précieuse. Meres et filles s’activaient autour des chaudrons. Les
revenus proprement féminins crirent avec 1’extension du projet
et le déracinement des hommes affermit momentanément les
ressources monétaires des femmes.

Le pouvoir d’achat des femmes s’améliora quelques années,
le temps de I’extension des parcelles. Ce mouvement se ralentit
et peu & peu la régression des terres ensemencées s’amorga. Le
rendement des parcelles aménagées se révéla moins favorable
que la rémunération des journées de terrassement. Les jeunes
gens qui avaient regu des indemnités journaliéres se portérent
candidats & I’émigration urbaine. Douze ans plus tard, lorsque je
revins dans la Vallée, je constatais que plus un épi de riz ne
poussait 12 ot ’on avait compté jusqu’a deux mille hectares de
cette céréale. Une trop faible rémunération du grain avait
découragé les agriculteurs de la région qui s’étaient & nouveau
tournés, comme avant I’aménagement, vers la culture du mais.

Le projet rizicole de la Vallée de 1’'Ouémé illustre parfaite-
ment la volonté politique d’intégration des régions et d’affer-
missement de 1’appareil d’encadrement paysan. Certes, un plan
de développement rizicole se justifiait techniquement dans de
tels espaces : sols et hydrographie favorables. Mais le protocole
d’intervention a plus fait pour la consolidation du corps des
gestionnaires des surplus paysans que pour la classe paysanne
elle-méme. Les femmes du village qui se situaient différemment
des hommes par rapport & I’innovation culturale, partagérent un
moment avec eux I’illusion de 1’enrichissement. Elles parta-
gérent aussi la régression qui suivit le retrait des équipes
techniques et 1’asséchement des parcelles.

La tentative de socialisation d’une activité
féminine

Longtemps les animations féminines furent axées sur
I’hygiéne, I’amélioration nutritionnelle. L’impulsion révolution-

naire au Bénin orienta I’encadrement féminin vers la production
des biens de consommation. Les instances politiques escomp-
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taient des regroupement de femmes un accroissement des masses
produites (huile, manioc, mais, etc.). Les femmes volontaires se
réunirent en petites équipes. Le groupe d’Ifangni, au Sud-Bénin,
comptait dix-sept femmes, réparties en équipes de quatre 2 six
personnes, choisissant leurs responsables. Elles se rendaient &
Patelier aussi souvent que possible, se ménageant des jours de
liberté pour les obligations proprement domestiques et relation-
nelles. "

Ces femmes disposaient d’une cantine et un repas était servi
chaque jour. Une fois par semaine, des démonstrations de
nouveaux mets €taient programmées et les enfants en bas dge
qui accompagnaient leur mére a ’atelier recevaient une alimen-
tation équilibrée. Une fois par mois, des consultations médicales
étaient organisées. S’y déroulaient également des causeries sur
la puériculture, la nutrition, I’hygiéne corporelle, 1’économie
familiale et le r6le des femmes dans I’éducation des enfants et
dans le village.

Le travail dans I’atelier se déroulait comme suit : chaque
équipe achetait son manioc et ’apportait & 1’atelier. Chaque
personne devait traiter 50 4 70 kilos : lavage, épluchage, ripage
et essorage. Pendant que deux ou trois personnes de chaque
équipe s’occupaient de la cuisson, les autres tamisaient. Chaque
matin, la cuisinidre du jour était désignée.

Le gari, confectionné ainsi, était vendu et la recette partagée
au prorata des journées de travail effectives, aprés retenue
destinée 3 couvrir les frais d’entretien de 1’atelier et des moyens
de travail.

Lancé en 1974, le groupement a connu des difficultés et
ralenti ses activités. En 1978, il fut dissous. Les femmes esti-
maient que leur activité n’était guére rentable. L’augmentation
du prix des moyens de travail qui portait le prix de revient du
gari 3 164 F CFA/kg, ne leur permettait plus de concurrencer
les productions individuelles des autres femmes qui, ayant
travaillé€ isolément dans leur case-cuisine, livraient le leur sur le
marché a 80 ou 100 F CFA.

Cette fois, les antagonistes sont des femmes également,
cantonnées dans les formes traditionnelles du travail domes-
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tique destiné a I’échange marchand. Les arguments économiques
que les coopératrices exhibent comme cause de leur échec sont
sans doute acceptables, méme si I’on peut penser qu’ils ne sont
pas les seuls facteurs de la cessation du travail en groupe. La
thése économique s’explique aisément : les outils de production
sont sensiblement identiques, le rendement des travailleuses
comparable. Une productivité satisfaisante pour une travailleuse
isolée s’avére insuffisante dans une structure collective qui
désire incorporer, au temps de travail proprement dit, des actions
éducatives. Pour devenir concurrentiel, le groupe aurait di
produire & moindre cofit, c’est-a-dire approximativement gratui-
tement, comme la femme isolée dans sa case. Or, il était entendu
que le regroupement des femmes entrainait en quelque sorte une
rémunération de leur travail en fonction du temps passé a le
confectionner. D’oll le prix de vente supérieur a celui des travail-
leuses isolées.

Une technologie plus performante aurait aussi permis aux
femmes groupées un gain de productivité. Mais elles produi-
saient avec les mémes ripes, les mémes chaudrons que leurs
consoeurs dispersées.

L’orientation de ces groupements, la volonté de concilier
travail, production et éducation, font de ces initiatives des
modeles théoriquement exemplaires. L’innovation, I’améliora-
tion des niveaux de vie, de santé et d’hygiéne, passent sans
doute par de telles associations. Les effets escomptés ne sont
mesurables qu’a long terme, mais leur caractére souterrain ne
doit pas entrainer ’abandon de tels objectifs. La faiblesse du
systéme réside dans la volonté d’une recherche de rentabilité
économique de 1’opération. Cette rentabilité serait difficilement
atteinte méme débarrassée des pesanteurs non directement
productives (séances de démonstration nutritionnelle par
exemple). Il est vain de la rechercher dans un travail productif
qui se veut aussi travail social.

On peut rappeler que tout syst¢me de production contient sa
propre rationalité. La production de la femme dans la conces-
sion familiale, la vente du surplus confectionné sur le marché,
semblent un type d’organisation solide. Il concilie les fonctions
maternelles d’éducatrice et de pourvoyeuse de nourriture. Dans
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les interstices des obligations familiales, la femme libére
quelques laps de temps pour un travail reconnu comme productif.
Si 'on veut étendre cette part de son existence, au nom d’une
urgence nationale, il faut reconsidérer I’ensemble du systéme :
améliorer la productivité par I’incorporation de nouvelles tech-
niques, faciliter [’accés aux matiéres premiéres en soutenant la
trésorerie des femmes (augmentation générale du pouvoir d’achat
qui autorise une €lévation du prix des biens alimentaires) et
prendre en charge cette éducation des femmes qui, & long terme,
se répercutera sur leur qualification.

Le groupement des forces de travail féminines est souvent
éphémeére, ce qui révele que les forces d’intégration domes-
tiques restent dominantes. Seul le salariat peut étre une force
antagoniste. Le caractere éphémeére des actions collectives vient
aussi du fait qu’elles sont commandées d’en-haut. Le succes de
la période de lancement tient avant tout & I’injection de crédits
extérieurs qui constituent un facteur de mobilisation des éner-
gies 12 ol le sens du négoce cohabite avec un sentiment de
baisse du pouvoir d’achai. Les animateurs et encadreurs se
donnent & fond dans ces opérations oll se joue leur promotion
individuelle. Lorsque la radio nationale ou I’organe central de
coopération désigne tel groupement comme lauréat, le vedet-
tariat contraint et aide & poursuivre. Le plus souvent, la pesan-
teur quotidienne, les obligations familiales, déplacent I’urgence
vers le champ contraignant des obligations fondamentales. Le
« développement » entre dans la liste des évocations collectives.

L’analyse de I’unité restreinte que constitue le village permet
de rendre compte des multiples déterminations du travail des
femmes. Avec et contre les hommes dans une activité dite
féminine ; a4 cOté d’eux, mais quasi invisibles, lorsque les
instances administratives et politiques descendent dans la
Vallée ; ensemble et en conflit lorsqu’elles tentent de tirer un
meilleur parti de leurs énergies. Les f..nmes de ces villages du
Sud-Bénin s’affirment, sans conteste, comme groupe social.
L’observateur étranger qui se fixe au marché, est frappé par une
apparente disparité entre 1’assiduité et la durée de leur présence
dans ces lieux et I’enjeu monétaire des transactions effectuées.
On vient pour vendre presque rien et souvent de fort loin. En
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fait, ce qu’elles échangent, ce n’est pas exclusivement des biens
mais aussi des salutations, des politesses, des cadeaux (et un
cadeau est un crédit chez I’autre), des injures, des coups parfois,
des espérances de mariage aussi... Le marché est la mise en
scéne réguliere et régulée de la collectivité villageoise féminine.
Rares sont les hommes dans cet univers : quelques grossistes,
quelques porteurs, hommes a tout faire. Hors du regard mascu-
lin, ¢’est au marché que se reconstitue ’identité féminine comme
force agissante. On montre son produit et on se montre. On
existe. A qui n’a rien a vendre, il n’est pas d’existence sociale.
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PAROLES DE FEMMES

Les Kwaio de Mélanésie

Dans le Pacifique d’aujourd’hui, les villages de I’intérieur
présentent une contradiction frappante. D’un c6té, ils restent
trés variés par leurs langues et par de nombreux aspects de leur
culture, malgré des décennies d’hégémonie coloniale et
chrétienne. Mais d’un autre, ils offrent tous un air de ressem-
blance saisissant. Ainsi on y observe un état de dépression li€ a
leur position périphérique dans le systéme économique mondial,
auquel ils participent de maniére marginale comme petits produc-
teurs (de copra généralement), et a leur éloignement des petites
capitales locales en extension, siéges de la bureaucratie et du
développement d’olt émanent protection et administration. Les
jeunes partent vers les centres urbains ou (pour beaucoup de
Polynésiens) a I’étranger, a la recherche d’un emploi et de
sensations fortes. La diversité culturelle elle-méme a été forte-
ment atténuée par des décennies de christianisme.

Dans ces conditions, il serait trompeur d’opposer les change-
ments 4 Poeuvre dans les centres urbains — occidentalisation,
stratification de classes, bureaucratisation, relations économiques
capitalistes — & la vie dans les « sociétés traditionnelles », comme
si celles-ci existaient encore dans les villages de I’intérieur (),
Toutefois, il existe quelques endroits du Pacifique o, du fait

1. Méme si dans leur rhétorique culturelle nationaliste, il arrive aux élites
du Pacifique elles-mé&mes d’établir une telle opposition.
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d’un isolement extréme ou d’une résistance politique de défi,
religions et cultures indigénes demeurent pour une grande part
intactes. Les Kwaio de Malaita (Iles Salomon), sur lesquels
portent mes recherches depuis plus de vingt ans, en sont un bon
exemple.

L’étude de la vie des femmes kwaio en milieu traditionaliste
et de la perception qu’elles ont d’elles-mémes peut nous éclairer
sur des changements survenus ailleurs, en particulier sur les
conséquences de ’accts de la vie villageoise 4 un systéme
paysan et chrétien, du développement économique moderne et
de V’urbanisation. Les Kwaio des montagnes cdtitres, qui
sacrifient des porcs & leurs ancétres et échangent de précieuses
monnaies de coquillage, peuvent étre comparés aux villageois
de Malaita, chrétiens de longue date — parmi lesquels des Kwaio,
installés le long de la bande céticre adjacente — ainsi qu’avec les
citadins d’Honiara. Le tableau de la vie des femmes dans la
société kwaio « traditionnelle » que je vais bri¢vement tracer ici
est éclairé par les récits personnels recueillis par Shelley
Schreiner et moi-méme (Keesing, 1985, 1987, N.D.).

Avant de porter notre attention sur la vie des femmes, il est
nécessaire de présenter la société kwaio et d’en exposer briéve-
ment ’histoire contemporaine. Cette derniére montrera comment
et pourquoi il faut user avec prudence du terme de « société
traditionnelle » pour qualifier la vie actuelle des Kwaio non
chrétiens.

De Ia société kwaio précoloniale & la rencontre
coloniale

Lorsqu’ils affrontérent pour la premiére fois I’invasion
européenne il y a environ 115 ans, Ies Kwaio €taient un « peuple
de la brousse », vivant dans de minuscules hameaux €parpillés
dans des montagnes au relief accidenté. De petits groupes de
filiation, principalement agnatiques, vivaient rassemblés autour
de sanctuaires dédiés aux ancétres, sieges de I’activité rituelle.
Morcelé, dispersé, égalitaire, le peuple Kwaio possédait une
organisation politique minimale ; sous la conduite de « grands
hommes » et de guerriers, de petits groupes locaux autonomes
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maintenaient au moyen d’intermariages et d’échanges une paix
difficile, qui basculait souvent dans d’interminables vendetta.
Quoique les massacres, dans les vendetta ou plus rarement dans
des guerres a plus grande échelle, fussent une activité
exclusivement masculine, les femmes en étaient fréquemment
les victimes — parce que leur chasteté avait été souillée, qu’elles
étaient cause de pollution ou accusées de vol, ou simplement
parce qu’elles étaient les victimes appropriées dans une chaine

de vengeance sanglante.

L’économie de subsistance était centrée sur la culture du taro
et de I’igname dans des jardins de montagne, utilisant le feu et
de grossiéres herminettes. L’économie de prestige comportait
Péchange de cordelettes de perles de coquillage, de valeur
déterminée, présentées lors des fétes mortuaires et de 1’achat de
Ia fiancée. Les porcs, enjeu d’un intérét productif, étaient échan-
gés pendant les fétes et sacrifiés afin de laver le village de toute
impureté et de s’assurer le concours des esprits dans I’acquisition
de mana (Keesing, 1982a, 1984).

Au sein de cet ordre social pré-européen qui aujourd’hui
perdure, les femmes sont 1également subordonnées i leur pére,
fréres et mari. Du fait de la résidence virilocale et du mariage
précoce, la plupart d’entre elles passent 1a majeure partie de leur
vie loin de leur foyer natal et de leurs parents, auprés d’alliés
qui, en acquittant le prix de la fiancée, ont gagné en toute
1égalité des droits sur leur fertilité et sur leur travail. Toutefois,
20 % environ des femmes et des hommes ne se marient jamais ;
ainsi le célibat — qui, selon la norme, n’est jamais choisi par les
femmes mais leur est imposé du fait qu’elles ne sont pas désirées
sur le marché — est une alternative courante.

Mariées ou célibataires, c’est aux femmes qu’est confiée la
lourde et monotone charge du travail domestique : défricher,
désherber et moissonner les jardins, couper du bois, transporter
Peau, nourrir les porcs, déblayer les parcelles défrichées, nettoyer
les maisons, cuisiner et s’occuper des enfants. La participation
des hommes dans la production prend la forme de poussées
d’activité plus sporadiques : abattage de grands arbres en forét
et cloture des jardins.
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Les régles établies par les ancétres marginalisent les femmes
durant les menstrues et les couches, les excluant des maisons
des hommes, des sanctuaires et de nombreuses activités rituelles.
La violation de ces régles est la cause la plus fréquemment
invoquée de maladie, d’infortune et de mort. Jusqu’a Pinter-
vention de la Pax Britannica, la chasteté avant et aprds le
mariage était imposée, sous peine de mort.

La rencontre coloniale

L’invasion de ce monde par les Européens prit au départ la
forme de rapts de travailleurs par des voiliers & destination du
Queensland et de Fidji, plus tard celle de recrutement sous
contrat. Pendant cinquante ans, jusqu’aux années 1920, les
" Kwaio s’acharnérent & rester libres de tout contrdle colonial,
leurs vendetta prenant de 1’ampleur du fait de 1’introduction des
armes & feu par P’intermédiaire du commerce de la main-
d’oeuvre.

La déclaration d’un Protectorat Britannique et 1’établissement
d’une station gouvernementale & Malaita en 1909 rendirent le
contrdle colonial inévitable. Il fut difficile & obtenir car les
conflits demeurérent violents, animés par des réglements de
compte et P’esprit de vengeance. L’escalade des violences
provoqua une diminution de la population de l’intérieur et un
exode vers I'asile que représentaient les villages chrétiens de la
cote.

Dans les années 1940, la présence américaine massive 2
Guadalcanal et Tulagi mit des milliers de Malaitans, parmi
lesquels des centaines de Kwaio, en contact prolongé avec
plusieurs réalités nouvelles: la technologie occidentale, la
richesse matérielle considérable d’une guerre moderne, I’égalita-
risme ainsi que ’irrévérence envers le racisme britannique de
’avant-guerre et la domination coloniale ), Malgré divers

2. Les Malaitans rencontrérent aussi des Noirs américains, eux-mémes en
butte 3 1’époque & la ségrégation et au racisme, mais néanmoins
privilégiés au regard des « locaux » soumis 2 la loi britannique.
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mouvements de résistance ) face & I’invasion européenne et a Ia
domination coloniale d’avant-guerre, le gouvernement colonial
maintint sa position. La résistance kwaio a la loi et & I’imp6t
étrangers continua pendant les années 1950 et 1960 sans réper-
cussion visible. L’idée de « consigner la coutume », qui avait
été I'un des éléments de I’idéologie de la « Maasina Rule »,
laquelle visait un certain mysticisme et la légitimation de la loi
coutumiére, devint un projet de plus en plus dominant, pour
lequel je fus recruté en ma qualité d’ethnographe. A la fin des
années 1970, et en particulier a la suite de I'indépendance des
Salomon en 1978, 1a résistance kwaio s’organisa, sous la forme
d’un Fadanga (« Conseil »), qui réclamait la fin des taxes ainsi
que le droit a la juridiction coutumiére dans les délits civils et
dans la plupart des délits criminels.

Coutume, christianisme et lutte politique

Nous pouvons maintenant situer de maniére plus juste le
traditionalisme kwaio dans un contexte historique. A travers
leur religion coutumitre et leurs échanges de monnaies de
coquillage, les Kwaio « paiens » ne représentent pas simplement
un ancien style de vie : leur conservatisme culturel est le résultat
d’un choix et d’un engagement, une manifestation et une forme
de lutte politique. La coutume, kastom en Pidgin, représente une
idéologie politique (Keesing, 1982b) et non simplement une
maniére de vivre. La vie dans les villages chrétiens situés au
pied de 1a montagne offre une alternative, dont les conséquences
sont directement observables ; les mouvements entre les deux
camps hostiles sont fréquents (Keesing, 1969, N.D.).

Chrétiens et traditionalistes sont engagés dans une lutte idéo-
logique et politique. Les chrétiens cherchent a la fois & évan-
géliser les derniers « paiens » et & gagner P’accés aux terres
ancestrales dans les montagnes ; les traditionalistes, qui se bap-

3. Le mouvement populaire connu sous le nom de « Maasina Rule » tentait,
par des négociations et une résistance de masse, de desserrer les liens de
Pautorité colonjale et d’accéder & une autonomie politique partielle
(Keesing, 1978a ; Laracy, 1982).
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tisent eux-mémes ‘ifini « paiens » ou wikiti « méchants »,
tentent de préserver les régles et le pouvoir des ancéires et de
défendre I’intérieur des terres, dernier asile o prévalent les lois
coutumiéres. Pour les chrétiens, les anciennes coutumes sont
synonymes d’une vie marquée par la peur et le mal, dans laquelle
les esprits sont des manifestations sataniques; pour les
« paiens », les villages chrétiens sont des licux pollués par les
menstrues. Néanmoins, en dépit de leur lutte idéologique, chaque
groupe est marqué par l'autre : les chrétiens attribuent des
pouvoirs aux esprits ancestraux pour justifier leur besoin de s’en
échapper, les traditionalistes reconnaissent une efficacité au
dieu des chrétiens pour expliquer I’impunité de ces derniers
lorsqu’ils violent les régles de pureté et justifier le fait qu’aujour-
d’hui la puissance des ancétres diminue.

Les traditionalistes, hommes et femmes, vivent aujourd’hui
dans cet univers. Pour les hommes, le monde ne se limite plus
au pays kwaio. La possibilité d’éire embauché dans les planta-
tions, de travailler &4 Honiara ou dans ses environs — ou ils
constituent une sorte de sous-classe marginale — ou de se marier
aux Salomon Occidentales représentent autant de choix
possibles, temporaires ou définitifs. Pour les femmes, le monde
est beaucoup plus restreint. Dans un tel contexte, comment ces
femmes se percoivent-elles, comment envisagent-elles leur vie,
leur place, comment considérent-elles les régles ancestrales qui
semblent les rabaisser et les marginaliser ?

Perceptions des femmes de la société kwaio

Les récits personnels des femmes kwaio recueillis par Shelley
Schreiner et moi-méme doivent &ire interprétés a la lumigre des
projets idéologiques et de la lutte politique des traditionalistes.
En effet, quoique sur le plan historique cette lutte ait été de
maniére manifeste un projet masculin dont les femmes furent
largement exclues (mais qu’elles aiderent par leur travail),
lorsque ces derniéres se laissérent finalement persuader (Keesing,
1985a) de parler d’elles-mémes, il apparut que leur conception
de ce travail était fortement empreinte de I’idée de « consigner
la Kastom ». Si nos interlocutrices étaient intarissables sur les
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vertus féminines et les régles ancestrales, elles étaient par contre
peu disposées 2 parler d’elles-mémes en tant qu’individus.
Néanmoins, il ressort trés clairement de ces récits que les femmes
kwaio n’ont pas le sentiment d’&tre rabaissées, exclues ou
soumises, en dépit des régles qui les marginalisent, les controlent
et exigent d’elles un travail, essentiellement & des fins
masculines. '

Les femmes gardiennes de la vertu et reproductrices
de la culture

La prédominance masculine dans les affaires politiques, les
fétes et les échanges, I’exclusion des femmes des sanctuaires et
de nombreux aspects du rituel, les interdits de pollution, le
systéme de filiation agnatique qui confére a celles-ci un réle
d’outsider dans la communauté de leur mari ainsi que le controle
1égal des hommes sur leur travail et leur sexualité pourraient
laisser supposer que les femmes sont soumises et se pergoivent
comme telles. Les récits personnels recueillis et les
renseignements ethnographiques mettent 1’accent sur leur role
de gardienne de la vertu, et de reproductrice de la culture. Leur
domaine au centre de la vie kwaio est limité 4 1’espace central de
la clairiére ol elles travaillent et élévent leurs enfants, ainsi
qu’aux aires de menstruation ol la régle veut que soient scrupu-
leusement confinées leurs substances corporelles potentiellement
dangereuses. Par leur attitude vertueuse, qu’elles enseignent
aussi a leurs filles, les femmes kwaio — de leur propre aveu —
préservent I’ordre social et la vie elle-méme, d’une maniére tout
aussi directe que peuvent le faire les hommes dans leurs rituels,
leurs priéres, leurs sacrifices. Certains extraits des récits des
femmes illustrent ce point :

Une femme a la charge de tout ce qui vit dans la clairiére
qu’elle occupe, dans le territoire ou elle vit. Elle en a la charge.
Elle en est la « big-woman ». Elle est responsable du kaaba
(I’aire de menstruation) ; elle est responsable de la nourriture ;
elle est responsable de la maniére dont les gens vivent la. Si elle
vit selon les régles, personne ne doit tomber malade (a cause de
la « pollution »)... Mais dans un hameau o1l une femme ne vit
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pas selon les régles, ot des choses sont dissimulées ou mal
faites, il'y a des chances pour que quelqu’un finisse par en étre
victime.

Si je suis responsable, ¢’est comme si j’€iais propriétaire de
la maison (elle utilise le mot pidgin ona, « owner » en anglais).
Bien que je sois encore jeune (la quarantaine), j’ai la charge de
Pendroit oi nous vivons. C’est moi qui suis responsable de
noire maniére de vivre... Je suis comme la « propriéiaire » du
hameau. Je suis la propriétaire ei si je prends en charge les
choses comme il convient, noire argeni et nos porcs seront
utilisés pour des choses imporiantes comme les fétes moriuaires
(plutdt que pour expier les violations d’interdits de pollution,
pour enrayer une malédiction, pour payer des compensations,
etc.).

Les vertus féminines : travail, devoir et mariage

Dans leurs récits et déclarations idéologiques tout du moins,
les femmes kwaio c€lgbrent les vertus du dur labeur et du devoir
envers le mari, les alliés, la famille. Prenons-en pour illustration
ce fragment de texte contenant les propos d’une mere 2 sa fille :

Depuis le début, c’est de ma mére que j’ai appris. Elle m’a
enseigné les choses en rapport avec le kaaba (aire de
menstruation). Elle m’a appris que je ne devais pas amener des
choses du kaaba dans la maison ou de la maison dans le kaaba ;
que je ne devais pas manger la nourriture des hommes ; que je
ne devais pas boire leur eau. Elle m’a enseigné ces choses
quand j’étais encore petite. J’ai appris ces régles et je les ai
suivies. Puis lorsque j’ai grandi, elle m’a appris les choses en
rapport avec le iravail : « Ty travailleras comme ceci. Tu
donneras a manger & un homme comme ceci. Tu couperas du
bois. Tu porteras de l’eau. Tu travailleras pour avoir de la
nourriture ». Ces choses-ld peuvent paraitre sans importance
mais elles ne le sont pas quand nos parents nous les enseignent.
Puis nous (les femmes) nous marions. Mais méme lorsque nous
sommes mariées, nos parents ne nous ldchent pas. Méme si
notre mére meurt, nos parents (classificatoires) continuent a
nous apprendre : « Tu es mariée sur un autre territoire. Tu dois
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conserver les fagons de faire (dans le travail, dans les obligations,
etc.) qui les ont décidés a te choisir au départ. Nourrir les
porcs, travailler dur. Maintenir la clairiére propre. Porter de
I’eau, ramasser les excréments des porcs. Nourrir ton mari.
Nourrir les porcs destinés aux autels des morts et ceux destinés
aux fétes mortuaires. Ils diront que tu es une femme bien (Kwaio
tegela) ». Ce sont les choses que nos parents nous enseignent,
les choses importantes dans notre vie. C’est de cela qu’il s’agit
pour nous paiens.

Ton travail, ma fille, est de rester dans ta maison. Et quand
vient le jour, tu prends ton tison brillant, ton coupe-coupe, ton
filet, ton ombrelle de feuilles et tu vas travailler dans les jardins.
Tu coupes aussi du bois et nettoies la clairiére. Le matin, balaie
lintérieur de la maison. Puis ramasse les excréments des porcs.
Puis ressors et va travailler dans les jardins. A ton retour, fais
rétir des taros pour tout le monde. Vas chercher de I’eau
potable, nourris les porcs et les gens. C’est ton travail...

Epouses et soeurs

Du fait de la résidence virilocale et de la force de la filiation
et du lien avec les ancétres, les femmes kwaio ont une position
sociale plus complexe que celle de leurs fréres. A certains
égards, ’installation d’une femme dans le village de son mari
modifie ses devoirs et ses attaches, redéfinit son statut social de
maniére radicale et donne une destination nouvelle  son travail.
En payant le prix de la fiancée, la famille du mari acquiert des
droits légaux sur sa sexualité, sa fertilité et son travail. Ce
dernier contribuera 2 accroitre la participation du mari dans les
échanges de prestige et a renforcer ses liens rituels avec ses
ancétres par la consécration de porcs destinés au sacrifice.

Mais en méme temps, une femme mariée maintient des liens
étroits avec sa famille et ses propres ancétres, et participe aux
fétes et rites de prestige organisés tant par son groupe de filiation
que par celui de son époux. Elle éléve des porcs consacrés a ses
ancétres et, comme nous le verrons, acquiert des objets de valeur
lui permettant de participer de mani¢re indépendante aux fétes
de prestige. Si une femme est motivée et capable de les explorer,
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s’ouvrent & elle des voies vers la réussite qui forcent la
reconnaissance publique. L’extrait qui suit met en évidence ces
deux facettes de la vie des femmes :

[Une femme] a deux céiés, également foris. Elle est trés
atiachée au groupe dans lequel elle se marie : elle éléve des
porcs pour son mari et son beau-pére. Mais lorsque ses propres
ancétres réclament des porcs, elle les éléve aussi. Elle a encore
des liens solides avec son pére et son frére. Et c’est de ses
propres ancéires-qu’elle tire la force de faire bien vivre sa
famille, de faire les choses que peuvent faire les femmes... Sa
force ne vient pas des ancéires de son mari mais des siens
propres... Le coié de son mari est séparé. Ses porcs consacrés
a lui et les siens a elle ont la méme importance pour la bonne
marche de leur famille. Une femme bien élévera des porcs
consacrés gue son mari e sa belle-famille mangeront et des
porcs consacrés que ses fréres et ses parents mangeront... Une
femme bien prendra la responsabilité de I’endroit o elle est
mariée ; elle élévera elle-méme des porcs consacrés, nourrira
les gens, rassemblera les hommes du groupe dans lequel elle
s’est mariée, prendra une part importanie quand ils organiseront
une féte mortuaire.

L’économie de prestige et les femmes

Quoique la part la plus visible dans I’organisation des fétes
mortuaires et dans la constitution du prix de la fiancée revienne
aux hommes, les femmes utilisent leurs propres objets de valeur
et suivent leurs propres stratégies personnelles, pouvant par la
gagner une reconnaissance publique considérable. Ceci nous
introduit 4 deux autres facettes de la vie des femmes kwaio. En
s’acquittant avec diligence et vertu des tiches féminines par
excellence que sont le travail domestique et I’approvisionnement
en nourriture et en observant scrupuleusement les régles de
pollution, une femme peut s’attirer admiration et respect. Mais
pour aller plus loin, pour gagner une réputation de force au-dela
du cadre des vertus quotidiennes, elle peut se distinguer dans
des domaines ol les hommes rivalisent pour le prestige. Elle
peut gagner elle-méme des monnaies de coquillage en vendant
des objets d’artisanat, des taros, des poics ; et elle peut élever
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des porcs qu’elle utilisera comme prestations. Il est rare qu’une
femme subventionne elle-mé&me une féte mortuaire ; il est par
contre plus fréquent qu’elle soutienne son mari ou ses fréres en
donnant et recevant des prestations réciproques. Elle peut
largement contribuer au prix de la fiancée pour le compte d’un
proche parent. Les extraits suivants nous éclairent sur les
motivations d’une femme 2 agir de la sorte :

Ma mére donnait des fétes mortuaires, payait le prix de la
fiancée. Quand ses fréres donnaient une féte mortuaire, elle
rassemblait ses propres porcs et exposait ses propres objets de
valeur avec les leurs... Quand son mari donnait une féte
mortuaire, il suspendait ses objets de valeur et elle suspendait
les siens. C’était vraiment une femme bien... Une telle femme
gagne son propre argent, elle se tient aux c6tés de son mari avec
a la main ses propres objets de valeur... L’important c’est que
les deux cotés, celui du mari et celui de I’épouse, soient séparés
quand ensemble ils organisent une féte, quand ils paient pour
une femme (le prix de la fiancée), quand ils font un sacrifice
purificatoire.

Une femme bien, qui dans sa vie a commencé par donner des
fétes mortuaires avec sa mére et son pére, avec de l’argent
qu’elle a elle-méme gagné, n’aura pas peur de faire seule
quelque chose d’important. Elle aura des porcs et les nourrira,
- elle gagnera elle-méme des objets de valeur et organisera les
fétes mortuaires. Ce n’est pas difficile. Nous pouvons le faire !

Les conséquences de la pacification pour les
femmes

Pour les femmes, la fin des vendetta et de la menace
d’exécution a signifié un changement dramatique. Pour les
idéologues masculins proclamant les vertus des coutumes
ancestrales, Ia question des vendetta souléve une contradiction.
L’homicide et 1a guerre dans la culture kwaio (comme dans bien
d’autres) offraient un cadre qui exaltait ’agression et la violence
masculines. Le prix & payer était lourd non seulement en vies
humaines mais aussi en terme de démantelement de la production
et des échanges. De plus, le systtme de compensation pour
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homocide était, chez les Kwaio, trés injuste. Les femmes, qui
avaient dans tout cela moins & gagner et plus & perdre (étant
souvent les victimes innocentes des homicides), percoivent
clairement les bienfaits de la pacification par rapport 4 la violence
des hommes.

Mais I’éloge des femmes reste voilé, ceci pour trois raisons.
Premiérement, la pacification fut concomitante de I’invasion et
de P’assujettissement par la puissance coloniale : de ce fait, elle
fut interprétée dans le cadre du discours émanant d’un siécle de
luties contre cette domination. Deuxi@émement, les femmes
affirment que leur role est de préserver la vertu. Or, s’il est
possible que la pacification soit apparue comme une forme de
libération, elle a aussi entrainé chez les jeunes femmes un
relichement des comportements et favorisé des aventures
sexuelles illicites libérées de la menace d’exécution. Enfin, les
femmes étaient elles-mémes prises dans le réseau de solidarité
envers le groupe de parenté et par 1’idéologie de 1’honneur sous-
jacente au systéme des vendetta. Tous ces éléments ressortent
clairement de cet extrait, récit d’une femme qui, encore enfant,
a vu sa mere innocente abattue sous un prétexte fallacieux par
des guerriers chasseurs de prime :

Les femimes étaient souvent tuées pour des fautes commises
par les hommes. Les hommes accusaient une femme d’avoir volé
des taros ou des légumes, d’avoir uriné dans la maison en
cachette. Ei ils la tuaient. Ou un homme faisait des propositions
a une fille et les hommes disaient « tuons-la »... Les hommes ...
mentaient au sujet d’une femme. Ils trouvaient des excuses pour
la tuer ; mais ce qu’ils cherchaient en réalité, c’était la
compensation pour le sang versé — 'argent et les porcs. « Cette
femme a eu une aveniure avec un pareni ». « Cette femme a
uriné dans la maison ». « Tuons-la pour laver Uimpureié ».
J’ai vécu cela quand j’éiais jeune... Les femmes en parlaient.
Elles disaient aux hommes « Vous devez accepter la
compensation pour cette offense sexuelle et non tuer la
femme ! » « Non, nous devons la tuer ! ». Aussi la tuaient-ils,
puis ils demandaient une compensation pour le sang versé pour
venger sa mort... Les femmes portaient le deuil de leur soeur, de
leur fille ou de leur mére. Elles pleuraient en disant : « Ils ont
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tué notre soeur ». Puis elles disaient « J’offre mon porc en
compensation afin qu’elle soit vengée. Je I’ offrirai pour la mort
de ’homme qui a causé celle de ma soeur ». Il était possible
alors qu’une femme soit tuée. Ainsi allaient les massacres,
interminablement.

De nos jours, les gens ne réalisent pas ce que c’était que de
vivre dans la menace et la colére, avec des gens qui tuaient,
séduisaient les femmes et se battaient. Autrefois les taros avaient
une chair urticante, maintenant ils sont moelleux avec un goiit
sucré : la douceur des moeurs étrangéres... [Nos] coutumes se
dressaient de toute leur hauteur mais aujourd’hui on les a
déracinées et mises de coté. Qu’y a-t-il dont on doive avoir
peur ? Qu’y a-t-il pour vous empécher de prendre ce que vous
aimez ? Pour vous empécher de faire ce que vous aimez ?

Des hommes absents

Alors que les hommes partent comme travailleurs salariés
vers les plantations ou la ville, les femmes pour leur part restent
en majorité confinées dans leurs montagnes, résultat de la
stratégie délibérée des hommes visant a les maintenir assujetties
aux régles coutumiéres et & exercer un contrble strict sur leur
sexualité. Cette barritre est I'un des nombreux contrastes
frappants qui existent entre les traditionalistes kwaio et les
villageois chrétiens, qu’ils soient de la zone kwaio cétiére ou
d’ailleurs sur Malaita. Pour les chrétiens, la migration des
femmes, temporaire ou de longue durée, est désormais une
possibilité évidente. Des jeunes filles célibataires vont  la ville
a la recherche d’un travail ou d’un mari ou pour rendre visite a
des parents (devenant souvent domestiques comme eux) ; des
femmes mariées, avec leurs enfants, suivent leur mari en ville.

Pour les femmes en milieu kwaio traditionaliste, 1’absence
des hommes - fréres, fiancés, maris potentiels et maris — fait
depuis longtemps partie de leur vie. Et tout comme en Afrique,
le travail des femmes, méme dans une telle enclave traditio-
naliste, soutient la production capitaliste sur les plantations et le
développement urbain.
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Sans maris, péres ni fréres et armées d’outils en métal, les
femmes sont devenues beaucoup moins directement dépendantes
du travail des hommes. Une femme qui doit élever ses enfants et
vivre par ses propres moyens du fait de ’absence prolongée
d’un mari n’a besoin de ’assistance spécialisée des hommes,
principalement dans le domaine magico-rituel, que de maniére
sporadique. Toutefois, il arrive que des femmes mariées laissées
seules par leur mari pendant de longues périodes aient des
liaisons sexuelles génératrices de conflit, voire de violence. Du
reste, 1’absence prolongée de jeunes hommes célibataires
représente une menace pour les jeunes femmes de rester sans
mari, quelles que soient leurs vertus.

L’alternative du christianisme

Pour les femmes restées dans les hameaux, la principale
alternative & la vie traditionnelle et & 1’ordre coutumier réside
dans les villages chrétiens au pied de la montagne. Les femmes,
généralement plus jeunes que leur mari, leur survivent la plupart
du temps. Une femme veuve avec ses enfants, souvent accusée
d’avoir causé la mort de son mari en violant les régles ancestrales,
aura tendance a chercher asile dans un village chrétien ot elle a
des parents. Face & ceite alternative, la position des femmes est
ambivalente. Dans les villages chrétiens, les interdits de pollution
sont tombés en désuétude, menstruation et couches prennent
place dans des espaces partagés par les hommes, les régles qui
définissent les responsabilités et les vertus des femmes sont
bouleversées. Nous avons un apercu de cette ambivalence dans
des extraits suivants, déclarations teintées d’idéologie faites par
des femmes traditionalistes (dont certaines ont vécu une partie
de leur existence comme chrétiennes), témoignent de ces
contradictions.

Dans les villages des missions, les femmes ne veulent ni des
esprits ancestraux ni des interdils ; elles les ont abandonnés.
Elles disent que leur « maitre » les protégera.

... Dans les missions, les gens ne vivent pas bien. Les
« paiens » eux vivent bien. Les chrétiens vivent mal. Tout est
mauvais la-bas. Ce n’est pas une bonne maniére de vivre. Ils
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disent qu’il y ‘a de la bienveillance la-bas mais c’est un
mensonge. Je n’en ai vu nulle part... Méme si un homme est
marié, il fera des propositions a la femme d’un autre... Ce n’est
pas bien. Ils disent que la-bas la nourriture est bonne mais ce
n’est pas vrai. Chez les « paiens » les gens ne se disputent pas.
Si un invalide ou une veuve n’a pas de monnaies de coquillage,
les gens leur en fourniront. Ca n’arrive pas chez les chrétiens.
Ils disent que la-bas hommes et femmes doivent étre forts
ensemble. Mais comment nous, les femmes, pouvons-nous nous
procurer des monnaies de coquillage de maniére a étre fortes ?

Celles d’entre nous qui ont grandi en brousse auront peur, si
elles descendent & la mission, d’avoir leurs menstrues dans la
maison. Nous avons peur alors nous allons dans une maison
autre que celle du mari et de la famille. Quand j’étais menstruée,
je restais dans une autre maison. Je craignais de rester dans la
méme maison qu’eux. Mais bien que nous ayons peur, personne
n’en pense rien. C’est comme de s’embarquer sur un bateau, de
partir a Iétranger ; comment respecter des interdits si vous
allez dans un pays étranger ? Si vous étes sur un bateau et que
vous avez vos régles, allez-vous pour autant sauter par dessus
bord ? Mais ¢a ne me plaisait pas, alors je suis revenue. »

Les nouveaux statuts des femmes

Arrivés a ce point, nous pouvons tenter d’évaluer la vie des
femmes kwaio en milieu traditionaliste, comparée a celle dans
les villages ruraux chrétiens et a celle en milieu urbain dans la
capitale en plein essor Honaria.

Un premier probléme, avec lequel la nouvelle anthropologie
féministe nous a familiarisé, réside dans le gouffre qui existe
entre la perception que I’on peut avoir des coutumes vu de
I’extérieur, marquée par diverses idéologies occidentales et celle
qu’on en a quand notre propre conscience est culturellement
modelée par ces mémes coutumes. Les femmes kwaio, qui
célebrent les vertus du travail féminin et le respect pointilleux
des régles des ancétres, sont-elles victimes d’une fausse
conscience, oppressées et exploitées par ces mémes idéologies
qu’elles énoncent ? Faut-il voir les cultures qui nous sont
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étrangeres & travers un relativisme qui les valorise en tant
qu’alternatives humaines également valables ou comme les
instruments d’une hégémonie idéologique qui exploite et rabaisse
certains de leurs individus ? Ni un relativisme naif ni un
jugement idéologique brutal ne peuvent nous étre utiles. J’ai
suggéré la nécessité d’adopter une vision dialectique qui nous
place dans un monde de significations baties par la culture mais
qui nous permet aussi de nous en démarquer afin de voir que ces
significations sont construites socialement, politiquement et
situées dans I’histoire : « une culture » doit étre vue comme un
discours, au sens foucaldien du terme.

Opposons tout d’abord la position des femmes traditionalistes
a celle des villages chrétiens. A bien des égards, leur situation
est identique. Dans les deux cas, elles accomplissent sans tréve
les taches les plus exigeantes et les plus répétitives dans I’agricul-
ture, la cuisine et 1’éducation des enfants. Cependant, ce travail
jouit d’une reconnaissance culturelle importante, de telle sorte
qu’une femme laboricuse en tire réputation et estime person-
nelle. Dans les villages chrétiens comme dans les montagnes,
les femmes ont des liens tant avec leur propre famille qu’avec
leurs alliés. Les femmes traditionalistes considérent le prix de la
fiancée comme un signe de leur valeur et de leur vertu. Quoique
certaines missions a Malaita aient cherché a supprimer le prix de
la fiancée, la plupart des Kwaio chrétiens ont conservé cette
institution et, & iravers elle, I’ensemble des droits et des relations
qu’elle valide. Le modele décrit par Jourdan pour Honaria, ot le
prix de la fiancée sert souvent d’instrument 2 la domination
masculine et devient de plus en plus I’enjeu d’un commerce,
n’apparait que rarement chez les Kwaio chrétiens de la cte car
rares sont ceux sé€ricusement engagés dans des relations de
production capitalistes.

Pour les chrétiens, le changement réside dans la suppression
des interdits de pollution qui marginalisent les femmes pendant
leurs menstrues et les isolent en couches. L’installation par les
Adventistes du Septiéme Jour d’un hopital sur la cdte, oll les
femmes chrétiennes peuvent bénéficier de soins avant, pendant
et aprés 1’accouchement, constitue pour elles, depuis le milieu
des années 1960, un avantage important: en particulier on
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constate une forte diminution du taux de mortalité des enfants et
des meéres, auparavant trés élevé. Les traditionalistes, eux,
boycottent 1’hdpital pour des raisons religieuses ). Les chrétiens
considérent la suppression des interdits de pollution comme une
libération, les traditionalistes, comme un laxisme moral et
comme la perte, pour les femmes, des régles qui définissent le
plus clairement leurs vertus et leurs responsabilités dans la
protection du bien-étre et de 1’ordre social. Une fois « libérées »
des interdits de pollution, les femmes perdent pour une bonne
part ce qui faisait 1’armature de leur vie. Pour celles élevées dans
la religion coutumiére, ceci pose un sérieux probléme ; par
contre les jeunes femmes qui grandissent en chrétiennes ne
connaissent pas 1’expérience d’une telle déstructuration.

Traditionalistes et chrétiennes ont apprécié d’étre libérées de
la violence et de la menace d’exécution par la pacification,
quoiqu’elles adoptent respectivement sur ce point des positions
idéologiques trés différentes. Soulignons que, partout et toujours,
la guerre, comme lieu d'expression et d'exaltation de la violence
masculine, est une forme de fausse conscience destructrice et
une rationalisation de I’échec des structures politiques. Les
massacres kwaio étaient une entreprise violente et sanglante,
dont les victimes étaient pour la plupart innocentes. Mais ironi-
quement, I’idéologie chrétienne de la pacification déforme les
réalités historiques de la méme fagon que l'idéologie tradi-
tionaliste qui prétend que les vendetta maintenaient la vertu et
l'ordre social. Les chrétiens disent du christianisme qu’il a
apporté la paix et I'amour au lieu de la peur et de la violence
cruelle imposées par les ancétres. En réalité, ce sont les carabines
Winchester de la police et la corde du bourreau colonial qui ont
apporté la paix & Malaita et non les priéres et I’amour chrétiens.
Les deux camps ont bénéficié d'un ordre social, imposé par
I’Etat colonial, que la structure antérieure ne pouvait maintenir.

4. Au rang des inconvénients, il faut noter que les franges cotiéres
surpeuplées offrent une nourriture moins équilibrée et moins riche et que
les dangers du paludisme y sont accrus, de telle sorte que la salubrité de
ces régions est, pour leurs habitants, toute relative.
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La pacification s’est accompagnée d’un respect de moins en
moins sirict de la régle de chasteté avant le mariage. Les
idéologues kwaio des deux sexes, traditionalistes et chrétiens,
déplorent la perte de la vertu (3 ’instar des défenseurs des
valeurs traditionnelles dans les sociéiés occidentales). Au cours
des vingt derniéres années, les jeunes ont accompli une véritable
révolution sexuelle. Chez les Kwaio, cette révolution, a bien des
égards, apparait comme un changement positif, dont la structure
sociale des traditionalistes s’est tranquillement accommodée.
Par contre, la liberté sexuelle des jeunes chrétiens semble s’étre
moins bien intégrée aux structures de la vie sociale ; et du moins
chez les Fondamentalistes, elle constitue un outrage moral tout
aussi futile.

Intéressons-nous 2 présent aux changements économiques
qui surviennent sur la cdte et & leurs conséquences sociales. Du
fait du peu de terres cotieres dans la partie orientale du territoire
kwaio, de son absence de liaison avec les réseaux routiers et de
sa situation marginale dans la navigation, les villageois chrétiens
de cette région ne se sont pas engagés sur la voie du « dévelop-
pement économique » aussi loin que leurs homologues du nord-
ouest. Quelques tentatives d’agriculture de marché et autres
petites productions et entreprises (par exemple la location de
canots A& moteur) apparaissent cependant. Enfin, le flux de la
migration urbaine augmente régulierement chez les villageois
chrétiens. Les conséquences sont complexes et difficiles 2
évaluer. Comme dans beaucoup d’autres endroits, la production
d’une agriculture de marché est une entreprise essenticllement
masculine, qui isole et dévalorise le travail de subsistance
accompli par les femmes. Les liens de solidarité familiale et
d’obligation mutuelle sont en conflit avec I’entreprise indivi-
duelle. Il n’est pas étonnant que sur Malaita les litiges fonciers
soient endémiques parmi les chrétiens de la cdte alors qu’ils
sont pratiquement inexistants chez les traditionalistes.

L’une des nombreuses ironies de ’intrusion de relations
socio-économiques capitalistes dans les communautés chré-
tiennes de la cOte est que, en dépit de leur célébration de
I’amour, des vertus chrétiennes et du partage, le niveau des
litiges mais aussi des larcins, de I’adultére, des conflits voire du



- 121 -

vandalisme a réguli¢rement augmenté. En fait, les communautés
les plus authentiquement « chrétiennes » de Malaita sont, & bien
des égards, celles qui sont restées « paiennes ».

SiI’on compare la vie dans les montagnes a celle 2 Honaria,
je me limiterai & signaler que :

— La plupart des femmes en ville n’ont pas la possibilité de
produire une nourriture de subsistance, qui est la principale
source de leur valorisation sociale et dont elles tirent leur
propre estime ;

— Les relations capitalistes de production rendent les femmes
originaires de régions rurales dépendantes du salaire de leur
mari ou les cantonnent au travail peu lucratif de domestiques ;
en ville les femmes doivent se battre contre I’alcool et/ou le
jeu pour obtenir les moyens de nourrir leurs enfants ;

— Beaucoup de femmes sont coupées des réseaux d’entraide
que procure la famille, pouvant devenir la cible de violences
domestiques ou de conflits, le prix de la fiancée — de plus en
plus considéré comme une transaction commerciale — servant
souvent a les priver de la garde des enfants en cas de divorce ;

— La position des citadins, hommes et femmes, est fortement
marquée par une stratification de classes au sein de laquelle
les gens des régions rurales, peu touchées par 1’éducation,
souffrent d’un important désavantage. Comme il est souvent
énoncé a propos des pays en voie de développement, les
femmes en situation urbaine gagnent moins et perdent plus
que leur mari et leurs fréres.

Enfin, si ’on compare la vie des femmes kwaio en milieu
traditionaliste a celle de leurs arri¢re-grand-méres, on constate
que les premiéres ont bénéficié, par I’entremise du pouvoir
colonial, de la suppression de la menace d’exécution dans les
vendetta, d’un climat de stabilité politique, d’une autonomie de
mouvement et d’une liberté sexuelle accrue. Et il semble bien
que paradoxalement, ces femmes traditionalistes, qui respectent
encore les régles ancestrales et qui participent aux rites et aux
fétes mortuaires, soient dans une certaine mesure moins margina-
lisées que leurs soeurs des villages chrétiens ou d’Honaria.
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DAOU VERONIQUE JOIRIS

ENTRE LE VILLAGE ET LA FORET

Place des femmes bakola et baka dans des
sociétés en voie de sédentarisation ()

Deux sociétés de chasseurs-cueilleurs

« Quand nous sommes sortis de la forét »

Massigui, une vieille femme bakola du campement de Ngola @ parle
de sa vie, depuis le jour ol elle a rencontré son premier mari, alors
qu’elle avait de petits seins comme ga! (geste fantastique de la
rotation de I’anneau formé par les deux doigts mesurant le contour
du poignet — sourire). Repliée pres du foyer, elle pose sur la braise
les lianes améres des vieux, tout en narrant i voix trés basse quelques-
uns de ses souvenirs, ceux qui plaisent aux « Blancs», sur la
« dot » @ d’auirefois, le miel, le mariage, ce qui était interdit de

1. Cet article est rédigé a partir de données ethnographiques récoltées lors

de deux missions menées d’une part, de janvier a juin 1985 en pays
bakola, sous la direction de P. de Maret (ULB) et J.-F. Loung (ISH de
Yaoundé), dans le cadre d’une recherche franco-camerounaise
d’anthropologie alimentaire (CNRS-ER 263 ; ORSTOM ; ISH Yaoundé),
dirigée par L. de Garine (CNRS) (financement : bourse du Fonds Cassel,
ULB) et, d’autre part, en pays baka, de juin & septembre 1986, sous la
direction de S. Bahuchet (CNRS) (financement : bourse du LACITO,
CNRS-LP 3121, Section « Pygmées et Grands Noirs d’ Afrique Centrale »
et bourse de la Fondation belge de la Vocation). Je tiens 3 remercier
P. de Maret (ULB), S. Bahuchet (CNRS) et J-F. Loung (ISH de Yaoundé)
pour leur encadrement scientifique et logistique ainsi que J. Bivar
Segurado, V. Backe et D. Jonckers pour leurs précieux conseils.

2. Dépariement de 1’Océan, juin 1985.
3. Biens et services matrimoniaux.
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manger aux hommes et aux femmes, le petit panier de péche que les
jeunes femmes ne savent plus fabriquer aujourd’hui. Et elle déplore
de sa voix rythmée que, de nos jours, rien, plus rien ne soit comme
avant.

Aujourd’hui, le développement de la société des chasseurs-
cueilleurs bakola et baka du Sud-Cameroun ) s’inscrit effective-
ment dans un processus d’adaptation & de nouvelles conditions
de vie liées & la sédentarisation. Les informateurs parlent
facilement des leurs en termes de rupture. « Quand nous sommes
sortis de la forét » commencent-ils souvent.

Les Bakola ©®) et les Baka sont des ethnies pygmées
différentes, tant linguistiquement que culturellement. Elles
présentent néanmoins la particularité commune d’étre des
sociétés de chasseurs-cueilleurs qui adoptent progressivement,
de fagon similaire, les techniques de production agricole sur
briilis de leurs voisins.

Ce sont ces mutations socio-économiques en général, et la
contribution des femmes en particulier, que j’ai tenté de cerner
_dans cet article.

Les lieux de Penquéie

En 1985, j’ai entamé une enquéte au Cameroun dans 5 cam-
pements bakola méridionaux du département de I’Océan, dans
la Province du Sud. Et j’ai poursuivi cette enquéte, en 1986,
dans 4 campements baka du Département de la Boumba et
Ngoko de la Province de I’Est ©).

Les Bakola et les Baka vivent en deux groupes nettement
séparés dans des régions recouvertes par la grande forét équa-
toriale et tropicale, au sud-est et au sud-ouest du Cameroun, et

Je ne parlerai pas des Tikar, troisi¢me ethnie pygmée du Cameroun.
IIs s’appellent eux-mémes « Bagyeli » (sing. « Ngyeli ») on « Bakola »
(sing. « Nkola »). Voir Le nom authentique du groupe pygmée de la
région cotiére camerounaise, Loung, 1988.

bl od
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dans toute la zone du nord de la Guinée Equatoriale, du nord du
Gabon et du nord du Congo Brazzaville ©.

Les Baka, au nombre de 20000 & 30000 personnes (),
vivent sur une étendue forestitre trés vaste. Il s’agit de 1’ethnie
pygmée la plus importante démographiquement du Cameroun.
Ces chasseurs-cueilleurs parlent une langue oubanguienne
occidentale ® et sont en contact avec une vingtaine de
populations d’agriculteurs non pygmées de langues bantoues, a
Pexception des Bangando qui parlent une langue oubanguienne
trés- éloignée de celle des Baka. Chaque campement pygmée
entretient une relation privilégiée, dite de clienttle, avec plusieurs
villages d’agriculteurs non pygmées de la région.

Les voisins des Pygmées ne parlant pas tous une langue
bantoue, je les appellerai conventionnellement « Villageois »
dans la suite de cet article. Je reprendrai également la désignation
locale de « village » quand il s’agira d’un hameau d’agriculteurs,
et de « campement » pour signifier celui des pygmées, méme si
ce dernier correspond & un habitat permanent situé en bordure de
piste.

Les Bakola du sud-ouest, quant a eux, parlent une langue
bantoue . 11 s’agit d’une population relativement peu impor-
tante d’environ 3 000 individus vivant dans des campements
semi-permanents de 20 4 50 personnes en moyenne. L’aire
culturelle bakola s’étend sur une superficic 4 ou 5 fois moins
vaste que celle occupée par les Pygmées baka. Tout comme ces
derniers, les Bakola vivent en contact étroit avec une dizaine
d’ethnies villageoises parlant des langues bantoues. En réalité,
le parler des Bakola est trés proche de celui des villageois

6. Le bloc forestier du littoral est une forét équatoriale, biafréenne classique,
a quatre saisons, avec un taux d’humidité avoisinant souvent le point de
saturation et une température moyenne de 25 °C. La forét tropicale du
Sud-Est subit un climat du type « congolais » relativement semblable
(Franqueville, 1971 ; Barral et Franqueville, 1969).

7. Qko Mengue, 1976-1977, p. 5.

8. De la famille Niger-Congo, dans la branche orientale du sous-groupe
« Adamawa-Oriental » dans la classification de Greenberg (1966).

9. A 81, du groupe Maka-Njem, dans la classification de Guthrie (1971).
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ngoumba et mabea 19 en compagnic desquels les Pygmées
seraient arrivés dans la région au cours des derni¢res migrations.
Alors que certains campements bakola sont restés en contact
avec ces agriculteurs, d’autres se sont déplacés par la suite dans
leur zone d’habitation actuelle et sont entrés en relation avec des
ethnies littorales et forestiéres pratiquant également I’ agriculture.

Les campements dans lesquels j’ai mené mes enquétes étaient
principalement en contact, chez les Bakola, avec des villages
bantous mvae, boulou, et mabéa, et chez les Baka, avec des
villages bakwele et bangando.

Ces agriculteurs sont aujourd’hui installés dans des villages-
rues qui s’étirent le long de la piste, mais ils séjournent aussi
plusieurs mois par an dans des campements situés en forét. Leur
économie est principalement celle de 1’agriculture sur brilis et
de la culture du cacao et du café, ainsi que, dans une moindre
mesure, de la chasse et de l1a collecte. La population villageoise
est plus vieille que celle que 1’on trouve dans les campements
pygmées. En effet, nombre de jeunes abandonnent les plantations
de leurs parents pour vivre en ville.

Ces sociétés villageoises étaient autrefois semi-nomades et
vivaient de chasse, de cueillette et d’une agriculture sur brillis.
Larégulation des échanges (de femmes, de biens et de territoires)
était assurée par des guerres intra- ou inter-ethniques auxquelles
les campagnes de « pacification » coloniale ont mis fin au début
du siécle.

Organisation socio-économique des pygmées bakola
et baka

Les campements pygmées constituent un ensemble de petites
communautés non hiérarchisées au sein desquelles le prestige, le
pouvoir et les prises de décision reviennent & trois ou quatre
personnalités. L’ainé du campement jouit du pouvoir de la
parole et arbitre les conflits au cours de palabres auxquelles
hommes et femmes participent. Le devin-guérisseur (le nganga)

10. Egalement A 81, dans la classification de Guthrie (op. cit.).
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quant a lui, préside entre autres a des séances de guérison et de
préparation rituelle a la chasse. Chez les Baka, il peut arriver
qu’une femme soit nganga. La troisitme figure est celle du
grand chasseur d’éléphant. Bien que son influence diminue avec
la sédentarisation et la disparition progressive du gros gibier, il
s’agit d’un personnage encore important chez les Baka. Il
n’existe plus chez les Bakola. Enfin une vieille femme apparentée
a la lignée de 1’ainé exerce des fonctions rituelles chez les Baka.
Initiée, gardienne d’esprits, elle préside 4 un ensemble de
cérémonies rituelles spécifiques, dont celle de la préparation a la
chasse.

Les sociétés bakola et baka sont organisées suivant le méme
principe. Chacune d’elle regroupe un ensemble de patriclans
emblématiques de cent a plusieurs centaines de personnes.
L’appartenance au clan se transmet en ligne masculine. Les
échanges matrimoniaux se font entre clans exogames.

Chaque campement est constitué d’un groupe local composé
d’un noyau plus ou moins stable de quelques familles, regrou-
pées autour d’un ou plusieurs ainés masculins, quelquefois de
lignées et de clans différents. Des parents et des alliés en visite
cohabitent régulierement avec le noyau de base pour des périodes
pouvant aller jusqu’a plusieurs mois. La résidence se répartit en
deux endroits distincts.

Les familles élargies sont formées d’un couple marié, de ses
enfants non mariés, divorcés ou veufs, éventuellement des
descendants de ces enfants, d’ascendants ou de collatéraux
divorcés ou veufs.

Les Bakola et les Baka ont I’habitude de pratiquer leurs
activités économiques soit en couple ou en association de
couples, soit au sein de groupes de travail plus larges, principale-
ment ou exclusivement féminins ou masculins. Quel que soit le
groupe de travail auquel on participe, de plus petits ensembles
de coopération s’y distinguent : ceux ou celles qui rameénent la
nourriture dans le méme panier et qui se rassemblent autour
d’un foyer commun. Un réseau d’échange de plats cuisinés est
utilisé & Pintérieur de tous les campements. Chaque femme
responsable d’une cuisine répartit la nourriture dans autant de
petits plats qu’il y a de personnes & qui ils sont destinés. On offre
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en général un repas a tous ceux vis-d-vis desquels on est
redevable ; mais, quand les zliments sont moins abondants,
seuls les parents les plus proches sont honorés.

L’organisation économique des campements bakola et baka
est trés souple, caractérisée par une grande adaptabilité aux
fluctuations des partenaires économiques ; les hommes et/ou les
femmes s’associent ou coopérent dans des groupes de travail
dont la composition varie en fonction de celle des campe-
ments 1D, De plus, Péventail des techniques existantes est
quelquefois suffisamment étendu pour que le dispositif le plus
approprié au nombre de participants disponibles puisse Etre
sélectionné (12,

Nous verrons par la suite que ce principe organisationnel
reléve d’un extraordinaire potentiel d’adaptabilité et de résistance
de I’organisation socio-économique permettant de supporter des
emprunts faits 4 I’économie villageoise et 3 1’économie moderne,
sans pour autant rompre totalement avec l'organisation tradition-
nelle de la chasse et de la collecte.

Le processus de sédentarisation

La relation entre Pygmées et Villageois

Larelation qu’entretiennent les Pygmées bakola et baka avec
les agriculteurs villageois est sensiblement 1a méme. Elle condi-
tionne la plupart des changements en cours dans la société
pygmée, y compris ceux assumés par les femmes.

11, L’organisation du travail des Bakola et des Baka ressemble beaucoup &
celle des Pygmées Aka de la région de Kenga et de Bangando (RCA).
Sénéchal (Bahuchet, 1985 : 326) note que si les hommes restent trop
longtemps absents d’un campement, les femmes pourvoient elles-mémes
& Jeurs besoins en viande en organisant des battues de chasse au filet tout
a fait productives.

12. Le dispositif des techniques de chasse aka est trés riche. Les Pygmées ...
« disposent d’un ensemble de techniques qui leur permet de tues tous les
gibiers dans tous les milicux en choisissant de plus la méthode adaptée
au nombre de chasseurs disponibles & ce moment » (Bahuchet, 1985 :
331).
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Communautés pygmées et villageoises sont associées dans
une relation de clientéle fondée sur des rapports de dépendance
volontaire des Pygmées vis-a-vis des Villageois %), L’amitié
que se vouaient deux chefs de famille est souvent a 1’origine de
cette relation inter-ethnique. Elle est scellée dans 1’est par un
pacte de sang 9. Ces associations sont nées a la suite des
premiers contacts avec les ancétres des Villageois qui, poussés
par les derniéres grandes migrations, ont pénétré la forét au
cours du XIX® siecle. Le lien inter-ethnique est renforcé, depuis
le début du siécle, par I’initiation de Baka a la grande cérémonie
villageoise bangando et bakwele du béka au cours de laquelle la
circoncision est pratiquée, ainsi que par I’initiation de villageois
au rite baka du jengi. Les informateurs ne s’accordent pas
exactement sur la période a partir de laquelle ces échanges
rituels se sont intensifi€s. Mais s’il s’agit effectivement de 1950,
cette date correspond plus ou moins & ’amorce du processus
d’adoption volontaire de la culture du cacao par les populations
de la région, a la différence des années précédentes au cours
desquelles cette culture de rente était imposée par le pouvoir
colonial.

Les femmes participent également aux réseaux d’échanges
économiques de biens et de services pratiqués entre les campe-
ments pygmées et les villages d’agriculteurs. Elles sont associées
aux femmes villageoises. Chez les Baka, certaines femmes font
partie d’associations féminines bangando et bakwele.

Le pacte d’amitié unissant deux familles, pygmée et
villageoise, est héréditaire et se perpétue d’une génération a
P’autre. Il n’en reste pas moins que cette association reste volon-
taire et qu’en cas de conflit, un pygmée est entiérement libre de
quitter « son villageois » et de se placer sous la protection d’un
autre chef de lignée villageois. Bien qu’ils soient li€s par une
relation d’amitié, Pygmées et Villageois sont souvent en conflit.
Les tensions sont essentiellement causées par le fait que les

13. Voir Bahuchet, 1985 : 552-555.

14. Deux anciens, deux chefs de famille baka et villageois sont unis par ce
lien sacré en mélangeant leur sang respectif et en le buvant (notes
personnelles, Baka 86-87 ; Brisson, Boursier, 1979 : 294).



- 132 -

Pygmées prélevent ce qu’ils considérent comme leur « di »
dans les plantations villageoises, ainsi que I’autorisait la tradi-
tion, alors qu’aujourd’hui ces actes sont interprétés comme un
vol. Il arrive réguliérement que les larcins reprochés (quelquefois
grossis par la rumeur) donnent lieu & des tenues de palabres an
village. Le jugement reléve méme parfois du tribunal de premiére
instance présidé par un chef de canton.

Autrefois, la relation de clienttle se manifestait principale-
ment par un systéme d’échange de biens et de services. D une
part, les Pygmées prélevaient les produits de la forét (gibier,
fruits et graines sauvages, champignons, ivoire, etc.) et les
échangeaient au village contre des produits vivriers, du sel ou du
fer. D’autre part, les Pygmées prétaient leur concours pour toute
une série de travaux domestiques et agricoles en contre-partie de
la protection de leurs partenaires traditionnels. Cette protection
se manifeste aujourd’hui par la générosité de ces derniers, par
exemple en aidant un Pygmée 2 verser ses prestations matri-
moniales.

A I’époque coloniale, les Villageois ont fait pression sur les
Bakola et les Baka pour, dans un premier temps, répondre &
I’obligation de produire du caoutchouc, et dans un second temps,
s’assurer de la main-d’oeuvre pygmée sur leurs plantations
cacaoyéres. Un rapport déséquilibré s’est alors instauré et ce
type de relation s’est maintenu aprés I’Indépendance.

Entre le village et la forét

Les Bakola et les Baka ont progressivement adopté les
techniques de 1’agriculture sur brilis de leurs voisins aux
alentours des années 30 (9, 1ls travaillent aujourd’hui sur leurs
plantations personnelles et sur celles de « leurs » Villageois lors
du débroussaillage et de la récolte.

15. Certains informateurs situent le début du processus aux alentours des
années 50, d’autres plus t6t, autour des années 30. Vallois et Marquet
(1976 : 157) signalent qu’en 1939, les Baka commencérent & cultiver
leurs propres plantations 4 Ja fagon des « Noirs » (partie sud de la région
de Moloundou ol les Pygmées étaient déja plus ou moins fixés dans des
villages). Quoiqu’il en soit, le processus de 1’adoption des cultures
vivriéres s’est enclenchée plus t6t chez les Bakola que chez les Baka.
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Ce sont les hommes qui gérent les plantations de cacao. Elles
se transmettent de pére en fils. De leur c6té, les femmes des
deux ethnies pratiquent des cultures vivriéres en association.
Elles y plantent, cdte & cOte, du manioc, du plantain, du macabo
et y sement du mais, du tabac, et du piment. Chacune posséde un
ou plusieurs champs qu’elle exploite individuellement. Les
hommes interviennent uniquement & I’époque du défrichage. La
pratique agricole des Pygmées est trés peu homogene. Elle est
presque différente d’une famille & 1’autre. En général, les cultures
vivrieres des Pygmeées ont une superficie trés inférieure a celle
des villageoises qui, évidemment, disposent de la main-d’oeuvre
pygmée leur permettant de produire davantage. Pendant la
période agricole, les femmes pygmées travaillent au village
pendant 2 ou 3 heures par jour. Notons que toutes les femmes
d’un campement ne se consacrent pas en méme temps a cette
activité et que, lorsque certaines sont occupées sur les planta-
tions, d’autres sont quelquefois parties en forét avec leur famille
et participent aux activités de collecte, de chasse ou de péche. Le
laps de temps (allant d’un jour & plusicurs mois), que les familles
consacrent & la vie forestiére varie en effet d’un cas a ’autre car
ces derni¢res n’entretiennent pas toutes une relation avec les
mémes villageois. Et le « contrat » d’entraide unissant les deux
partenaires est souvent différent d’une famille & ’autre.

Bien que I’agriculture prenne une importance de plus en plus
grande pour les Bakola et les Baka, I’économie de chasse et de
collecte constitue encore une propostion considérable de
I’ensemble des activités d’un campement. Deux cycles, 'un
agraire, I’autre, de chasse et de collecte, se chevauchent tout au
long de I’année. I est intéressant de relever que, méme dans les
communautés au sein desquelles 1’économie traditionnelle
semble la plus perturbée, la chasse, clef de voiite de ’organi-
sation sociale traditionnelle, continue d’étre réguli¢rement
pratiquée et de jouer un réle fondamental. Les Bakola se sont
spécialisés dans la commercialisation du gibier et de plantes
médicinales 16, Les Pygmées écoulent aujourd’hui leurs
produits, soit en passant par les Villageois, partenaires tradition-

16. Certains d’entre eux sont aussi des guérisseurs de renommée. Ils
prodiguent des soins auprés de patients installés au campement.
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nels, soit en traitant avec des revendeurs qui achétent au
campement. Il arrive également quelquefois qu’ils se rendent
directement auprés du consommateur, sur les petits marchés
locaux, quand ils existent.

- Chaque année correspond a une succession de cycles
saisonniers au cours desquels le groupe local vit alternativement
dans un campement résidentiel de bordure de piste, puis dans 3
ou 4 campements forestiers tout aussi permanents. Ces derniers
s’échelonnent de la piste a la grande forét. L’ habitat se fige ainsi
progressivement dans des zones de chasse et de collecte oit ’on
revient tous les ans. Partout, le campement de bordure de piste
situé & proximité des plantations est un hameau permanent &
partir duquel ses habitants rayonnent en forét. La chasse au
piége, ne nécessitant qu’un ou deux passages journaliers, s’est
généralisée. Elle permet ainsi de s’alimenter en viande malgré
les exigences des travaux agricoles. Plus la sédentarisation d’un
campement est marquée, plus les périodes d’activités en forét et
en grande forét sont courtes et fractionnées par rapport a celles
consacrées & 1’agriculture.

La sédentarisation des Bakola est clairement antérieure &
celle des Baka. Deux traits typiques de la culture pygmée ont
d’ailleurs disparu chez eux : la technique du chant en yodel et
Phabitat ovoide traditionnel. Le cycle de vie forestiere est en
général plus court chez les Bakola que chez les Baka. Les
campements de forét sont aussi moins nombreux. Les Bakola
chez lesquels j’ai séjourné ne consacrent pas de longues périodes
continues & la chasse, la péche ou la cueillette. Les familles
pratiquent plutdt des incursions répétées de plusieurs jours en
forét permettant de continuer de travailler de fagon plus ou
moins régulicre sur les plantations, qu’il s’agisse des leurs ou de
celles de leurs « Villageois ». Les grandes battues de chasse au
filet 7 sont de plus en plus rares. Il était autrefois de coutume
qu’a la grande et la petite saison séche, plusieurs campements
bakola se rassemblent a cette occasion. Certaines années, ces
grands rassemblements n’ont plus lieu.

17. Les Baka chassent & la lance et & I’arbalgte mais Jamals au filet comme
le font certains Bakola.
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Contribution socio-économique des femmes
pygmeées au développement des campements

Une nouvelle répartition des taches entre les hommes
et les femmes

Chez les Bakola et les Baka, la sédentarisation progressive a
provoqué un ajustement de la répartition sexuelle des tdches 2 la
nouvelle réalité socio-économique. Ce phénomene est caractéris-
tique de toutes les sociétés en changement. Il en résulte un
processus d’adaptation aux mutations en cours, processus qui
serait g€ré par des facteurs universels (Murdock et Provost,
1973).

Nous ne possédons malheureusement que trés peu de repéres
historiques fiables sur les modalités de division sexuelle du
travail dans les sociétés traditionnelles bakola et baka. Les
descriptions publies dans les articles les plus anciens ne
considérent jamais la division sexuelle du travail en tant que
« fait social total » (Mauss, 1950). Dans le meilleur des cas,
seule la dimension technique de la répartition sexuelle des
taches est prise en compte, alors que cette derniére est également
pertinente du point de vue social et rituel. Rares sont aussi les
descriptions qui analysent une activité au sein d’une chaine de
travail, de la phase d’acquisition 4 la phase de consommation, en
passant par les différentes phases de réalisation technique. Posons
néanmoins que les faits ethnographiques observés aujourd’hui
s’inscrivent dans la continuité d’une logique organisationnelle
ancienne.

Actuellement, 1a division sexuelle du travail est beaucoup
moins tranchée que les écrits sur les chasseurs-cueilleurs ne le
laissent entendre en général. Le modele classique de I’homme
chasseur et de la femme cueilleuse est théorique et ne correspond
pas toujours a la réalité. Envisageons par exemple 1’extraction
des ignames sauvages, une activité de collecte présentée comme
étant typiquement féminine dans la littérature ethnologique,
avec 'utilisation du baton & fouir considéré comme un outil
féminin par excellence. Chez les Baka, il arrive que des femmes
partent ensemble en forét a la recherche des tubercules. Mais il
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arrive également souvent que plusieurs familles se rendent en
forét. La récolte s’effectue alors en couple. Les hommes creusent
les trous avec les mémes outils que ceux des femmes et le travail
est réalisé en collaboration, par les hommes et par les femmes.

La répartition sexuelle des tiches dépend moins, en général,
des activités économiques elles-mémes que de la constitution de
groupes de travail, & Pexception des activités frappées d’un
interdit symbolique proscrivant la participation de 1’un ou 1’autre
sexe, Chez les Baka, seules la chasse et la récolte du miel sont
réservées aux hommes (8, Chez les Bakola, cette exclusion des
femmes n’est pas aussi forte ; quand les hommes ne sont pas
disponibles, il peut arriver que ce soit une femme qui récolte du
miel et qui chasse a la sagaie.

Nous avons d’autre part souligné que les femmes pygmées se
chargent des plantations vivri¢res, comme le font par ailleurs les
Villageoises & qui les parcelles appartiennent exclusivement.
Les cultures de rente sont par contre la propriété des hommes
pygmées, en fonction du méme modéle villageois, calqué dans
ce cas sur celui de I’économie moderne importée par les
Occidentaux.

La construction de P’habitation, autrefois du ressort des
femmes, est prise en charge par les hommes quand il s’agit
d’établir les maisons rectangulaires plus ou moins similaires 2
celles du village. Dans le campement baka de Bele situé en
bordure de piste, & proximité de Moloundou, les seules huttes
ovoides qui persistent sont celles occupées par des femmes
veuves ou divorcées. Les mémes familles Pygmées reprennent
par contre la division sexuelle du travail traditionnelle dans les
campemenis forestiers. Actucllement, les enfants pygmées
naissent dans une société semi-nomade & la fois acculturée et
traditionnelle. Les gestes, non pratiqués pendant les 6 ou 7 mois
de vie en bordure de piste, sont assimilés tous les ans & I’occasion
des périodes vécues en forét. Certains enfants vont & 1’école
pendant la saison agricole, mais aucun d’entre eux n’y reste

18. Bahuchet (1985 : 326) note que chez les Pygmées Aka de RCA, seules
la chasse & la sagaie et la récolte de miel sont des activités réservées aux
hommes. 1l révéle néanmoins le cas d’une femme, jeune et veuve,
récoltant un nid de trigones,
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quand sa famille part en forét. Bien que 1’habitat traditionnel
soit progressivement abandonné, particuliérement en bordure de
piste, toutes les petites filles sont capables de le construire car
elles apprennent encore ces techniques lors de la vie forestiére.

On pourrait se demander s’il n’existe pas, chez les Bakola et
les Baka, un double systéme de représentations véhiculant
synchroniquement les valeurs du monde traditionnel et du monde
moderne. Nous avons en effet le sentiment d’une double logique
sociale permanente : celle de I’agriculture et de la sédentarisation
progressive qui répond entre auires aux impératifs du dévelop-
pement rural, et celle de la tradition, de la chasse et de la
collecte, de la forét, au coeur de laquelle un petit cultivateur
pygmée redevient un grand chasseur d’éléphants.

Envisageons plus précisément quelle est la contribution des
femmes & I’agriculture et a la chasse.

Les femmes et 1’agriculture

Chez les Pygmées, les femmes sont responsables de 1’appro-
visionnement des campements en denrées vivriéres ; soit qu’elles
les cultivent sur leur(s) plantation(s) personnelle(s), soit qu’elles
les obtiennent en travaillant au village. Ce sont principalement
elles qui rendent des services aux Villageois, débroussaillant ou
récoltant leurs parcelles. Les hommes interviennent aussi, au
moment de I’essartage, mais les femmes travaillent durant des
périodes plus longues et plus continues.

Pendant les mois de vie en bordure de piste, elles quittent
souvent le campement de grand matin et parcourent en petits
groupes les kilomeétres qui les séparent du village. Elles se
rendent ensuite 2 la plantation de « leur » Villageoise ou a la
cacaoytre du mari de cette derniére. Il est courant que les
femmes pygmées en profitent pour déterrer des tubercules de
manioc plantés par les Villageois 2 leur intention de telle sorte
que leur travail soit rémunéré en nature. Elles peuvent aussi
recevoir des €pis de mais, ou d’autres choses. Ce sont des
avantages qu’elles assimilent en quelque sorte au fruit d’une
journée de collecte effectuée sur une plantation plutét qu’en
forét. En baka, une expression désigne I’activité qui consiste 2
se procurer des biens aupres des Villageois. De retour au campe-
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ment, en général au début de 1’aprés-midi, les femmes s’installent
dans leur cuisine, se reposent, causent de choses et d’autres,
commentent les nouvelles du village et préparent la nourriture
qu’elles ont ramenée. Les plats peuvent étre compléiés par des
feuilles ou des tubercules de manioc, de macabo, et quelques
bananes plantain provenant des plantations du campement.
S’ajoutent aussi des produits forestiers (des fruits, des graines
oléagineuses ou des champignons, par exemple, et souvent du
gibier) rapportés par d’autres membres du campement qui ont
consacré leur journée & des activités en forét.

Le plantain, le manioc et le mais, dans une moindre mesure,
sont utilisés comme alimentation de base dans les campements
baka. Ces produits vivriers sont consommés quotidiennement
pendant plus de la moiti€ de 1’année et méme durant certaines
périodes de vie en forét. Les femmes sont souvent chargées de
régimes de plantain lors de leurs déplacements vers les campe-
ments forestiers. Mais si le séjour se prolonge, les ignames
sauvages reprennent progressivement leur place dans les
marmites. Le vocabulaire baka est trés riche pour désigner
différents clones de bananes dont la culture était pratiquée par
les Villageois avant I’arrivée des Européens. Les Bakola de la
zone méridionale consomment plus volontiers du manioc que du
plantain, sous forme de bétons ou de boules de « foufou ». Ce
sont les produits vivriers qui sont utilisés avec le plus de
régularité ; les produits forestiers, bien siir trés appréciés et trés
présents dans la cuisine pygmée, peuvent éire occasionnels sans
provoquer la disette. Quand un Baka dit qu’il a faim, cela
signifie généralement qu’il n’a plus mangé de viande depuis
longtemps et non qu’il est réellement affamé. En cas d’extréme
limite, les gens mangent des batons de manioc ou des doigts de
banane plantain grillés, accompagnés d’huile de palme pimentée.
L'habitude de consommer des aliments vivriers accentue évidem-
ment la dépendance des familles pygmeées engagées dans une
relation de clientéle auprés des Villageois.

La contribution économique des femmes pygmées détermine
le mode de développement des campements. La plupart de ces
derniers s’organisent selon un modele de dépendance agricole
vis-2-vis des partenaires villageois. Mais il arrive néanmoins
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que des familles, voire méme quelques campements entiers,
soient plus autonomes.

Envisageons deux types d’intégration de la production
agricole, qui paraissent étre les plus significatifs.

Le premier cas de figure, que j’appellerai celui de la dépen-
dance agricole, caractérise I’organisation de la plupart des campe-
ments bakola et baka. Les femmes pygmées ne cultivent alors
que des plantations embryonnaires aux alentours de leur campe-
ment. Il s’agit d’une agriculture d’appoint qui ne permet pas
d’assurer I’autosuffisance en produits vivriers. Ces femmes
sollicitent beaucoup leurs partenaires villageoises et passent
énormément de temps sur les plantations de ces derniéres.
Lorsque les femmes pygmées se consacrent autant & 1’agriculture,
elles sont moins disponibles pour participer aux activités de
chasse, de collecte et de péche organisées par d’autres membres
du groupe local, et la qualité de vie de ce type de campement
régresse en conséquence.

Le second cas de figure est celui de I’indépendance agricole.
Certains campements bakola et quelques familles baka, et non
des campements entiers, parviennent 4 maintenir leur indépen-
dance en produits vivriers. C’est le cas de campements entourés
de parcelles dont la surface cultivée autorise une certaine
autosuffisance en produits vivriers. Cette situation est la seule
sans tractation systématique et contraignante entre les femmes
pygmées et villageoises bien que, et cela me parait révélateur de
la profondeur du lien inter-ethnique, la relation de clientéle ne
soit pas rompue pour autant. Les femmes rendent moins régu-
lierement de services sur les plantations villageoises. Elles n’en
rendent parfois plus du tout. La relation d’amiti€ n’a plus comme
fonction essentielle de pallier une production vivriere
insuffisante. Les besoins en produits vivriers étant satisfaits, les
familles jouissent d’une plus grande mobilité et font des incur-
sions beaucoup plus fréquentes en forét. Cela leur permet a la
fois de vivre réguli¢rement dans des campements forestiers et de
ramener les produits de la collecte, de la péche et de la chasse en
quantité supérieure.

En réalité, dans le cas de ces campements ou de ces familles,
la collecte n’a plus qu’une fonction de soudure. Mais la chasse
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continue d’avoir une importance économique capitale, du fait
notamment de 1’échange % et de la vente de gibier. L’inten-
sification de la production de viande, motivée par cette finalité,
nécessite ainsi souvent la participation d’un effectif féminin
supplémentaire, disponible quand les activités agricoles ne
prennent plus autant de temps. Envisageons a présent le secteur
fondamental de la chasse auquel les femmes contribuent en
utilisant certaines techniques cynégétiques.

Les femmes et la chasse

Chez les Bakola, les femmes participent activement & certains
types de chasse. Elles rapportent souvent des quantités appré-
ciables de viande au campement. Elles contribuent davantage
aux activités cynégétiques que les femmes baka ou aka de
Centrafrique par exemple. Cet état de fait est directement li€ &
I’indisponibilité ponctuelle des hommes occupés ailleurs, qu’ils
pratiquent I’essartage, qu’ils soient employés dans une société
forestiere, ou qu’ils aient simplement la « gueule de bois » !

Les techniques de chasse que les femmes utilisent le plus
couramment sont celles de la chasse & courre, que ce soit entre
elles ou en communauté avec les hommes. De plus, elles parti-
cipent régulitrement aux battues collectives de la chasse au filet
qui ne peuvent avoir lieu sans leur présence puisque cette
technique requiert un nombre important de participants. I arrive
par ailleurs qu’elles chassent 3 la sagaie, mais elles ne tuent
jamais le gros gibier. Elles utilisent également les pieges quand
les hommes ne sont pas disponibles. La déforestation de ces
dernigres décennies a coniribué & un appauvrissement de la
faune. Le gros gibier, comme les éléphants, les buffles ou
certaines grandes antilopes se font rares. Les porcs-épics, les
rats palmistes et les petites antilopes constituent I’essentiel des
captures quotidiennes.

Les battues collectives au filet se déroulent selon un processus
classique. Aprés avoir marché un certain temps dans les sous-

19. Contre des vétements, du pétrole, du savon ou encore des produits
vivriers.
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bois denses de la forét, le meneur de chasse indique I’endroit oit
doivent &étre posés les filets. Silencieux, les participants les
dressent rapidement et les attachent les uns aux autres de fagon
a constituer un demi-cercle d’importance variable. La surface
ratissée sera d’autant plus vaste que leur nombre est important.
Les hommes se dirigent ensuite vers ’entrée de I’espace isolé et
les femmes se postent derri¢re le filet d’un homme de leur
parenté (mari, fils ou frére...), armées de leur machette et d’un
baton. La chasse commence réellement dés que le meneur de
chasse pousse le premier cri caractéristique de la battue. Les
autres le reprennent ensuite. Ces cris sont trés beaux quand ils
sont lancés en yodel. Chacun fait simultanément du bruit, un
vacarme terrible, par tous les moyens possibles, de telle fagon
que le porc-épic ou I’antilope, surpris et effrayés, se jettent dans
les mailles des filets en tentant de fuir. Les hommes transpercent
généralement le gibier quand il est dangereux (le potamochére
par exemple), sinon, ce sont les femmes qui I’assomment. Mais
si Poccasion se présente, rien n’interdit & une femme de faire
couler le sang du gibier 4 I’aide d’une lance, d’un harpon, ou
d’une machette. La battue terminée, on repart un peu plus loin
et ’opération se répéte a plusieurs reprises suivant le méme
scénario.

Les filets sont la propriété exclusive de I’homme. A sa mort,
ses biens, ¢’est-a-dire son filet, sa hache, sa machette, ses lances
et ses harpons, reviennent automatiquement a son fils, et a
défaut, & son neveu ; jamais a une femme. Ce sont les hommes,
en général, qui portent les filets et qui les dressent. Le gibier
arrété dans les mailles d’un filet revient automatiquement au
propriétaire de celui-ci. Avec la sédentarisation croissante, les
battues journali¢res sont souvent organisées au niveau d’un seul
campement. Si les hommes ne sont pas suffisamment nombreux,
une femme de leur parenté se charge du travail du port et de la
pose des filets @D,

20. Dans le sud-est, les Bakwele, voisins des Baka, ont abandonné la chasse
au filet depuis longtemps (?). Certains vieux conservent le leur comme
souvenir, noirci au-dessus de la claie. Plus personne ne demande aux
Pygmées d’entreprendre de telles battues au moment des travaux agricoles
du village. Les Baka, quant & eux n’ont jamais possédé de filets.
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La chasse-poursuite est trés caractéristique des Bakola. Tout
d’abord elle est fréquente @Y, et les femmes y prennent une part
considérable. C’est I’activité cynégétique i laquelle elles
contribuent le plus. Il arrive qu’elles s’y adonnent plus souvent
que les hommes, notamment pendant que ces derniers sont
occupés a ouvrir de nouvelles plantations (essartage). En général,
ce type de chasse se pratique entre femmes associées « par
cuisine », mais aussi en couple ou en association de couples. La
chasse-poursuite se pratique & I’aide de petits chiens au cou
desquels pend un grelot. Le gibier capturé par un chien appartient
au propriétaire de ce dernier. Bien que les femmes utilisent
parfois la lance, il est plus courant de les voir équipées de leur
machette. La technique consiste tout d’abord a repérer les sentes
et le terrier du gibier @2, ensuite 3 le déloger de son repaire,
éventuellement, 4 lui donner la chasse jusqu’a sa capture et sa
mise & mort. Deux techniques sont utilisées pour déloger
I’animal de son terrier. La premigre est celle de I’enfumage : les
femmes enfument le gibier qui, s’il meurt étouffé, est tiré de son
trou a I’aide de la lance ou d’un baton pointu semblable & une
sorte de grattoir. La seconde technique consiste & introduire
dans un des orifices du terrier, un outil créé sur le vif qui
correspond & un «biton vibreur ». Les femmes manient ce
béton de telle fagon que les ondes sonores produites effrayent le
gibier qui tente de fuir par une galerie latérale. S’il n’est pas
arrété a la main 2 sa sortie, assommé ou blessé d’un coup de
machette, ou encore transpercé d’un coup de lance, les chiens se
lancent alors & sa poursuite, suivis d’une femme ou d’un homme
qui pousse régulitrement un cri de ralliement afin que les autres
participants puissent repérer sa trajectoire et le suivre a distance.
Le gibier épuisé finit toujours par se réfugier dans un trou d’olt
il est infailliblement délogé.

Bien que la chasse & la lance soit trés souvent une activité
masculine menée individuellement ou en trés petits groupes, il
peut arriver que des femmes bakola d’une méme « cuisine » ou

21. Elle est organisée pratiquement toute 1’année, bien que plus
réguli¢rement pendant les pluies, alors que la chasse au filet est seulement
pratiquée lors de la petite et de la grande saison séche.

22. Je n’ai personnellement assisté qu’a la capture de rongeurs.
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d’un méme foyer, s’y adonnent entre elles. Elles partent alors en
forét, par groupes de deux ou trois, armées des lances des
“hommes de leur parenté. Certaines femmes ont la réputation
d’avoir plus de « chance » & la chasse que leur mari. Lors de la
promenade d’un couple en forét, il arrive que ce soit la femme
qui se saisisse de la lance pour abattre une antilope surprise dans
son sommeil. Les femmes transpercent donc non seulement des
rats et des porcs-épics mais aussi des antilopes de tailles diverses.

Cet état de fait n’étonne en rien les vieux bakola, par ailleurs
critiques et amers vis-a-vis du changement. Ils considérent
simplement que « tout comme la femme blanche porte le fusil,
la femme bakola porte la lance ».

Que des femmes chassent n’a rien d’étonnant en soi ; de
nombreux cas sont attestés dans d’autres sociétés de chasseurs-
cueilleurs. Ce qui est curieux, par contre, c’est le fait que les
femmes bakola chassent a la lance et qu’elles tuent non seulement
du petit gibier mais aussi quelquefois de grandes antilopes. En
effet, chez les chasseurs-cueilleurs, les deux principales carac-
téristiques de la chasse des femmes sont en général les suivantes :
d’une part, elle ne concerne que le petit gibier, et, d’autre part,
elle n’est jamais pratiquée a I’aide d’armes tranchantes ou
perforantes qui provoquent 1’écoulement du sang de I’animal.
Pour Testart (1986), la division sexuelle du travail dans la
plupart de ces sociétés (a ’exception des Agta ; Estioko-Griffin,
1981) est fondée sur une opposition symbolique entre des écoule-
ments de sang dangereux : celui de la femme et celui du gibier
transpercé ou perforé. Le propos de cet article n’est pas d’élucider
la question des femmes bakola chasseuses sur lesquelles
Penquéte n’a pas encore fourni suffisamment d’informations. Je
soulignerai simplement deux aspects importants. Le premier
étant que les femmes bakola ne peuvent chasser pendant qu’elles
sont menstruées : interdit ponctuel qui s’explique certainement
en partie par la théorie du sang (Héritier, 1985 ; Faithorn, 1975),
appliquée par Testart (op. cit.) aux sociétés de chasseurs-
cueilleurs. Le deuxiéme point est que 1’idée d’un « sous-équipe-
ment féminin » (Tabet, 1979) doit €tre nuancée dans le cas
bakola puisque les femmes ne sont pas exclues de la chasse et de
Paccés aux armes méme si effectivement la plupart des outils/
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armes de chasse appartiennent aux hommes et se transmettent en
ligne exclusivement masculine. Les femmes bakola ne sont pas
exclues de la chasse et de Paccés aux armes, contrairement 4 une
répartition sexuelle des tiches fondée habituellement sur I’idéo-
logie du sang.

Chez les Baka, les femmes ne s’adonnent pas a la chasse.
Cette activité est du ressort des hommes. Mais la contribution
indirecte des femmes 2 la réussite des activités cynégétiques est
fondamentale. 1l est par exemple indispensable que les femmes
initiées au yeli, société secréte féminine, participent & 1a prépara-
tion et & la cloture rituelle de la grande chasse & 1’éléphant. En
cas d’absence des femmes initiées, mobilisées par exemple sur
les plantations, le départ des hommes ne peut avoir lien. Un
esprit préside normalement a cette grande cérémonie au cours de
laquelle les femmes initiées appellent les animaux et appliquent
des remédes de « chance » aux chasseurs et au grand chasseur
d’éléphant. L’état de « chance » est indispensable & la prépa-
ration rituelle des activités de prédation. La notion de « chance »,
dont le front est le si¢ge, est un constituant fondamental de la
personnaliié. Il s’agit d’un principe de vitalité et d’équilibre
établissant un lien entre I’individu, ses proches, les membres du
campement et la forét, le monde des méanes et des esprits (voir
aussi Boursier, 1984-1985). Les Baka vivent dans 1’cbsession
d’étre continuellement dans cet état de « chance ». Les occasions
de le perdre sont nombreuses. Il peut étre recouvré par I’inter-
médiaire de la personne qui en a provoqué la perte, ou, et c’est
le cas le plus fréquent, par I’intermédiaire de femmes initiées.

Nous venons de voir que la chasse est encore aujourd’hui une
activité fondamentale des campements, quelle que soit la compo-
sition des groupes de travail qui y participent. Avec la sédenta-
risation, P’introduction d’activités agricoles et la diminution
progressive de la mobilité et de la fréquence du regroupement
des campements, les conditions nouvelles de vie n’ont pas pour
autant mis un terme aux activités cynégétiques traditionnelles.
Ces derniéres n’ont pas été fondamentalement perturbées. Par le
jeu des groupes de travail, ’organisation économique de base
posséde un potentiel d’adaptabilité qui permet & cette activité
fondamentale de persister. Ainsi s’explique sans doute partiel-
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lement que les femmes bakola pratiquent des séances de chasse
et assurent activement 1’approvisionnement en viande du
campement.

Le role des femmes dans la « révolution
pygmée »

Dans son article sur les « changements sociaux chez les
Pygmées Baka », Althabe écrivait, en 1965, qu’avec la sédenta-
risation, la société pygmée se masculinise de plus en plus, au
détriment des femmes qui continuent de vivre comme par le
passé ; seul I’homme serait le moteur de la «révolution
pygmée », ce serait lui « sans conteste 1’élément progressif du
monde pygmée » ( : 578).

Cette présentation de la réalité socio-économique pygmée
reléve d’une conception du développement qu’il faut relativiser.
Quand Althabe parle du réle prépondérant des hommes dans la
« révolution pygmée », il fait principalement allusion & I’intro-
duction de I’économie moderne en milieu traditionnel, donc aux
cultures de rente. Or I’apport des technologies modernes contri-
bue peu aux nombreuses mutations liées au processus de séden-
tarisation. Nous avons constaté que la production cacoyére des
hommes pygmées est marginale par rapport 2 I’ensemble de
Pagriculture bakola et baka. Ce ne sont pas ces cultures qui
déterminent les axes de développement des campements. Ce ne
sont pas non plus elies qui garantissent la qualité de la vie de la
population.

En parlant de la sédentarisation qui « masculinise » de plus
en plus la société, Althabe ne prend pas suffisamment en
considération les nombreux emprunts que les Pygmées ont fait
a I’économie villageoise. Certes ce sont les hommes qui
construisent auwjourd’hui les maisons rectangulaires a la fagon
des Villageois, alors que c’étaient les femmes qui le faisaient
autrefois. Mais ceci correspond pratiquement au seul emprunt
des hommes aux technologies villageoises, contrairement aux
femmes qui, de leur cbté, se sont approprié plusieurs techno-
logies. Nous avons montré dans un article précédent que chez
les Bakola, la plupart des activités féminines contemporaines
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sont calquées sur celles des Villageoises quand celles des
hommes continuent, dans I’ensemble, d’€ire proches d’un
modéle présumé iraditionnel, & 1’exception de 1’adoption
marginale des cultures de rente qui reléveni de 1’économie
moderne.

Les femmes déterminent pour une large part les axes de
développement des campements, leur participation économique
et sociale étant conditionnée par la relation inter-ethnique
inhérente a la dynamique de la communaut€ pygmée. Les cultures
vivritres traditionnelles exploitées par les femmes bakola et
baka jouent un role fondamental dans I’établissement d’un mode
de vie équilibré au sein des campements, & condition toutefois
que les Pygmées puissent continuer de pratiquer des activités
foresti¢res.

Finalement, c’est certainement quand les Pygmées sont sortis
de la forét, sollicités par leurs partenaires villageois pour leur
rendre des services, et quand les femmes ont commencé &
cultiver aux alentours des campements que les premiers grands
changements se sont enclenchés. Et c’est sans doute cela que

P’on pourrait appeler plus justement la « révolution pygmée »,
* car c’est A partir de cette époque qu’ont &t€ réalisés des emprunts
irréversibles & 1’économie villageoise. Comme dans toute
société, tant les femmes que les hommes y ont contribué.
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Une réflexion plus générale

DANIELE COMBES, ANNE-MARIE DEVREUX*

TRAVAIL DES FEMMES
ET RAPPORTS SOCIAUX DE SEXE

Cet article fait le point sur les recherches sociologiques
menées en France, au cours des années récentes, sur le travail
des femmes. Comme I’indiquent Ie titre et la bibliographie de
cette étude, nous nous sommes limitées a caractériser et illustrer
les approches du travail des femmes qui s’inscrivent dans une
problématique des rapports sociaux de sexe.

Dans I’expression « travail des femmes », les deux termes,
et pas seulement le premier, demandent définition. En effet,
pour traiter de cet objet « travail des femmes », c’est-a-dire de
Pactivité d’une catégorie d’acteurs, il faut, d’un point de vue
sociologique, construire préalablement cette catégorie. En parti-
culier, analyser le travail des femmes en termes de division
sexuelle du travail et de rapports sociaux de sexe signifie que
des choix théoriques ont été faits, que la catégorie « femmes »
est construite par son inscription dans un rapport social.

(*) Les auteurs ont participé aux travaux de 1’Atelier Production-
Reproduction (APRE) et mené, en collaboration avec quatre autres
chercheuses, une recherche épistémologique sur I’émergence et les
utilisations du concept de rapport social de sexe, recherche sur laquelle
elles s’appuient ici.
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Cette démarche caractérise un courant actuel de la sociologie
dont nous sommes parties prenantes. Nous I’illustrerons & travers
nos travaux et d’autres. Auparavant, pour montrer le chemine-
ment théorique qui a ét€ nécessaire afin d’arriver 4 la probléma-
tique des rapports sociaux de sexe, il nous parait utile de revenir
sur les différents modes de construction possibles des catégories
de sexe et de passer en revue les notions ou concepts servant a
définir ce que certaines appellent le « genre » (en référence au
« gender » anglo-saxon), et que nous appelons le sexe (social).

Nous essaierons, dans chaque cas de figure de montrer quelles
sont les conséquences du recours 4 tel ou tel type de construction
sur Panalyse du travail des femmes.

Les constructions sociologiques des catégories
de sexe et leurs incidences sur ’analyse du
travail des femmes.

En fait, quand nous parlons aujourd’hui de « construction »
de catégories sociales et que nous entendons par 12 une
construction scientifique, nous adoptons sur les textes antérieurs
un point de vue qui, dans bien des cas, n’était pas celui de
Pauteur.

Catégorisation biologique, condition féminine et
travail féminin

Dans la sociologie des années 60, le sexe apparait comme
une variable, A c6té de 1’4ge, de la classe sociale (ou de 1a CSP,
Catégorie Socio-Professionnelle), de la situation matrimoniale,
etc. Mais il n’a pas le méme statut ; il repose totalement sur des
critéres de définition biologiques (alors qu’avec les notions
d’« enfance » ou de « troisieme dge », la catégorie d’4ge connait
un début de construction sociologique).

De plus, la variable sexe ne semble concerner qu’une partie
des populations étudiées et n’intervient que pour faire apparaitre
la spécificité des femmes par rapport & un modéle général et
implicitement masculin.
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A ce stade, le sexe n’est donc pas construit comme catégorie
sociologique. C’est une classification basée sur une soi-disant
« évidence naturelle » empruntée au sens commun. Les femmes
sont enfermées dans leur « condition féminine ». Dans la mesure
ot elle est déterminée par le biologique, cette « condition » ne
peut étre inscrite dans un développement historique. De ce fait,
la participation des femmes a la production économique (qui,
elle, est liée a ce développement historique) pose probléme, a un
double niveau : '

— socialement, elle €loigne les femmes de ce qui justement les
définit comme catégorie « naturelle », & savoir leur fonction
de reproductrices biologiques et ses dérivés tout aussi
« naturels » ; élevage des enfants et travail domestique.

— sociologiquement, elle perturbe le modéle dominant du
travail, modéle prétendument général et qui, de fait, ne
recouvre que les situations masculines de travail. Le « travail
féminin » est alors un appendice spécifique du travail en
général : emplois « féminins », comportements spécifiques
par rapport a ’activité (la fameuse courbe 4 deux bosses),
etc.

A noter que plutdt que d’étudier le travail féminin de
Pintérieur, les études de cette période portent en fait sur I’activité
professionnelle : 1a femme est-elle (ou non) professionnellement
active et, par conséquent, sort-elle de la sphére domestique ?

Les travaux sociologiques de la fin des années 60, qui
s’appuient sur la théorie des r6les pour analyser la situation des
femmes dans la société, font rupture avec 1’optique évoquée ci-
dessus, dans la mesure oil, pour la premiére fois, ils font
apparaitre que le rdle féminin ne se définit que par rapport au
role masculin. La théorie des rdles, importée de la psycho-
sociologie américaine, a connu un succes considérable dans le
champ de la sociologie de 1a famille et du travail féminin. Parmi
toutes les finalités que se donnait cette discipline, celle d’avoir
une action directe sur les problémes de société, de réconcilier les
acteurs sociaux ou les groupes d’acteurs lorsque des conflits
émergent, nous parait la plus éclairante pour expliquer son
impact.
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L’introduction des concepts de cette théorie des rdles dans la
sociologie frangaise rencontre le souci de celle-ci d’expliquer
des faits sociaux qui étaient alors en pleine évolution : insertion
de plus en plus massive des femmes, y compris des méres de
famille, dans le marché du travail et tensions qui en résultent au
niveau de la famille. Ainsi, la notion de « conflit de réles » est-
elle au centre des Ecrits de la période sur la position sociale des
femmes mariées qui travaillent : la grande question est alors de
savoir comment permetire & la femme de concilier son rdle
d’épouse et de mére de famille et son réle (que I’on dit parfois
nouveau) de femme active ou de productrice.

Le travail des femmes est, 14 encore, le plus souvent étudié
sous I’angle de I’activité et non du contenu du travail lui-méme,
dans la mesure oti la question de la différenciation des réles de
sexe est traitée a intérieur de la famille. La question posée est
alors de comprendre l'impact de l'activité professionnelle d'une
femme sur le partage des r6les au sein de la famille.

On peut ainsi évoquer les travaux d’ Andrée Michel qui parle
de « stratification sexuelle » et étudie les relations hommes/
femmes en utilisant le concept de rdles et ses notions connexes.
Par exemple, elle croise la variable « activité de la femme »
(femme travaillant ou non) avec des données d’attitude comme
1la structure du pouvoir dans le couple ou la réussite en matiére
de planning familial (Michel, 1970). Ce faisant, la distribution
des roles n’est en fait référée qu’au rapport homme/femme dans
le couple conjugal.

Bien qu’empruntant elle aussi, & la théorie des rbles,
Madeleine Guilbert a une tout autre perspective, du moins au
départ, lorsqu’elle prend pour objet le travail industriel des
femmes (Guilbert, 1966). Elle cherche a faire apparaitre « les
clivages entre fonctions professionnelles des femmes et fonctions
professionnelles des hommes » et se demande s’il existe un
groupe particulier des femmes dans le travail d’usine. Bien
qu’elle décrive trés précisément une réelle division sexuelle
dans le travail industriel (mais sans la nommer comme telle),
elle se situe dans une problématique de partage des tiches.
Glissant de la notion de fonction & celle de r6le, elle veut par
cette recherche « dégager une notion plus complexe de roles
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masculins et de roles féminins dans les professions indus-
trielles ». Reprenant de ce fait le cadre conceptuel de la théorie
des rdles et, par conséquent, les limites de sa valeur explicative,
elle conclut que les différenciations hommes/femmes dans le
travail d’usine trouvent leurs origines dans I’image-type que se
font les employeurs (hommes) de la femme ouvriére.

La division des rdles n’est donc qu’une question de repré-
sentation de la femme, chez les seuls employeurs. Pour ceux-ci,
les capacités domestiques des femmes les orientent « naturel-
lement » vers tel ou tel type de tiches qui se trouvent é&tre les
taches répétitives, sans responsabilité et, par conséquent, mal
payées. Ce clivage des tiches industrielles entre sexes reléve
donc d’un rapport employeur/ouvriéres et d’'un mode de gestion
d’une catégorie particuli¢re d’ouvriers. « Le double présupposé
de I’unité de la classe ouvritre d’une part et du poids déterminant
de I’idéologie dans cette répartition des fonctions industrielles
empéche Madeleine Guilbert de voir en quoi ces rapports
employeur/ouvriéres et ouvriers/ouvritres relévent d’un méme
fait social, d’'un méme rapport social spécifique » (Devreux,
1986). L’auteur note pourtant les difficultés des femmes a
pénétrer les bastions masculins, professionnels ou syndicaux, du
fait des résistances des hommes & leur entrée, mais elle n’utilise
pas ces observations.

Ainsi, du point de vue de la catégorisation de sexe, peut-on
admettre que ces recherches menées en termes de roles et de
différenciation de fonctions s’appuient, elles aussi, sur des
catégories biologiques de sexe et parlent des femmes sans
remettre en question leur définition par le seul critére biolo-

gique.

Les constructions de « systémes de sexe » et le travail
domestique comme lieu d’expression du rapport
« patriarcal »

Les réflexions que certaines chercheuses féministes ont
commencé & mener vers 1970 ont opéré une rupture radicale par
rapport a ces cadres conceptuels. Rupture qui s’est faite a 1a fois
par la critique des analyses sociologiques en vigueur et par
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I’énoncé du fait que « I’oppression des femmes fait systéme »,
que toutes les femmes sont opprimées par le « patriarcat ». Les
sexes sociaux constituent un « systéme social », ¢’est-a-dire un
systetme oll joue dialectiquement un rapport social spécifique,
qui lui est propre : le rapport entre les sexes. C’est ce rapport
social qui indique maintenant les modalités de définition des
catégories sociales de sexe. En effet, c’est a travers ce rapport
que se définissent les sexes, I’un par rapport & I’autre.

En d’autres termes, les sexes n’existent pas socialemeni 1’un
sans Pautre. Plus encore et comme P’écrira Christine Delphy :
« C’est ’oppression qui crée le genre. C’est la pratique sociale
qui transforme en catégorie de pensée un fait physique qui, en
lui-m&me, n’a pas de sens pour le social, n’est pas explicatif du
social » (Delphy, 1981) C’est donc le social qui crée le sexe
biologique comme catégorie sociale. D¢s lors, on peut dire que
le biologisme n’est pas une « erreur » théorique, ¢’est proprement
un systéme idéologique qui prétend rendre compte d’un fait
social : le rapport entre les sexes.

En localisant dans le travail domestique et dans le contrat de
mariage les fondements d’un systéme de production spécifique
qu’elle appelle le « mode de production domestique » et qu’elle
construit en analogie au systéme de production capitaliste de la
théorie marxiste, Christine Delphy d’une part €nonce (avec
d’autres) que le travail domestique est un travail mais, d’autre
part, elle isole, d’une certaine fagon, les rapports de sexe dans la
famille ; les rapports qui se jouent dans ce mode de production
domestique constituent, d’aprés elle, « maris et femmes en
classes antagonistes ».

Colette Guillaumin, qui fait une autre construction du systéme
des sexes qu’elle nomme « sexage » pense, quant 3 elle, que le
rapport entre les sexes se caractérise non par 1’accaparement de
la force de travail des femmes et du travail domestique lui-
méme mais par I’appropriation physique des femmes, c’est-a-
dire I’appropriation non quantifiable de la « machine-a-force-
de-travail ».

Dans cette perspective, le mariage n’est que la surface insti-
tutionnelle et individuelle d’un rapport généralisé : le rapport
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d’appropriation d’une classe de sexe par I’autre, c’est-a-dire le
sexage (Guillaumin, 1978).

Toutefois, on note que, dans cette analyse, le fait que la
femme puisse vendre sa force de travail elle-méme sur le marché
du travail introduit une contradiction : par cette liberté durement
acquise, la femme se réapproprie son existence en tant que sujet
social.

Le travail domestique et les premiers efforts
d’articulation de la famille et du travail.

Dans les années qui suivent, vont se développer des
recherches sur le travail domestique et sur les changements dans
les structures familiales. Ces recherches tentent de conceptualiser
le travail domestique et donc d’appliquer une notion relevant
classiquement de la sphére de la production marchande a la
sphére non-marchande de la reproduction. I1 subsiste, en
revanche, des hésitations dans 1’utilisation des concepts servant
a définir les catégories de sexe et leur rapport. A c6té d’un
recours 2 la notion de « patriarcat » qui s’applique au niveau
structurel, on utilise ’idée de rdle et de partage des roles, pour
parler des rapports hommes-femmes.

Un effort de réflexion est fait, toutefois, pour analyser les
relations, dans le systéme capitaliste, entre la sphére des
marchandises et celle de la reproduction de la force de travail. Il
aboutit, notamment, & I’idée d’une « autonomie relative » des
deux sphéres : «le rejet des fonctions de reproduction de la
force de travail hors de la spheére de la production entraine une
marginalisation de ces fonctions et de celles qui leur ont été
affectées »... & savoir : les femmes (Daune-Richard, 1986). On
parle alors d’« assignation prioritaire » des femmes a la sphére
domestique et c’est a partir de 13 qu’on analyse leur place sur le
marché du travail.

Etant admis que la fonction socialement prioritaire des
femmes est d’assumer les charges domestiques, on s’interroge
sur les conséquences que cela entraine quant & leur mode d’inser-
tion sur le marché du travail et, corollairement sur les effets
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éventuels de cette insertion sur la définition de la place sociale
des femmes.

L’accent est de plus en plus mis sur les interdépendances et
non plus sur les effets de déterminations causales. C’est dans ce
contexte et an milieu d’un fort développement des recherches de
terrain sur les familles, les modes de vie, les trajectoires sociales
qu’a lieu le premier regroupement des recherches tendant a
articuler travail et famille, lors des Journées d’étude de la Société
Frangaise de Sociologie (Nantes, 1980). Ce sera une premiére
étape vers la constitution d’un nouveau courant de recherche, 2
travers la réflexion commune des auteurs du « Sexe du travail »
(1984).

« Le sexe du travail »

« Le travail aurait-il un sexe ? Question absurde (...) il n’a
d’existence qu’au masculin », peut-on lire en téte de I’intro-
duction de ce livre collectif ), ol I’on constate encore que « la
famille demeure le point de départ obligé des analyses de
Pactivité professionnelle des femmes » et non, bien siir, de celle
des hommes.

Cependant, « I’analyse du travail domestique et des rapports
entre les sexes a signifié de nouvelles approches des rapports
sociaux et du travail des femmes : (...) I’étude des relations entre
les sexes n’est plus circonscrite au groupe familial et se fonde
désormais sur ’ensemble des interdépendances entre le travail
domestique et le travail professionnel ». Ainsi met-on en avant
la nécessité de pas enfermer dans une sphere ou dans 1’autre ni
le travail (aun sens large englobant et refondant le domestique et
le professionnel), ni ’un ou I’autre sexe, ni le rapport social qui
les lie. « Le sexe du travail » affirme donc et réaffirme au fil des
articles I’utilité d’analyser les liens entre « systéme productif et
structures familiales ».

L’intérét et 1a difficulté de la démarche sont dans la commune
volonté des auteurs d’analyser simultanément 1’articulation des
sphéres de la production et de la reproduction et celle des

1. Le sexe du travail. Ouvrage collectif, PUG, 1984.
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rapports sociaux de sexe et de classe (Combes et Haicault,
1984 : 155-174).

Faut-il le rappeler : postuler que les rapports entre les sexes
sont fondamentaux était alors un « coup de force », dans une
discipline ot seuls les rapports de classe avaient droit de cité. 11
ne peut étre question de faire ici une présentation systématique
de I’ouvrage. On se limitera & montrer, a travers quelques
exemples, comment y est abordée, traitée ou rencontrée la
question de ’articulation production-reproduction. Toutefois,
auparavant, il peut étre utile de rappeler en quel sens est utilisé,
dans « Le sexe du travail », le terme de « reproduction », par
opposition i la production: «Il ne s’agit donc pas du sens
classiquement donné au terme de reproduction sociale. La
reproduction inclut pour nous, a partir de la production des
enfants, et plus largement des individus, un ensemble d’activités,
a I’exclusion des activités de production des marchandises.
Dans cette perspective, 1’analyse de la famille est inséparable de
I’étude des autres institutions qui concourent a la reproduction ».

Cette définition consensuelle laissait dans le flou le contenu
des oppositions non-superposables entre, d’une part, 1a produc-
tion des biens et celle des individus, d’autre part, les productions
marchande et non-marchande, ainsi que le caractére sociolo-
giquement construit de ces séparations.

L’articulation production-reproduction et I’analyse des
positions des hommes et des femmes dans la société

Le texte de Martine Chaudron porte sur les trajectoires
sociales des femmes et des hommes. Il s’agit d’une recherche
que ’auteur situe & I’intersection de deux champs : celui de la
mobilité sociale et celui de la famille.

Elle rappelle que les sociologues ont d’abord appréhendé la
mobilité sociale des hommes (par les tables de mobilité CSP —
Catégorie Socio-Professionnelle — du pére-CSP du fils) puis
celle des femmes (par CSP du pere-CSP du gendre). La mobilité
des hommes est donc mesurée par la position professionnelle et
celle des femmes par le mariage.
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Critiquant cet enfermement des hommes dans ’activité éco-
nomique et des femmes dans la famille, M. Chaudron propose
de lui substituer une analyse des places et fonctions des hommes
et des femmes dans la structure sociale, appréhendée en termes
d’assignation prioritaire : « Assignation prioritaire mais non
exclusive des femmes au travail domestique, dans la famille,
assignation prioritaire exclusive des hommes au travail profes-
sionnel » (Chaudron, 1984 : 17-27). Elle souligne, comme
d’autres, que ces places sont dissymétriques : les fonctions des
hommes et des femmes sont différentes dans la famille ot seules
les femmes s’acquitient d’un travail domestique.

Nous pourrions lui objecter non seulement que les hommes
ne sont pas totalement absents du travail domestique mais surtout
que les femmes et les hommes ont aussi des fonctions différentes
dans la production, le rapport social de sexe étant le méme ici et
la.

Dans un article, intitulé « Employés, employées, trajectoires
professionnelles et familiales », Frangoise Battagliola analyse,
elle aussi, les inscriptions sociales sexuellement différenciées.
On ne peut pas faire, dit-elle, comme si le positionnement social
se construisait, pour les hommes uniquement dans le
professionnel et pour les femmes seulement dans la famille, ce
qui, dans les deux cas, est réducieur :

« 8i la structure familiale est le lieu le plus visible d’exercice
des rapports sociaux entre les sexes a travers la dévolution aux
femmes du travail domestique, elle n’en est pas moins traversée
par les rapports de classe »... De méme, écrit-elle, « la sphére
productive apparait comme le lieu d’expression des rapports de
classe (...) mais la division sociale et technique du travail
s’appuie sur les rapports sociaux entre les sexes, les redouble
dans son propre champ » (Battagliola, 1984 : 57-70).

Sortir un objet de recherche de la sphére ot le sens
commun et la sociologie classique ’enferment

Dans son texte : « La parentalité dans le travail. Roles de
sexe et rapports sociaux », Anne-Marie Devreux souligne que la
production d’enfants (production et élevage) n’a pas encore
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atteint un statut d’objet sociologique et demeure du domaine de
la biologie et de celui de la psychologie, faisant appel 2 la
nature, 4 ’instinct maternel ou au désir d’enfant, etc.

La sociologie de la famille enferme cette production, niée
comme telle, dans la sphére familiale. Et si les socio-démo-
graphes mettent en relation fécondité et activité professionnelle,
c’est pour dire que celle-ci éloigne les femmes de la famille.

C’est, écrit-elle, parce que les comportements procréatifs
sont tenus pour une affaire de famille que leur étude semble ne
concerner que les femmes. Et elle critique dans un méme
mouvement I’occultation de I’activité productive des femmes et
celle du « hors-travail » des hommes, mettant I’accent, dans
Pun et I’autre cas, sur la face cachée de I’assignation prioritaire.

Articulation production-reproduction et périodisation
de la division sexuelle du travail

Nous emprunterons un dernier exemple & Danielle Chabaud
et Dominique Fougeyrollas, dans leur article : « A propos de
P’autonomie de la production et de la reproduction », ot elles
partent d’une double hypothése : d’une part, contrairement &
d’autres formations sociales ol la production des biens et celle
des personnes participent des mémes activités sociales et sont
donc réalisées au sein des mémes rapports sociaux, la société
capitaliste se caractérise par 1’autonomisation relative de la
production généralisée des marchandises et de la reproduction
sociale des individus. D’autre part, cette séparation s’appuie sur
les transformations de la famille et I’émergence d’une nouvelle
forme de division du travail entre les sexes : assignation priori-
taire des hommes & la production et des femmes 2 la reproduction.

11 s’agit, disent-elles, de dégager les éléments de périodisation
de la division du travail selon les sexes et des formes de famille,
en I’occurrence la « famille du salariat », centrée sur la repro-
duction des individus et la « famille patrimoniale », o la
production et la reproduction du patrimoine et des personnes
constitue un seul et méme processus. Leur propos est une
périodisation des formes familiales, des modes de_division
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sexuelle du travail qui seraient autant d’agencements, de formes
de Particulation production-reproduction.

Tendances actuelles : repéres partiels et
partiaux

Nous partirons d’une anecdote récente : le théme « travail
domestique-travail salarié », récemment proposé dans une
ébauche de programme interdisciplinaire de recherche, n’a guére
suscité de réponses. Il a alors été suggéré qu’ainsi énoncé ce
theme n’inspirait plus beaucoup les chercheuses pour lesquelles
il reléve désormais de 1’évidence.

Nous nous sommes donc interrogées sur I’évolution des
questionnements, des cenirages de la recherche, ainsi que sur
I’émergence et la construction de nouveaux objets théoriques.
Nous en parlerons brievement, d’abord assez globalement, puis
a partir de quelques exemples d’objets de recherche.

Aprés avoir voulu caractériser les rapports hommes/femmes
comme un rapport social déterminant dans I’ensemble de la
structure sociale, comme un rapport structurant et parce que,
dans les recherches et dans ’analyse des matériaux, nous ne
pouvions pas clairement séparer ce qui reléve des rapports de
sexe de ce qui releve des rapports de classe, il nous a paru
nécessaire de réfléchir davantage & ce que nous mettions sous le
terme de rapport social (Combes, 1985 : 103-106).

La définition d’un rapport social donne lieu, actuellement
encore, & d’importants débats. Pour notre part, nous voulions
mettre I’accent sur la dimension dynamique et contradictoire de
cette « relation » entre des catégories d’acteurs sociaux. Ce qui
fait le caracicre contradictoire, antagoniste d’un rapport, c’est
que la nature de la relation hiérarchique, relation d’oppression,
d’exploitation et/ou de domination, rend inconciliables les deux
termes du rapport. Du coup, la lutte que ménent ces deux termes
ou plus exactement les deux groupes sociaux qu’ils désignent,
pour perpétuer la domination ou pour la réduire induit une
dynamique permanente.
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On peut alors se poser la question de 1’évolution historique
de ce rapport, mais aussi, et en méme temps, celle des modalités
de sa reproduction (Battagliola et al., 1986 ).

11 s’agit donc d’analyser la dynamique du rapport social, de
comprendre a la fois comment il évolue historiquement tout en
se perpétuant et comment les acteurs qu’il met en présence
créent et modifient quotidiennement les conditions de sa repro-
duction.

Comment mettre en oeuvre ces principes d’analyse dans des
recherches ?

Nous aborderons cette question a travers quelques exemples
de recherches empiriques qui ont en commun d’étudier le
fonctionnement des rapports sociaux de sexe simultanément
dans plusieurs lieux ou champs du social. Ces recherches en
effet s’efforcent de montrer que le rapport social de sexe n’a pas
un espace social propre, originel ou privilégié¢ de fonctionnement,
mais qu’il est, au contraire, d’emblée fransversal, c’est-a-dire
présent et actif dans la totalité de I’espace social.

Une premitre série d’exemples porte sur les modalités de
fonctionnement des catégories de sexe et sur la définition de
leurs contours.

Une approche a consisté a travailler a partir des lignées: c’est
le travail d’Anne-Marie Daune-Richard sur les lignées
féminines (1984). En analysant ce qui se transmet, du point de
vue des pratiques et des représentations du travail professionnel
et du travail domestique, entre meére et fille, on observe la
maniére dont le rapport au travail des femmes se constitue et se
reproduit au sein d’une méme catégorie de sexe.

Une autre approche consiste a travailler aux frontiéres des
catégories de sexe, hommes et femmes. Nous en donnerons
deux exemples qui, ’un et 1’autre, posent la question d’une
variabilité des positions des individus sexués, a I’intérieur des
catégories et dans les rapports sociaux de sexe.

2. N.B.: ce texte est en cours de réédition, dans La Collection CSU,
IRESCO, Paris.
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Dans le premier, Anne-Marie Devreux repére comment le
rapport & la paternité, toujours envisagé du point de vue des
pratiques et des représentations, situe des hommes « différents »,
par rapport 2 ’ensemble de la catégorie de sexe & laquelle ils
appartiennent et comment certains peuvent se trouver, du point
de vue du travail domestique, en marge du groupe masculin et
en position sociale intermédiaire, du point de vue des rapports
de sexe (Devreux, 1984 : 239-241).

Dans la méme perspective, A.M. Daune-Richard (1987),
dans sa recherche sur une population de jeunes filles en cours de
formation dans une filiere professionnelle typiquement
« masculine » étudie leur trajectoire et les déterminants fami-
liaux, scolaires etc. qui ont conduit 4 ces choix.

Nous citerons maintenant et pour terminer, deux recherches
qui sont de bons exemples de construction d’objets transver-
saux (Devreux, 1985). La recherche de Monique Haicault porte
sur une population d’ouvritres qui sont, avec leur mari, en cours
d’accession 4 la propriété d’une maison individuelle. Son objet
empirique est constitué par les pratiques des femmes sur les
trois plans du travail salarié, du travail domestique et du
logement. Elle veut mettre & jour les modes de gestion de cet
ensemble de contraintes et démontre que cette gestion se régle
par la prise en charge mentale, par les femmes, de I’ensemble de
Porganisation nécessaire 2 I’exercice du travail salarié, du travail
domestique et de I’acquisition de la maison. Elle observe donc
les pratiques d’articulation entre ces trois champs du social et
démontre que cette gestion mentale est possible grice & deux
« médiateurs » :

— le corps, dont la superposition des mouvements gére le
manque de temps.

— Pimaginaire, qui 4 la fois aggrave les contraintes, par
I’adhésion & des mythes domestiques (mythe du « propre
total ») et les allege, lorsque les femmes se réapproprient
leur image en se disant, par exemple, « parfaites maitresses
de maison » ou « responsables dans leur travail ».

On a donc 13 un objet « charge mentale » qui & la fois est
transversal d’emblée aux différents champs du social et prend en
compte, dans sa constitution-méme, I’imbrication des pratiques
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et des représentations, ce qui constitue une autre tendance
actuelle dans la sociologie des rapports sociaux de sexe (Daune-
Richard et Haicault, 1985).

Un deuxi¢me exemple est la recherche d’ Anne-Marie Devreux
sur les conditions sociales faites 2 la grossesse des femmes
actives (Devreux, 1988).

Elle a forgé le concept de parentalité, a travers ses recherches
sur maternité/paternité et vie professionnelle. Son travail sur la
paternité a mis en évidence que celle-ci favorise 1’inscription
des hommes dans la sphére professionnelle.

La grossesse dans la vie professionnelle correspond a une
situation concréte, prise comme objet d’analyse des articulations
entre activité professionnelle et vie familiale. C’est un bon
exemple de I’imbrication production/reproduction que de montrer
comment la gestation, que 1’on a ’habitude de considérer comme
relevant du seul domaine du « privé », se déroule aussi sur les
lieux-mémes de I’activité professionnelle, ot I’acquisition des
normes de constitution de la famille se poursuit a 1’age adulte.

La recherche porte aussi, et inséparablement, sur le fonction-
nement des rapports sociaux de sexe, non seulement parce qu’elle
est un élément de la mise en regard des deux faces de la
parentalité (paternité/maternité) mais aussi parce que les
représentations de la grossesse qui ont cours sur les lieux du
travail ne sont pas les mémes selon la composition sexuelle du
milieu de travail et parce qu’a travers la saisie des différences
d’une couche sociale a 1’autre, c’est bien encore le fonction-
nement des rapports sociaux de sexe que 1’on observe.

Conclusion

Travail professionnel et travail domestique ; travail des
femmes et travail des hommes : 1'étape déterminante pour la
sociologie des rapports entre les sexes a été de montrer que le
« travail », activité sociale de référence essentielle pour le
positionnement des individus dans la société contemporaine, ne
se réduisait ni au travail des hommes, ni au travail productif
dans la sphére marchande.
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Nous avons retenu pour illustrer ce cheminement un trés petit
nombre d’exemples, situés de plus dans une mouvance qui nous
est trés proche. Chacun de ces exemples contribue, par son
éclairage propre, & ’analyse du travail en montrant comment la
division sexuelle du travail est & ’ocuvre dans tous les champs
du social et y manifeste la dynamique. des rapports sociaux de
sexe. :

Mais les objets de recherche que nous avons cités, par leur
construction transversale et par la remise en cause qu’ils opérent
des catégories « naturelles » de sexe, vont plus loin.

Apres avoir « décloisonné » les champs jusqu’ici s€parés du
domestique et du professionnel, du productif et du reproductif,
ces démarches remettent en cause les concepts mémes de travail
et de production. Avec la recherche sur les conditions faites 4 la
grossesse dans le travail professionnel s’ouvre une voie d’analyse
de la production d’enfants s’inscrivant dans une approche de la
« production », congue comme activité sociale de fabrication et
entretien, 3 la fois des biens matériels et de la vie humaine.
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LES FEMMES :
LE NCEUD GORDIEN
DU DEVELOPPEMENT RURAL






ANNE BIQUARD

FEMMES ET INNOVATION
TECHNOLOGIQUE : PERTES SANS PROFIT

Lexemple du beurre de karité (Mali)

Les projets de développement, le plus souvent, ne prennent
guére les femmes en compte. Cela renforcent inévitablement les
déséquilibres que les communautés rurales des PVD affrontent
déja du fait des difficultés économiques grandissantes. Les
femmes y perdent la reconnaissance de leur statut et de leurs
droits : le bouleversement de la répartition des réles modifie la
structuration sociale de ces communautés.

Les femmes des communautés rurales bambara ont conservé
jusqu’a aujourd’hui leur rdle de productrices et particuli¢rement
en ce qui concerne le karité. Ce sont elles qui maitrisent les
délicates techniques traditionnelles de fabrication du beurre (et
elles seules) et qui contrdlent la commercialisation du produit au
niveau villageois.-

Quelles conséquences aura I’introduction d’éléments
nouveaux dans cette situation ? Notre étude a porté sur les
initiatives et les dynamiques d’une communauté villageoise aux
prises avec le progrés technologique et ses effets pervers.

Un projet de mécanisation pour la fabrication du
beurre de karité

Un projet de mécanisation de la fabrication du beurre a été
mis en oeuvre par le Ministére de 1’Agriculture malien: la
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Division du Machinisme Agricole (DMA) avait effectué une
enquéte aupres des villageoises 3 la suite de laquelle elle avait
créé, dans son atelier, avec P’aide du CRDI canadien, le proto-
type d’une presse a karité. Celui-ci, aprés une mise au point par
les Hollandais, sera fabriqué en petite série, avec I’aide de la
GTZ (ONG allemande) dans un atelier 2 Bamako. Des presses
fonctionnent actuellement dans une vingtaine de villages et
Patelier répond & son cahier de commande.

Elles n’ont pas prononcé le terme de capital : il n’existe pas
puisque la chose n’existe pas, mais elles sont tout & fait
conscientes que justement le probléme est 12 : les communautés
paysannes n’ont que le capital de leurs bras, et 1a mécanisation
implique un investissement avant de devenir « rentable »,

Les hommes aussi le savent : « Si iu dois payer pour qu’on
t’apporie une aide, alors, pour toi, cultivateur, c’est une grande
difficulté ». C’est & eux de ’expliquer « 4 ceux qui apportent les
aides ». Mais les paysans « n’ont pas fait les écoles..., ils ne
peuvent pas écrire ce qu'ils pensent ». Alors « les blancs écri-
vent leurs contrais, et ils disent: voild le village a pris la
machine a ces conditions ». Le village est pauvre, mais il n’a
pas rejeté la machine, il a donné des bras pour que 1a machine
“fonctionne ; c’est 1a machine qui pourra créer un revenu moné-
taire nouveau qui puisse &tre consacré i cette dépense. Tous les
autres revenus sont déja affectés. Voila ce que le village tenait 2
régler avec les responsables de ce programme de developpement
au Ministére de l’Agnculture, Ia DMA.

Comment se vit le village ?

En soulevant ce probléme, les femmes n’ont fait que réac-
tualiser les questions du développement rural : la création de
revenus nouveaux affecte toute la communauté en bousculant
les anciennes organisations de travail. Il ne peut y avoir de projet
pour les hommes qui ne prenne les femmes en compte ; aucun
programme pour améliorer les revenus des femmes n’est
réalisable en dehors de la communauté, parce que la commu-
nauté s’est dotée d’une organisation sociale ot les hommes
assument I’identité lignagiére qu’ils perpétuent en méme temps
que le patrimoine tandis que les femmes assurent les alliances au
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sein de 1’organisation sociétale () inter-villageoise. Elles tissent
I’identité ethnique sur la trame de I’identité lignageére. Leurs
fonctions sont complémentaires et constitutives de leur
inscription identitaire familiale : « Nos époux ont payé la dot
pour nous. Qu’ils prennent donc la responsabilité de comment
on travaillera ».

Puisqu’en payant la dot, ils ont amené les femmes & travailler
dans un lignage différent de leur lignage paternel, ils ont ainsi
modifié les réseaux originels de travail du karité, ot la petite
fille récolte avec sa meére et trés tot participe : ce sont souvent
les fillettes qui donnent les premiers coups de pilons. La produc-
tion du beurre et sa redistribution sont intrinséquement liées a
T organisation sociétale inter-villageoise au sein de laquelle
circulent les amandes, le travail et le beurre selon les besoins du
réseau des femmes, leurs liens d’entraide ou d’obligation, eux-
mémes en relation avec ceux du mariage qui ajoute la fonction
de subsistance en période de soudure, si nécessaire. Le karité est
d’évidence au coeur de ce systtme socio-culturel.

En cette période de soudure, les femmes ont particulitrement
besoin d’argent frais, car elles ne trouvent plus toujours non plus
le temps de « produire » elles-mémes la « sauce » dont elles
restent toujours responsables.

Le temps manque pour les femmes, les acheteurs d’amandes
de karité sillonnent les marchés villageois pour fournir les gros
exportateurs : le danger existait donc que les femmes soient
tentées de vendre leurs amandes pour réaliser plus rapidement
des liquidités tant nécessaires dans les périodes de soudure, sans
pour autant vendre & bon prix et perdant & coup sir le prix de la
transformation qu’elles n’effectueraient plus. Ces derniéres
années traglques de sécheresse ont effectlvement contraint
certains villages a de telles décisions.

Les résultats de son enquéte avait amené la DMA & une
conclusion : mécaniser la fabrication villageoise du karité
s’imposait. Cela permettrait aux femmes de gagner un temps
précieux a la transformation et de le réinvestir : elles augmente-

1. Ils’agit des rapports spécifiques vécus et élaborés par ces communautés.
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raient la récolte @ et continuerajent 4 s’occuper de la transfor-
matijon, gardant ainsi entre leurs mains — et donc au village ~
toutes les potentialités du marché interne.

Pour les femmes des villages, une nouvelle réalité apparait :

le karité devient un produit de marché, donc on peut en négocier
1a commercialisation suivant ses propres disponibilités ; 1a vente
des amandes permet des économies: économie de bois, de
travail, et de temps d’acquisition des liquidités puisque les
transacteurs viennent directement au marché villageois, quand
ce n’est pas directement dans les villages ; le beurre devient un
« matrimoine » que 1’on peut chercher & augmenter et le trans-
former méme en épargne thésaurisée si I’on parvient 2 vendre
plus que ce que I’on dépensera. Mais ce « matrimoine » sert
prioritairement aux besoins alimentaires, aux dépenses de santé
de la famille, et aux €changes traditionnels et rituels. Stocké, il
n’est encore monnayé qu’en cas de besoin. Une seule condition
nécessaire : posséder des stocks suffisants, ¢’est-a-dire les bonnes
années, récolter le plus possible et méme étendre le périmétre de
récolte. Les mauvaises années, il peut &tre inévitable d’acheter
jusqu’au beurre de la consommation du foyer — lorsque les .
réseaux familiaux ne sont pas en mesure de pallier ce manque,
ou que les femmes sont mariées trop loin de leur village
d’origine, du moins quand pour celui-ci la récolte est également
médiocre ¥, Mais cet éloignement. est aussi un atout, car tous
les villages, toutes les régions ne connaissent pas la méme

variation d’une année sur I’autre.

2. En effet, les femmes, méme les années de bonne récolie, ne ramassent
jamais plus que ce qu’elles pourront préparer et msttre en fosses — car la
conservation aussi prend du temps — sauf depuis ces derniéres années, ol
elles peuvent ramasser un peu plus dans ’espoir de vendre les noix juste
séchées.

3. La question de ces réseaux d’alliance est trés importante pour le karité,
surtout que, comme pour tous les arbres fruitiers, la floraison est trés
irrégulitre non seulement d’une année sur Pautre, mais d’une région a
I’autre ; il 8’établit ainsi une forme de complémentarité trés riche et trés
complexe qui joue, évidemment, sur les réseaux d’alliance du cot€ des
femmes.
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Cette lucidité des femmes devrait leur permettre d’accueillir
sans trop de difficulté une mécanisation libératrice de temps. Et
c’est sur cette analyse que la DMA a lancé son programme. Mais
sachant combien une telle innovation bousculera I’organisation
socio-culturelle de ces communautés, la DMA prit la précaution
de faire accompagner I’expérience technique destinée a tester le
nouveau procédé d’un suivi particulier avec le village : toutes
les composantes sociales qui, du fait de 1’introduction de la
machine, se retrouvaient partenaires d’un « projet de dévelop-
pement » du village seraient observées. 1l s’agissait d’abord de
mesurer les difficultés : I’utilisation d’une machine, nécessaire-
ment plus sophistiquée qu’un outil que I’on sait fabriquer soi-
meéme, ne pouvait manquer de provoquer de I’inquiétude avant
de s’étre familiarisé avec sa manipulation, d’y avoir adapté ses
gestes et ses rythmes. Il fallait surtout réfléchir & la question
fondamentale que posait une telle innovation : les femmes
garderaient-elles la maitrise de leur production ?

La sagesse villageoise

La fabrication traditionnelle du karité a généralement permis
aux femmes de s’organiser pour travailler en groupes et répartir
les taches pour s’entraider, ce qui représente, au sein des villages,
de forts réseaux d’alliances qui viennent s’ajouter aux
« organisations féminines ».

Les femmes savent piler a plusieurs dans un mortier, soute-
nant les rythmes de leurs chants et stimulant leurs efforts jusqu’a
danser de tout leur corps pour accompagner leur pilon, reprenant
leur souffle dans I’effort de 1’autre, se relayant dans 1’harmonie
d’un rythme ancestral porté par les refrains qui jaillissent — une
seule phrase souvent soutenant un effort, un nouvel effort
appelant un autre refrain — et charpentent de leur profonde
symbolique la force de vie et la vitalité qui s’affirment 1a : le
karité est fécond et fécondité.

Ce sont ces refrains qui nous disent: «Le karité est la
richesse des femmes, mais la femme n’est pas riche de beaux
pagnes. Le karité est la sagesse des femmes, confie-toi a lui
avant de parler a ton mari. Le karité sauvage, né de cette terre-
méme, le karité de la brousse est resté avec le village, il donne
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de lui-méme toute sa richesse et le protége. Le karité était déja
lorsque les Ancéires oni fondé le lieu, composant avec la nature
cette harmonie que chacun doit reproduire. « Kolo te nege ye,
le karité n’est pas de fer. Il n’est pas sur lerre pour nous
vaincre » @,

A P’opposé, la chaine mécanisée nécessite une répartition
ordonnée par des impératifs étrangers au contrdle humain. La
machine ne demande qu’a étre servie, réguliérement, jusqu’a la
monotonie. Son bruit couvre méme toute parole.

A Dara, situé non loin de Bamako, le village a accepté
d’utiliser & Pessai cette station mécanisée et d’identifier les
difficultés qui surviendraient. Ce ne sera pas facile. « Mais,
quand une aide est comprise, il n’y a qu’une chose d faire : cette
aide nous ’avons regue des deux mains » dira le Chef du
Village lors de la réunion de bilan, avec le responsable du projet
de la Division du Machinisme Agricole. « Nous savons que le
village a été choisi ; les auires villages viendroni voir pour
s’engager & leur iour ; nous devons réussir. » « Nous avons
une lourde dette, mais quand nous I’aurons remboursée, la
machine sera au village »... Ainsi s’exprimeront ceux du conseil
des Anciens.

Peu & peu, en effet, la qualité de ’huile (elle ne se solidifie
en beurre qu’en refroidissant toute une nuit aprés 1’ébullition qui
permet I’évaporation de I’eau de sa conservation) produite par la
machine a vaincu les réticences des femmes qui la font fonc-
tionner, méme si ¢’est sans gaieté de coeur : « la main a produit
plus que la machine » énonceront-elles fierement. Et, A chaque
essai, elles mettront leur honneur 4 ce que les meilleures d’entre
elles se mesurent 4 la machine, et bien siir, ’emportent : toutes
ces astuces qu’elles peuvent conmaitre pour « ratiraper » le
~ beurre et que la machine est impuissante 4 produire ! Elle ne
peut faire «mieux que la main» riche du savoir accumulé
depuis des si¢cles jusqu’a cetie maitrise technologique enrichie

4. Kolo te nege ye, titre du film tourné dans le village de Dara durant la
saison 86, dans le cadre du suivi organisé dans le village par 1a Division
du Machinisme Agricole. Vidéo, 57 mm, co-production ACCT/CIFACE,
1987, distribué par la Médiathéque des 3 mondes.
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pas a pas. Valorisé socialement, est le support des échanges
traditionnels les plus délicats — comme ceux de I’initiation — et
des alliances les plus solides.

Mais ce que la machine sait faire, ¢’est préparer une quantité
de beurre « qui vaille la peine de se déplacer pour vendre »,
« au moins cing bonnes boules » diront les femmes, c’est-a-dire
au minimum 20 kg de beurre préparé d’une traite, soit 7 500 F
CFA ® au plus bas prix sur le marché — pas moins de 60 kg
d’amandes, ce qui, & la main, représente une cinquantaine
d’heures de travail. Or, une femme seule, méme si elle doit se
déplacer jusqu’a la machine, & la seule condition de trouver le
moyen de transport, peut traiter « le tout en une journée » !

C’est 1a que réside la force de la machine. Et les femmes le
savent qui doivent encore, pour profiter de cet atout majeur,
Porganiser avec leurs moyens sur place. Ils existent, mais ils
sont fajbles. Les premitres données & résoudre concernent la
circulation — transport jusqu’a la machine, transport jusqu’aux
points de vente. Une autre difficulté tient aux conditions de
stockage — dés la sortie de la centrifugeuse, aprés I’évaporation
pour attendre que le beurre se solidifie, mais aussi pour vendre
directement en ville — et patienter, si on le peut, jusqu’au
meilleur moment de vente. Il faut des lieux appropriés, dont les
femmes gardent le contréle. Tout ceci prendra du temps...

Pourtant a Dara, les femmes sont confiantes : elles ont vu
déja le village s’organiser pour optimaliser les revenus prove-
nant des jardins. Il n’est plus nécessaire que chacun, chacune se
débrouille pour aller jusqu’« au goudron » porter ses légumes.
Cinq femmes désignées par le village attendent, chaque matin,
au « point de vente » créé au village, les produits de la récolte
de chacun et font la premiere transaction. Elles achétent aux
producteurs les produits qu’elles porteront en ville (avec une
« bdchée » @ qui chaque jour, en fin de matinée, vient les

5. 7500 F CFA valent 150 FF, et le kilo de riz sur le marché vaut environ
150 F CFA. Bien vendu, le beurre est 2 500 F CFA le kilo, jamais plus
de 600 semble-t-il (prix payé aux productrices).

6. La bdchée est le taxi-brousse communément employé parce qu’il résiste
aux situations les pires, et en particulier aux charges terribles.
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chercher). De 13, point spécialisé dans ces transactions & Bamako,
elles alimenteront les différents marchés.

Ce travail des jardins a déja profondément modifié I’orga-
nisation traditionnelle du travail. Certaines femmes n’ont plus le
temps de piler... Mais avec I’argent gagné dans les jardins, elles
peuvent se payer le moulin ces jours-la.

Il ne faut pas croire pour autant qu’il circule beaucoup
d’argent dans les villages. « Ceux qui vivent la savent qu’il n’y
a pas d’argent caché ». Aucun service ne peut &tre payé trés
cher pour pouvoir étre utilisé. Or, pour rembourser la machine,
il faut la faire travailler ! Le conseil des Anciennes, qui déja est
responsable de la gestion du moulin, sait bien que ce sera moins
facile de gérer la station karité : 13 les machines sont plus
onéreuses — méme si 1’on fait abstraction de ce que le moulin est
un cadeau de la FAOQ. Il ne suffit pas d’une heure le matin et le
soir, comme pour faire tourner le moulin, pour satisfaire la
demande et la nécessaire rentabilité de la station : pour le karité,
il faut un large cercle d’utilisatrices. Dara a su mobiliser ses
hameaux () pour ’aider 2 faire fonctionner la station, mais si les
femmes viennent jusque-l3, il faut « qu’elles puissent avoir
confiance », « qu’elles irouvent la station ouverte, et des femmes
responsables pour peser ei vérifier le karité de chacune » ;
« ¢a, ce soni nous les femmes qui devons nous organiser ».

Les femmes sont parfaitement conscientes de cette nouvelle
situation et des nouveaux rapports de travail qui s’instaurent olt
les unes — au service des autres — donnent du temps 12 ol les
autres en gagnent. Avant que la station karité n’ait trouvé son
rythme et ses clientes, que les problémes de transport du karité
soient organisés & leur tour de facon rentable et rationnelle pour
les utilisatrices, il faut une période d’adaptation. Non seulement
durant ce temps, il est difficile de trouver les apports réguliers
pour rembourser la machine, mais encore le village ne gagne
quasiment rien : méme s’il n’y a pas d’utilisatrices, les jours

7. 1l s’agit d’anciens hameaux de culture, qui sont devenus aujourd’hui
habitat permanent, et qui font de Dara un trés gros village, bien qu’ayant
un habitat trés dispersé, étalé sur un rayon de plus de 7 km.
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d’ouverture prévus, les femmes de la station ne peuvent travail-
ler ailleurs pour rester disponibles.

Par ailleurs, la mise en route et les précautions de sécurité
obligent la présence d’un mécanicien. Outre les disponibilités, il
faut faciliter la cohabitation d’intéréts différents, sinon opposés :
e mécanicien est conscient d’étre indispensable ; sa connais-
sance de la machine lui donne, avec sa responsabilité, certaines
prérogatives tandis que les femmes ont besoin que quelqu’un
soit & leur disposition ! Ceci non plus n’est pas insoluble, mais
c’est conflictuel.

Aprés deux ans de fonctionnement...

Aprés ce temps de fonctionnement, tout le monde & Dara
connait les probléemes. Aprés concertation avec le conseil des
Anciennes, les femmes du groupe karité demandent une réunion
générale pour prendre des décisions : y sont invitées les repré-
sentantes des hameaux alliés, en tant qu’utilisatrices, les
instances de décision du village et le responsable institutionnel,
avec I’animatrice qui travaille sous ses ordres et I’animatrice
villageoise pour le groupe karité.

Le village sait que de son expérimentation dépendra
P’implantation ultérieure de semblables stations. Il doit donc
résoudre rapidement les problémes qui se poseront : se fami-
liariser avec ces machines et les faire fonctionner ne suffit pas.
11 faut modifier des comportements sociaux traditionnels entre
les jeunes (filles et gargons) et les Anciennes qui doivent faire
face a de nouvelles compétences (en mécanique, écriture, calcul),
aux nouvelles fonctions du travail (service non échangeable,
donc 3 rémunérer), aux rapports différents avec I’outil de travail
(son entretien coiite de 1’argent de facon réguliére). Chacun sait
aussi que ces efforts lourds a faire, représentent un virage indis-
pensable pour conserver les aspects de cette société rurale
auxquels ils sont fortement attachés.

En effet, ’acquisition de ces mécanisations motorisées bous-
culera définitivement ces sociétés de cultivateurs encore étran-
géres au monde du profit. Si les lois du marché ont déja
commencé a pénétrer leurs structures d’organisation, ces
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communautés restent essenticllement constituées autour de
rapports d’échanges de valeur d’usage. Or, il faudra fournir un
« gain » & tous ceux qui travailleront sur les machines, femmes
organisatrices du fonctionnement des stations et mécaniciens
d’entretien, nourrir aussi la machine en huile et en gas-oil. La
mécanisation est un atout, mais coiiteux. Est-il bien nécessaire
de défendre un tel projet ? -

Le Ministére de I’ Agriculture du Mali n’a-t-il pas, comme si
souvent on peut le remarquer, voulu griller des étapes risquant
d’anéantir une évolution rurale que chacun sait fragile ?

Si les communautés paysannes ne parviennent pas & acquérir
les moyens de développer un peu cette fabrication, d’autres s’en
chargeront, comme les commergants des villes qui installeront
des chaines de transformation : ils se sont déja emparés des
moulins & céréales qu’ils rentabilisent. Et, non seulement ces
ressources échapperont aux villages, mais la transformation du
karité pour le marché local passera également entre leurs mains.
Les femmes commenceront alors & perdre leur maitrise du
produit. Que restera-t-il alors aux communautés villageoises
comme ressources et aux femmes pour assurer leurs charges et
leurs fonctions sociales ?

Toutes ces questions avaient €€ soulevées et discutées. Mais
cette fois, il fallait une réunion pour régler certains points. Les
femmes du groupe karité interpellent les instances villageoises :
« Nous sommes dans le village, nous savons. Nos époux oni
payé la dot pour nous. Si le village, si nos époux ne veulent pas
continuer avec la machine, qu’ils le disent aux blancs qui ’oni
amenée ! Quand nous avons commencé avec la machine, nous
n’avions qu’une seule pensée : l'entraide avec les époux pour
marcher ensemble de I’avant. Les hommes payent les céréales et
les impdts. Ils ne peuvent pas trouver d’argent en plus dans le
village pour payer les gains de ceux qui assurent le fonction-
nement de la station... Mais pourquoi oni-il accepté quand les
blancs leur ont dit de nous payer ? »

La DMA envisageait parallélement la possibilité de mettre
au point des chaines motorisées remplagant les opérations de
décorticage, de pilage et d’extraction des matiéres grasses, pour
les villages ayant 2 traiter un tonnage plus important d’amandes
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(2 partir de 50 tonnes). La encore, il est prévu une fabrication de
ces chafnes dans un atelier local au Mali.

L’idée de la mécanisation de la fabrication du beurre de
karité date des années 50, époque a laquelle les Occidentaux
cherchaient & mettre en valeur les produits du Soudan. Le karité
— dont les propriétés ne cessent d’étre révélées — est un produit
difficile a exploiter. Les contraintes sont nombreuses et variées :
il faut plus de 20 ans pour mettre en production une plantation ;
le tourteau (50 % du produit) n’est pas utilisable comme aliment
animal ; la conservation du beurre dépend tout autant de la
qualité de la récolte (qui elle-méme dépend beaucoup des aléas
climatiques) que du soin de la conservation des amandes et de
leur préparation ; le produit est saisonnier et la production
véritablement irréguliére d’une année sur I’autre. Aprés quelques
tentatives, et malgré les recherches de PIRHO @), 1a concurrence
d’autres produits mieux maitrisés par les économies occidentales
(comme le cacao) vint & bout des velléités de mise en valeur et
Ie marché industriel du karité est resté trés €troit. La crise du
cacao — ces derniéres années +, et la découverte de potentialités
pour ’industrie des cosmétiques font renaitre un intérét pour le
produit. La Banque Mondiale a financé le lancement d’une
usine montée clés en main par les Allemands & Bamako, dont 1a
production était tout entiere destinée a 1’exportation. La DMA
consultée sur I’opportunité d’un tel projet avait ét€ formelle : le
Mali produit suffisamment de karité (200 000 T d’amandes par
an) pour que la capacité de trituration de 1’usine soit prévue sur
la base annuelle de 50 000 tonnes transformées pour I’expor-
tation. L’usine ne pouvait nullement géner le marché intérieur.
Les seules craintes concernaient I’organisation du ravitaillement

8. IRHO, Institut de Recherches des Huiles et Oléagineux, Paris. D&s le
premier numéro de sa revue intitulée Oléagineux en septembre 1946, un
article parait sur le karité : « L’arbre & beurre d’Afrique et ’avenir de
sa culture », par A. Chevalier, membre de I’Institut. Il en paraitra ainsi
régulidrement jusque ces derniéres années, touchant a tous les domaines,
avec une période particuliérement active, dans les années 50 (voir
Bibliographie).
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de I’usine, tant pour son fonctionnement ) propre, que pour les
effets qu’elle produirait dans les villages.

Par ailleurs, la DMA confie d&s 1979 4 une ONG francaise 9
qui cherche & se spécialiser dans les technologies appropriées, la
mise au point de la chaine de transformation villageoise. Les
recherches aboutiront 2 un prototype de motoconcasseur et & une
extraction des matiéres grasses par centrifugation.

Le karité dans Péconomie villageoise

Le karité est le domaine des femmes, et ce sont elles aussi qui
le récoltent, méme si elles se font aider par les enfants.

Le karité est 2 maturité au coeur de la saison agricole, lorsque
tous les bras de la communauté villageoise sont employés par
les travaux des champs. Et, si les femmes ont le privilege
d’avoir la main sur le karité, c’est au prix d’un surcroit d’efforts
qu’elles fournissent t6t le matin pour la cueillette et, jusqu’a des
heures avancées de la nuit parfois, lorsque ¢’est nécessaire pour
la transformation, lorsque, par exemple, elles organisent une
vente au marché. C’est en effet la saison oll les greniers se
vident : il revient alors aux femmes de financer ’achat des
subsistances. Les hommes ne sont responsables que des céréales
engrangées — donc les récoltes familiales — dont ils assument la
distribution.

Tout au long du ruban soudanien, le karité identifie
I’espace 19, Aucun rite de passage n’échappe 2 sa

9. L’usine SIKA-Mali, située prés de Bamako, n’a pas réussi & organiser
son ravitaillement, et il semble que cetic année elle ait dii fermer
momentanément. Des collecteurs circulaient dans les marchés locaux,
qui eux-mémes s’appuyaient sur des collecteurs villageois. Les noix
étaient payées trés peu chéres aux villageoises, qui ne faisaient donc pas
d’effort pour les préparer correctement, ce qui avait des conséquences
importantes sur les rendements en huile. Par contre, il semble que
’usine les payaient plus du double, 3 Bamako.

10. Le CEPAZE, Organisation Non Gouvernementale située 2 Paris, a publié
régulierement des rapports de mission et d’évaluation sur ses expériences
de terrain, que 1’on peut consulter.
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symbolique 9, Le karité trace et marque lieu et cycle de vie du
monde sud-sahélien. Il est don: feuilles, fruits, amandes,
écorces, bois, cendre, tourteau méme interviennent dans le
quotidien ; le beurre protége, revitalise et nourrit. Ses fonctions
alimentaires sont nombreuses et s’ajoutent aux autres fonctions :
les jeunes filles s’en enduisent le corps pour le mariage ; les
femmes en massent les corps des nouveaux-nés ; il cicatrise les
plaies de Dinitiation, calme certaines douleurs comme les
rhumatismes. Certains forgerons I’utilisent pour la fonte de I’or.
On plante encore 1’arbre dans certains lieux pour marquer une
naissance. Dans les mythes, il est fécondité.

Quel avenir peut-on envisager ?

Dara est un village trés dynamique, qui ne se prive pas des
facilités que lui procure sa proximité de Bamako. Les femmes,
d’emblée, ont su faire jouer les réseaux d’alliance pour que la
station s’anime réguli¢rement (plus de 12 hameaux alliés
envoient leurs amandes). Leur expérience de commercialisation
des légumes leur permet d’envisager & bref délai une commer-
cialisation du méme type pour le beurre, par des intermédiaires.
Toutes les conditions semblent donc réunies pour que cette
technologie, somme toute « appropriée », soit bien intégrée. Et
comme les villageois de Dara ont bien saisi les difficultés liées
aux investissements nécessaires — soit en biens d’équipement,
charrettes et dnes pour les transports inter-villages, matériel de
stockage, acheminement et stockage de 1’eau — soit en rému-
nérations, ils comprennent bien que la station ne se rentabilisera
qu’en liaison avec 1’organisation de la vente. Tout est & faire .
dans ce domaine.

Les femmes ne vendaient pas jusqu’alors au-deld du marché
villageois. Il peut suffire aussi d’une mauvaise récolte pour
compromettre un projet. Bien siir, une organisation inter-villa-

11. Consulter le volume XVII, numéro 3-4 des Cahiers de ’ORSTOM, série
Sciences Humaines, intitulé : « L’arbre en Afrique Tropicale : la
fonction et le signe », paru en 1980, et notamment les textes de Paul
Pelissier.
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geoise pourrait favoriser la bonne exploitation du matériel qui,
c’est évident, ne se développera pas sans facilités de contacts et
de transports.

Les difficultés ne semblent pas insurmontables, si le temps
nécessaire leur est laissé pour trouver leurs solutions. WNous
sommes convaincus que les autorités locales ont fait la bonne
analyse en prévoyant une meilleure rentabilisation des ressources
furales.

Malheureusement cette analyse n’est pas celle des habituels
bailleurs de fonds (BIT, CEE et ONG américaines) qui ont mis
sur pied un plan exactement contraire privilégiant de petites
entreprises urbaines pour le karité. La premiére étape de
Popération est prévue pour le nord de 1a Cote d’Ivoire. Il est vrai
que les pays de la zone karité n’ont pas un large éventail de
ressources A exploiter. Mais & quoi sert de démunir les fragiles
économies villageoises pour pallier des carences structurelles
trop profondes pour &tre sauvées ainsi 12, D’autant que, si les
économies rurales perdent la transformation du karité, elles ne
s’en reléveront pas.

Les femmes ont un besoin impératif de trouver des sources
de revenus. Elles doivent bénéficier des améliorations tech-
niques qui concernent une production qui, toujours, fut la leur.

Les conditions sont réunies pour que les villages accueillent
favorablement cette innovation. En effet, la place du karité dans
la vie symbolique du village joue, encore aujourd’hui, comme
une garantie — fragile, certes — du respect de la main-mise des
femmes sur ce produit. Cependant, la machine annule la néces-
sité de leur délicat savoir-faire, en mettant cette transformation
4 la portée de tous. La ville, avec son organisation sociale basée

12. Voir le trés beau film « Des feuilles aux cauries » réalisé au cours de
Pinitiation des filleites en pays Samos, par Jeanne Bisilliat et Bernard
Nantet, 1983.

Le nord de la Cbte d’Ivoire concerné par ce plan de développement, est
une région complétement laissée pour compte jusqu’d ce jour par les
grands projets qui ont équipé le sud. Ce projet a donc été congu pour
tenter de limiter 1’écart qui s’est creusé et qui déséquilibre fortement le

pays.
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sur le libéralisme et I’idéologie du productivisme, ajoutée a son
poids économique, a ses jeux bancaires, au monde des affaires
qu’elle brasse, la ville, elle, ne pourrait manquer de balayer leurs
velléités de résistance.

Je me surprendrais alors & penser que le « progrés » ne se
justifie nullement par un quelconque processus de dévelop-
pement, mais de sa seule ombre.
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VERONIQUE LASSAILLY-JACOB

EXCLUES, MARGINALISEES,
INTEGREES ?

Réaction des femmes dans un projet agricole
(Cote d'Ivoire Centrale)

Les politiques de développement ont été, sont et resteront un
échec, du point de vue de I’efficacité économique et des
équilibres sociaux, tant que les femmes ne seront pas
considérées comme faisant partie, a titre égal avec les hommes,
de Uensemble des processus de changement qui transforment
les sociétés (Bisilliat J., synthése des travaux, Femmes et
politiques alimentaires, 1985, p. 24-25).

Le cadre d’intervention

Le barrage de Kossou, construit en 1970 sur le fleuve
Bandama au centre du pays, fit naitre en amont une vaste retenue
qui inonda les terres et les villages de milliers d’agriculteurs de
I’ethnie baoulé (cf. carte 1). Ces “déguerpis” furent pris en
charge par une société d’aménagement, ’AVB (Autorité pour
I’ Aménagement de la Vallée du Bandama) qui les relogea dans
de gros villages modernes situés 2 la périphérie du lac.

Pour reconstituer les outils de production des agriculteurs
réinstallés en savane (D, ’AVB mit a leur disposition des
« blocs » de terre, sélectionnés aprés prospection pédologique

1. La région concernée par I’aménagement est située en zone guinéenne
préforestiére ; la plupart des villages réinstallés au sud du lac se trouvent
en forét et bénéficient d’un programme de plantations caféieres et
cacaoyeres.
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Carte 1 — Situation du lac de Kossou

et prélevés sur les terroirs de villages d’accueil. Chaque nouvelle
communauté recut en fonction de sa taille (1 000 & 2 000 hab.)
un ou deux blocs culturaux de 150 ha, intégralement défrichés
et mis en valeur selon un systéme semi-mécanisé, associant des
cultures annuelles pluviales et un élevage bovin d’embouche.
Un bloc cultural était partagé enire 30 chefs de famille volon-
taires qui disposaient chacun d’une exploitation de 5 ha, exploi-
tation-type préconisée par I’AVB.

Soulignons que les femmes, considérées comme productrices
participant a la mise en valeur des blocs, restérent ignorées des
responsables pendant toute la durée du projet AVB; s’il y eut un
programme d’animation féminine, celui-ci concerna essentiel-
lement 1’hygiéne, la santé et les jardins maraichers.

Les négociations foncieres entre I’AVB et les communautés
d’accueil se limitérent aux ferres des blocs culfuraux ; ainsi, les
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agriculteurs qui ne purent ou ne voulurent pas participer a la'
mise en culture des blocs — soit plus de la moitié de la population
villageoise transplantée — se retrouveérent paysans sans terre et
durent solliciter auprés des communautés d’accueil, 1’autori-
sation de cultiver des parcelles : la survie de la plupart de ces
familles « déguerpies » dépendait du bon vouloir des chefs de
terre qui les accueillaient.

En 1980, 1a dissolution de I’AVB entraine 1’abandon de tous
les blocs et leur mise en jachére. Les anciens volontaires se
retrouvent exploitants sans terre au méme titre que les autres.
Seuls, quelques blocs, implantés dans la région de Béoumi, sont
remis progressivement en culture a partir de 1983 (a raison de
2 blocs par an) par le PMP (Projet de Promotion de la mécani-
sation Paysanne), projet de recherche-développement rattaché
au CIMA (Centre Ivoirien du Machinisme Agricole). Le
programme consiste a créer des exploitations individuelles de 5
a 6 ha, semi-motorisées, associant cultures vivriéres et cultures
de rente (igname, coton, mais, riz). Chaque bloc est mis en
valeur par une dizaine d’exploitants associés en un groupement
qui devient, aprés 3 années d’épargne, propriétaire a crédit de
ses moyens de production, soit un tracteur de 45 chevaux avec
tous ses équipements.

Notre enquéte s’est déroulée en juin 1986, pendant la
quatriéme campagne agricole ; I’opération concernait 8 villages
c’est-a-dire 65 agriculteurs qui mettaient en valeur 365 ha soit
des exploitations de 5 & 6 ha en moyenne. Deux groupements
venaient d’acquérir chacun un tracteur neuf et commengaient a
rembourser leurs lourds emprunts auprés de la Banque Nationale
pour le Développement Agricole @),

2. Notre enquéte s’est déroulée dans 4 villages sélectionnés en fonction de
leur degré d’ancienneté dans le projet. Les exploitants du village de
quatrieme année avaient acquis leur chaine mécanisée. La diversité des
cas étudiés au regard de leur durée de participation au projet pouvait
permettre d’appréhender 1’évolution de la situation socio-économique
des femmes intégrées dans I’opération. Nous avons procédé par question-
naires individuels soumis directement 4 chacune des épouses des exploi-
tants de ces 4 villages, participant 3 I’opération, soit 44 femmes représen-
tant environ la moitié des épouses impliquées dans le projet.
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Apres 3 années de fonctionnement pendant lesquelles les
agriculteurs furent les seuls interlocuteurs des responsables du
projet, ces derniers prirent peu 2 peu conscience d’une lassitude
et d’un mécontentement grandissants chez leur épouse. Or, dans
cette région de savane, les femmes représentent la principale
main-d’oeuvre agricole car les jeunes migrent en grand nombre
vers les plantations forestieres et vers les villes. L’insatisfaction
des agriculirices se traduisait surtout par un entretien déficient
des cultures sur blocs ; les rendements s’en ressentaient et les
prestations 3 payer paraissaient d’autant plus lourdes.

Nous avons cherché & découvrir les raisons du désintérét des
agriculirices pour ce nouveau systéme de culture, 2 observer les
initiatives prises par ces femmes pour tenter de conserver une
certaine autonomie économique et vivriere et enfin 4 analyser
les résultais de la tentative d’intégration des femmes 2 1’opération
menée par les responsables du projet.

Incidence du projet sur le role de la femme
dans I'agriculiure

Dans la société baoulé, 'unité sociale de base repose sur la
famille restreinte composée d’un chef de famille, de sa ou ses
épouses, de ses enfants auxquels s’ajoutent parfois des personnes
apparentées. Les épouses ont pour rdle essentiel de noutrir le
mari et les enfants. Elles sont responsables de la production, de
la transformation et de la circulation des produits vivriers : elles
cultivent plantes 1égumigres, mais, arachide, manioc, en asso-
ciation ou 2 la suite de I’igname, principale culture alimentaire
et commerciale de la région.

Bien que fortement impliquées dans la production agricole,
les cultivatrices sont dépourvues du droit d’accés a la terre. -
L’homme est détenteur des droits fonciers coutumiers, Ia femme,
elle, dispose de 1’usufruit de la terre auquel elle ne peut avoir
acceés qu’aprés ’intervention de I’homme pour “ouvrir” les
champs. Les femmes sont donc toujours dépendantes des
hommes pour accéder au droit de cultiver méme si une étroite
association s’instaure ensuite entre tous les membres de la
famille pour la conduite de 1’exploitation agricole.
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Pendant toute la période de maturation de I’igname, les
cultivatrices sont seules « maitres a bord » sur leurs parcelles et
se livrent & un véritable jardinage. Elles occupent I’espace situé
entre et sur les pentes des buttes pour y semer successivement
des 1égumes (gombo, piment, aubergines, tomates) puis du mais
et du manioc lorsque les grimpants de 1’igname sortent de terre.
Toutes ces plantes arrivent a maturité & diverses périodes de
I’année et leur durée de production ou de reproduction
s’échelonne sur plusieurs mois. Elles assurent ainsi une petite
production quasi journali¢re dont une partie, gombo et piment,
est conservée en sec en perspective des périodes creuses. Les
femmes sont ainsi assurées de pouvoir préparer chaque jour la
sauce qui doit accompagner le repas du soir.

L’homme retourne sur les parcelles pour récolter les ignames
et construire les abris (coucou, fongo) qui serviront a stocker la
récolte. Il prépare ensuite le sol pour les cultures suivantes,
billons pour 1’arachide ou ameublissement de la terre pour le
mais et le ouré-ouré ; cette petite courge ronde renferme des
graines qui, une fois séchées et pilées, servent a la confection
d’une sauce trés appréciée. Les femmes sont alors responsables
du semis, de I’entretien puis de la récolte de ces trois cultures.
Les autres plantes, manioc, ananas, mais, condiments sont
soigneusement conservées, entretenues et multipliées. A la suite
des récoltes de I’arachide, du mais et du ouré-ouré, 1’homme
peut intervenir 4 nouveau pour préparer le sol en vue du semis
du riz ou du coton dont il sera chargé; parfois aussi, la parcelle
n’est plus consacrée qu’au manioc et aux condiments.

Hommes et femmes tirent de certaines cultures des bénéfices
personnels qui leur permettent de tenir un réle précis au sein de
la cellule familiale. Les cultivatrices viennent se servir presque
chaque jour dans leurs champs qui font quasiment office de
« garde-manger » ®, La diversité de leurs productions vivriéres

3. Lafemme se rend chaque jour sur I’une ou ’autre de ses parcelles pour
sarcler, tailler, récolter quelques piments, aubergines ou tomates pour la
sauce du repas du soir ; elle ramasse également un peu de bois de feu,
choisit quelques ignames dans le coucou ou déterre un ou deux tubercules
de manioc ; vers 17 h, elle retourne au village munie de sa précieuse
cargaison qui servira i la préparation du repas.



-192 -

est source a la fois d’une sécurité alimentaire, d’une nourriture
équilibrée et de petits revenus qui s’échelonnent tout au long de
Pannée. Quant aux hommes, ils pergoivent Pargent de la
commercialisation des ignames, du coton, du café et du vin de
palme; en général, ils prennent 2 leur charge les gros frais du
ménage (scolarisation des enfants, médicaments, etc.).

Large autonomie vivritre et économique, dépendance foncitre
mais aussi grande liberté d’initiative, tels sont les principaux
traits du rdle agricole des femmes baoulé.

Le nouveau systéme semi-mécanis€ va modifier la répartition
des activités agricoles et des ressources monétaires au sein du
ménage. Si I’association et I’interdépendance entre les membres
de la famille pour la conduite de 1’exploitation « moderne » se
reproduisent spontanément, les avantages que chacun a
Phabitude d’en tirer ne sont plus les mémes :

— Les femmes deviennent associ€es avec leur mari 4 la mise
en valeur d’exploitations beaucoup plus étendues (5 ha en
moyenne) que dans le systéme traditionnel (1 & 2 ha) ; principale
main-d’oeuvre agricole en raison de la faible disponibilité en
force de travail familial, elles sont désormais largement mobi-
lisées par les travaux culturaux manuels & effectuer sur les blocs.
En dépit de la mécanisation de certaines tiches comme la
préparation des sols et le semis, les travaux manuels féminins
sont plus diversifiés, plus accaparants et plus pénibles qu’aupara-
vant. Hormis les traitements phytosanitaires (elles sont toutefois
chargées du transport de ’eau pour la dilution des produits) et
les épandages d’engrais et d’herbicide, les cultivatrices parti-
cipent a toutes les tiches manuelles effectuées sur les blocs et en
particulier au sarclage et & la récolte de toutes les cultures. Elles
sont trés impliquées dans la culture du riz, participant activement
aux travaux de surveillance au moment de I’épiaison et étant
chargées, pendant 1a moisson, du ramassage et de la mise en tas
des épis puis de leur transport vers la batteuse et enfin du
vannage et de Ia mise en sac. Tous ces travaux sont effectués
dans des conditions particulierement pénibles en I’absence de
tout ombrage sur I’exploitation.

— Elles ne sont plus consultées pour la conduite de 1’exploi-
tation car les hommes sont les seuls interlocuteurs des animateurs
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du projet et elles ne tirent plus de bénéfices de leur travail car la
quasi-totalité des revenus est affectée au remboursement des
lourdes charges d’exploitation et a une provision pour I’achat du
matériel agricole (1,5 & 2 millions de F CFA soit 30 000 2
40 000 FF).

— Elles sont toutefois assurées d’une plus grande sécurité
alimentaire puisqu’une part des productions du bloc est réservée
a la consommation familiale : igname, riz et mais procurent un
appoint substantiel & ’alimentation de 1a famille. Toutefois, cet
appomt n’est que partiel car ces productions ne representent
qu une partie des aliments de base de la famille ; les ignames
précoces ), le manioc ), les 1égumes et tous les prodmts dela
cueillette (graines de palme, fruits, etc.) sont absents de I’assole-
ment des exploitations sur blocs. Les femmes tentérent d’intro-
duire des cultures de tomates, de gombo et d’aubergines sur les
parcelles modernes d’igname malgré les réticences de 1’encadre-
ment ; mais 1’épandage d’herbicide apres la germmatlon de
l’igname retarda considérablement les semis de ces vivriers et le
labour des parcelles, juste apres la récolte des ignames, détruisit
ces légumes en pleine production.

Sur ces blocs culturaux, les agricultrices sont devenues une
main-d’oeuvre bénévole et suremployée au bénéfice des exploi-
tations de leur époux ; elles perdent leur autonomie vivriére et

4. L’igname Lokpa ou igname précoce occupe une place importante dans
I’économie familiale. Présente dans presque toutes les exploitations ol
une petite portion lui est réservée, c’est une culture exigeante en temps
de travail (puisqu’elle doit &tre paillée et tuteurée) mais qui est trés
appréciée pour ses qualités gustatives ; 1a premidre récolte qui aura lieu
en septembre est attendue avec impatience aprés plusieurs mois de
pénurie en igname.

5. Le manioc est trés apprécié en raison de la diversité de ses préparations
culinaires et des petits revenus monétaires que 1’on peut en tirer ; plante
de soudure, il devient I’alimentation principale de la famille, entre le
mois de juin lorsque les ignames de la récolte précédente ont été consom-
mées, vendues ou utilisées pour les nouvelles semences et le mois de
septembre, date de la récolte des ignames précoces ; c'est une plante
commerciale également, non pas tant sous la forme de tubercule dont le
poids entraine des charges de transport prohibitives, mais comme produit
transformé en « attiéké » ou en « konkondé ».
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économique ainsi que leur liberté d’initiative et se sentent margi-
nalisées méme si elles bénéficient d’une plus grande sécurité
alimentaire concernant quelques productions.

Si toutes ces femmes avaient appartenu 4 des communautés
« traditionnelles », elles auraient pu tirer des petits revenus, soit
des ressources extra-agricoles de leur terroir comme la vente de

fagots, de balais, de graines de palme ou de fruits divers, de )

P’élevage d’un petit bétail ; mais la plupart d’entre elles Etaient
transplantées dans de gros villages modernes ® o, dans la
majorité des cas, le petit élevage de porcs, de moutons et de
cabris est toujours prohibé par les autorités villageoises dans un
souci de propreté. Environnées de terres déja appropriées et
utilisées, ces agricultrices n’avaient qu’un accés trés limité &
toutes ces ressources qu’elles devaient méme souvent se procurer
4 Vextérieur de leur communauté. Cette baisse des revenus
féminins eut des répercussions néfastes sur la situation nutrion-
nelle de ces familles ; lors de notre passage en 1986, quelques
femmes n’avaient quasiment plus de réserves de condiments, ne
pouvaient en acheter et devaient en emprunter dans le voisinage.
Cet appauvrissement dévalorisait leur statut social au sein de la
communauté.

Les initiatives féminines en marge du projet

Toutes ces agricultrices tentent, malgré les obstacles, de
conserver en marge du bloc une petite exploitation personnelle
pour y cultiver du manioc et de I’igname précoce associ€s i des
plantes a épices, plantes 4 fruits et plantes 1égumiéres, toutes ces
productions étant absentes dans le cadre du projet. Elles se
heurtent toutefois 4 des obstacles car les maris se prétendent trop
débordés par les travaux culturaux 3 assumer sur le bloc, pour
disposer du temps nécessaire 3 I’ouverture et au buttage de
parcelles traditionnelles. Pourtant, le défrichement de ces petits
lopins de terre a toujours lieu avant le début de la campagne

6. Nous n’étudions ici que la situation des femmes habitant des villages
transplantés. Le projet concerne €galement en 1986 deux villages tradi-
tionnels sur les terroirs desquels I’ AVB avait défriché des blocs.
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agricole sur le bloc. Il n’y a donc pas surcharge dans le calendrier
cultural des exploitants mais plutdt un désir de ne pas favoriser
une dispersion de I’effort de leurs épouses pour le consacrer en
priorité aux travaux du bloc.

Elles se heurtent également au probleme du statut foncier des
terres agricoles puisque les communautés d’accueil continuent
de dispenser aux nouveaux-venus des droits de culture
renégociables chaque année et toujours accompagnés de
prestations en nature (travail et cadeaux). Ces tractations
fonciéres ne se ménent qu’entre hommes ; cela signifie que les
femmes doivent tout d’abord convaincre leurs époux, déja
découragés par ces tracasseries incessantes, de négocier un droit
de culture auprés d’un chef de terre d’un village d’accueil avant
de leur demander de défricher et butter ces champs.

Elles s’efforcent d’obtenir coiite que coiite 1’'usage de vraies
parcelles traditionnelles. En cas de réticences conjugales, elles
n’hésitent pas a faire appel a4 un fils ou a un gendre pour les
négociations foncitres ou & une main-d’oeuvre extérieure pour
le défrichement et le buttage des parcelles d’igname. D’autres se
font “préter” des champs ol I’igname a déja ét€ récoltée par le
propriétaire, pour y implanter des cultures de deuxiéme année,
mais, arachide, ouré-ouré et manioc. D’autres enfin achétent a
crédit des champs de manioc sur pied pour la consommation
familiale et pour la vente.

Pour s’ affranchir des obstacles fonciers, certaines agricultrices
décident de se faire attribuer ’usage des terres vacantes situées
a Uintérieur des blocs et en particulier celles des « andains ».
Ces bandes de végétation naturelle de cinq métres de largeur,
paralléles aux courbes de niveau, ont ét€ conservées au sein des
blocs pour leur role anti-érosif et sont dépourvues de statut
foncier. Malgré la désapprobation de 1’encadrement qui craint la
perte du rble anti-érosif de ces « andains », les femmes y
cultivent de petits champs d’igname ou de manioc.

Toutes ces cultures pratiquées en marge de I’exploitation
moderne sont préjudiciables au bon fonctionnement de 1’opéra-
tion mécanisée car les agricultrices se consacrent en priorité a la
mise en valeur de leurs petits lopins de terre avant de se rendre
sur I’exploitation moderne. Les responsables du projet ont tenté
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de trouver des solutions pour valoriser le travail féminin sur les
blocs et faire ainsi, sinon disparaitre, du moins diminuer le
secteur marginal.

Les tentatives d’intégration des femmes au
projet

Une nouvelle cellule est créée en 1986 au sein du projet, celle
de Panimation féminine. La responsable doit étudier « les
conditions d’intégration des épouses des paysans d la mise en
culture des parcelles mécanisées et leur réelle participation aux
travaux du bloc mis en valeur par le groupe » (CIMA 1986).
Deux tentatives d’intégration des épouses se sont concrétisées
par Uintroduction de cultures féminines sur les blocs, 'une 4
Pintérieur de I’assolement déja en place, ’autre 3 cbté de cet
assolement, sur une nouvelle parcelle réservée a cet effet.

La premiére tentative introduit, sur les soles de riz et de
coton, des cultures de premier cycle, mais, arachide, ouré-ouré,
cultures pratiquées et commercialisées par les femmes et dont
les revenus leur reviennent : or, non seulement ces nouvelles
spéculations augmentent le travail des agricultrices sur les blocs,
mais encore la plupart des revenus tirés de leur commer-
cialisation sont récupérés pour le projet lni-méme ; hormis les
bénéfices obtenus de la vente du ouré-ouré, ceux des deux
autres cultures intégrées dans I’assolement sont tout naturel-
lement inclus dans les comptes d’exploitation du groupement et
absorbés par les lourdes charges financi¢res de 1’opération.

Cependant les femmes ne sont pas tout a fait 1€sées par ces
nouvelles cultures car elles réussissent a détourner clandestine-
ment, et de connivence avec leurs époux, une partie de ces
productions pour 1’alimentation familiale et pour en tirer des

- bénéfices immédiats (vente & des commercgants locaux).

En 1986, 1’équipe d’animation féminine se lance dans une
nouvelle expérience « qui vise & associer sur le plan technique,
financier et social, les femmes a la gestion (au sens large) des
exploitations agricoles motorisées » (Greffeuille 1., 1986).
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Cette expérience consiste a ouvrir sur chaque bloc une
nouvelle parcelle exclusivement réservée a un « tro fié », ce qui
signifie en langue baoulé « champ a condiments ou champ pour
la sauce ». Apanage des femmes, ce champ est souvent présent
dans les exploitations agricoles traditionnelles. L’opération doit
permettre aux agricultrices de recouvrer une certaine indépen-
dance financiére qui contribuera & un mieux-étre familial ; elle
doit favoriser également leur présence plus réguliére et plus
active sur les blocs, et assurer ainsi une plus grande cohésion
aux groupements d’agriculteurs.

Cette initiative est accueillie trés favorablement par les
femmes mais elle ne peut se concrétiser qu’aprés avoir regu
I’accord des hommes. Méme sur les blocs, ces derniers se
considérent toujours comme les détenteurs du droit d’accés a la
terre ; ce n’est qu’aprés avoir été consultés que la plupart d’entre
eux acceptent de faire une place a leurs épouses sur le bloc en
leur donnant 1’usage exclusif d’une portion; ils consentent
méme a payer les charges mécanisées pour la préparation du sol
de cette portion, siirs par ce cadeau de garder leurs épouses a
proximité de I’exploitation moderne.

L’opération « tro fi¢ » débute sur quatre blocs, intéressant
26 femmes ; elle concerne une superficie de 4,5 ha soit 1 ha en
moyenne par village et 17 ares par cultivatrice. Les spéculations
retenues, en accord avec les intéressées, sont le gombo et le
piment comme cultures de premier cycle (semis en mai) et
Paubergine et la tomate comme cultures de second cycle (semis
en septembre). La commercialisation en sec des premiéres
récoltes de gombo et de piment fait surgir des probléemes de
conservation et donc de stockage de ces produits. Tomates et
aubergines sont vendues en frais, et une attention toute
particulitre est portée au transport et & la commercialisation de
ces denrées fragiles.

L’opération est en cours et connait un certain engouement
(Greffeuille 1., 1988). En 1987-88, lors de la deuxiéme campagne
« tro fié », ce sont 6 groupements qui participent a cette
opération, soit une cinquantaine de femmes :

L’intégration des cultures légumiéres a I’exploitation

moderne, le rétablissement ou le maintien de 1’équilibre
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alimentaire des familles, I’obtention de revenus proprement
féminins qui améliorent la rentabilité globale de
Pexploitation et enfin I’ouverture des femmes sur le monde
économique extérieur sont les principaux acquis de
Popération « tro fié » (Greffeuille [., 1988 : 19-20)

Toutefois, des questions se posent au sujet de 1’avenir de ce
tro fi¢ ; le défrichement et la préparation des sols de cette
parcelle connaissent un certain retard, la priorité étant toujours
donnée aux travaux mécanisés des autres spéculations comme
la préparation des soles d’igname, le semis du mais et de
Parachide ; on peut se demander si les travaux mécanisés
nécessaires a 1a mise en valeur de ce iro fié n’auront pas toujours
lieu aprés ceux des autres cultures, menacant ainsi les rendements
des productions de ce champ. De plus, le probléme de
Pintégration de cette parcelle dans 1’assolement du bloc risque
de se poser & court terme ; un nouveau iro fié doit étre ouvert
tous les deux ou trois ans si ’on veut éviter les risques
parasitaires et un trop grand enherbement ; comment dans ce
cas, cette parcelle pourra-t-elle étre intégrée dans un assolement
annuel ? Enfin, méme si 1’on résout le probléme précédent,
comment éviter que les revenus de ces productions 1égumigres
ne soient en partie détournés par les exigences financiéres du
systéme mis en place ?

La motorisation agricole en guestions

Au terme de cette analyse, un certain nombre de questions se
posent quant aux effets de la motorisation sur le réle de chacun
des membres participant 2 I’exploitation moderne.

Telle qu’elle est appliquée dans ce projet, la motorisation
semble alléger une part importante du travail des hommes
(préparation des sols) mais alourdir certaines tches des femmes :
les sarclages manuels de ces vastes superficies ne sont compensés
que partiellement par Putilisation d’herbicides (produits tres
coliteux) et représentent aux yeux des femmes une lourde
« corvée », Une mécanisation des sarclages s’imposerait pour
augmenter la productivité du travail féminin. Mais cela suppose
a la fois une meilleure formation et une rémunération supérieure
des tractoristes qui sont actuellement les éléments les moins
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stables du projet. Une motorisation bénéfique pour les femmes
reléve donc de I’attention accordée par les responsables au statut
des tractoristes : ce n’est pas la motorisation en elle-méme qui
est préjudiciable aux agricultrices mais plutdt les modalités de
son application 2 travers le projet chargé de la diffuser.

De plus, ce systéme semi-motorisé, dans sa phase actuelle,
semble mieux nourrir les familles mais ne leur rapporte quasi-
ment aucun bénéfice monétaire : la plus grande part des revenus
est affectée au remboursement des charges de production et i la
constitution d’une épargne pour 1’achat du matériel. Or, devenir
propriétaire de moyens de production motorisés dans un tel
environnement économique (coft trés élevé des facteurs de
production), climatique (importance des aléas ¢limatiques dans
cette région) et sociologique (fort individualisme et faible main-
d’oeuvre familiale) représente une véritable gageure.

En outre, cette motorisation n’implique pas la création d’un
systéme de production intégré puisqu’on ne retrouve pas sur les
blocs I’ensemble des cultures présentes dans le systeme tradi-
tionnel. Méme agrandie d’un #ro fié, I’exploitation « sur bloc »
se juxtapose a une exploitation « hors bloc ». Outre le besoin de
produire des vivriers complémentaires, les femmes semblent
vouloir conserver un espace de liberté en dehors de toute action
encadrée.

Enfin, il est permis de s’interroger sur les motivations pro-
fondes des femmes quant 4 leur participation a la mise en valeur
de ces blocs : celle-ci n’aurait-elle pas lieu plus spontanément si
ces exploitations modernes procuraient un véritable « mieux-
étre » aux familles concernées ?
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FLORENCE PINTON

LES STRATEGIES DE GENRE
FAVORISENT-ELLES LE
DEVELOPPEMENT ?

Des femmes en forét colombienne

La région du Catatumbo, au nord-est de la Colombie, est en
perpétuelle évolution depuis les années soixante. Sa colonisa-
tion, par des paysans sans terre, progresse d’années en années,
tandis que les Indiens Bari, population autochtone, sont entrainés
dans un processus d’acculturation, inévitable semble-t-il a leur
intégration économique. Depuis une vingtaine d’années, les
missionnaires d’abord, les institutions nationales ensuite, et
méme des groupes privés, interviennent selon des logiques qui
leur sont propres et qui, manifestement, ne correspondent pas
aux besoins des colons et des Indiens. Les actions engagées
n’ont en tout cas, ni enrayé la paupérisation des colons, consé-
quence de leur mode d’insertion dans un milien mal dominé, ni
évité I’appauvrissement des Bari face a la réduction de leur
territoire. Elles semblent par contre, s’accompagner d’un change-
ment de la position économique et sociale de la femme bari et du
renforcement d’un modgle patriarcal chez les colons.

Au-dela de toutes les interrogations que peut susciter un tel
constat, nous nous sommes intéressée a 1’analyse comparée des
rapports sociaux de sexe, de fagon a différencier dans chaque
groupe les comportements expressifs d’une construction sociale.
Dans cette perspective, il nous a paru utile de faire appel a la
notion de genre.
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La spécificité des relations de genre

La distinction entre les comportements masculins et fémi-
nins est universelle mais elle varie d’une société 3 ’autre.
Hommes et femmes sont placés dans des circonstances qui les
empéchent de dire, faire, vouloir et percevoir la méme chose.
Décrire le fonctionnement d’une société suppose de comprendre
comment I’un et I’autre « sexe » dans leur rapport, se référent &
un systéme de pratiques et de représentations. Cette spécificité
de la construction sociale des rapports entre hommes et femmes,
désignée par le terme de genre par les anglo-saxons (gender), a
amené Mllich 2 dire que le genre est vernaculaire (1983).

L’interprétation de la division sexuelle des activités en terme
de rapports de genre est intéressante car elle restitue 4 ’analyse
la spécificité culturelle des relations entre hommes et femmes,
trop souvent occultée par les discours mondialistes sur les
femmes et le développement et relativise, par sa dimension
sociale, le rdle des différences biologiques dont s’alimente la
sociobiologie pour justifier la subordination quasi générale des
femmes.

Le genre apparait donc comme un outil analytique efficace si
I’on cherche & rendre compte de la différence des comporte-
ments au sein d’un groupe social et d’un groupe social 3 un
autre. Cette bipolarité sociale élimine, de plus, toute référence a
un modele normatif unique. Considérer, par exemple, que les
activités quotidiennes des femmes sont sous-tendues par des
intéréts de genre permet de contourner cette fausse homogénéité
imposée par la notion générale « intérét des femmes». La
répartition du travail entre homme et femmes détermine une
relative universalité des besoins concrets de genre, mais les
stratégies mises en oeuvre pour leur réalisation varient d’une
culture & 1’autre en vertu de la position sociale des individus et
de leur identité de genre. Cette notion, souligne Caroline Moser
(1987), permet de distinguer les nécessités concrétes (production)
des besoins stratégiques (conditions sociales), distinction
fondamentale en mati¢re de planification car elle indique les
réelles limitations des modes d’intervention.
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L’approche européocentriste de la répartition du travail entre
hommes et femmes interpréte historiquement celle-ci comme le
résultat d’une incapacité physique des femmes & s’adonner a
certaines tiches en raison de leurs grossesses successives et des
soins qu’elles accordent aux enfants. Pourtant, cette reconnais-
sance de contraintes biologiques et techniques apparait dépour-
vue de pertinence lorsqu’on regarde, dans le détail, la répartition
du travail entre hommes et femmes, a travers diverses situations
dans le monde. L’étude présentée par Alain Testard dans son
« Essai sur les fondements biologiques de la division du travail
chez les chasseurs cueilleurs » (1986) montre que la logique et
I’organisation des activités économiques sont sous-tendues, pour
ces sociétés, par des systeémes symboliques de représentation de
la nature. Il est donc pertinent de s’interroger sur leur évolution
ou transformation face a I’apparition de nouveaux outils ou de
nouvelles activités.

Ce préambule nous a permis d’illustrer I’intérét de la substi-
tution du concept de sexe par celui de genre et ce, particuliére-
ment dans les études socio-économiques liées a des projets de
développement. Cette substitution est, bien siir, justifiée par le
sens dont les mots sont porteurs. L’utilisation du concept de
sexe peut étre pratique quand elle se situe dans une approche
descriptive d’une situation concréte. La notion de sexe est alors
nominative, elle remplace celle d’homme ou femme. Le concept
de genre est par contre indispensable a ’analyse des comporte-
ments ou d’une situation évolutive. Il évite de tomber dans le
picge des stéréotypes.

Nous appliquerons notre réflexion aux Bari et aux colons.
L’analyse comparée est intéressante car elle met en évidence, au
dela des contraintes naturelles, le poids de 1’histoire et des
facteurs socio-culturels dans 1’élaboration d’un style de vie. Elle
fait ressortir la spécificité des dynamiques de changement pour
chacun des deux groupes. Elle montre en particulier, que le
critére de la répartition sexuelle des tiches ne peut-€tre explicité
ni en terme de rationalité économique, ni en terme d’adaptation
a I’environnement. Par contre, on peut se demander pourquoi et
comment, I’intégration d’une société traditionnelle comme celle
des Bari a 1’économie marchande, passe par une dévalorisation
du statut féminin.
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Le catatumbo : ethno-histoire et colonisation

Les Bari appartiennent culturellement au grand ensemble
amazonien. Horticulteurs sylvicoles, ils peuplaient jusqu’au
18° sigcle les foréts du sud-est de Maracaibo. Pour défendre leur
territoire, ils résistérent pendant quatre siécles 4 ’occupation
espagnole. C’est la découverte de gisements de pétrole, en 1910,
qui va permetire indirectement ce que les Espagnols n’avaient
jamais pu réaliser: la colonisation interne de la région. Le
développement des activités liées & D’extraction des hydro-
carbures attire toutes sortes de gens chassés par la misere,
commergants et aventuriers. En 1940, Tibu, ville comptoir et
administrative est fondée a la lisi¢re de la forét. Le territoire Bari
se contracte alors rapidement. A partir de 1947, les premiers
chercheurs de terre, fuyant les graves troubles ruraux qui secouent
alors la Colombie ™, viennent prospecter, profitant des chemins
de pénétration ouverts pour I’exploitation pétroliére. Toute une
classe de paysans rejetés des hautes et moyennes terres entre-
prend de défricher. Mais les conflits avec les Indiens demeurent
violents et limitent I’ampleur de la colonisation. C’est seulement
en 1964, apres des si¢cles de guerre, que les Bari cessent brutale-
ment toute hostilité pour faire la paix avec les blancs @, Les
missionnaires se partagent la région tandis que les colons conti-
nuent d’affluer depuis les vallées andines, repoussant les Bari,
affaiblis et désorganisés, d’est en ouest.

La présence de I’or noir avait créé un différend frontalier
entre la Colombie et le Vénézuela ) et il devenait urgent de
peupler la zone frontali¢re pour imposer la souveraineté natio-
nale. Au méme moment, les crises paysannes libéraient une
importante population qu’il fallait apaiser et canaliser ). Le
déplacement de ces populations vers les terres frontali¢res

P. Gilhodes, 1971

R. Jaulin, 1974.

Ce différend est & Porigine d’une délicate délimitation aussi bien des
caux territoriales que de la plate forme continentale du golfe de
Maracaibo. Ramousse, 1981.

4. En 1961, une nouvelle réforme agraire est votée afin d’apaiser le
mécontentement populaire. Mais elle provoque, dans ses effets, la désin-
tégration de ’agriculture paysanne (CINEP, 1981).

wie
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marginalisées comportait de nombreux avantages politiques en
substituant la colonisation 2 une véritable réforme agraire. La
migration spontanée des premiers paysans, réponse a une situa-
tion de crise — la décomposition paysqanne — constituait donc un
phénoméne a encourager et & planifier si possible.

La femme bari dans son milieu traditionnel

L’age d’or de la société bari est associé a la période préco-
loniale et s’étend jusqu’aux années soixante. Le semi-noma-
disme fait des indigénes des propriétaires temporaires des terres
cultivées, en observant une rotation qui permet a la forét de
reprendre ses droits. A la polyculture vivriére qui fournit
I’alimentation glucidique de base, sont associées les activités de
ponction (chasse, péche, cueillette) donnant accés aux protéines.

La société se répartit entre plusieurs maisons collectives ou
bohio, chaque bohio étant comparable & une unité d’existence
économiquement autonome. Son organisation interne se fonde
sur la relation d’alliance entretenue entre deux groupes de
parents, les « gens du soi » (sadodi) et les « gens de ’autre »
(ogybado) qui se répartissent 1’espace. L’équilibre numérique
entre alliés et parents repose sur la mobilité des hommes et la
durée de vie limitée de la maison. Lorsqu’ils sont en 4ge de se
marier, les hommes quittent en effet la maison maternelle pour
aller épouser une femme ogybado dans une autre maison. Le
lieu o ils partent vivre ne correspond plus a la « matrice » de
la meére et ils n’ont de ce fait pas a affirmer leur indépendance a
cet égard ®. Les femmes, elles, demeurent dans leur maison
d’origine et apparaissent comme éléments permanents et struc-
turants de la communauté. L’originalit€ du groupe est que les
régles d’organisation ne seront valables que le temps d’existence
de la maison. Un bohio ne peut se suffire & lui-méme a long
terme car 1’équilibre entre alliés serait rompu. Au terme d’une
quinzaine d’années, 1’éclatement de cette unité de vie conduit a

5. Le souci de ne pas opposer les sexes se trouve structurellement exprimé
et renforcé par I’exogamie associée & 1’uxorilocalité. « Le Bari, en
quittant I’espace de sa mére pour une autre maison peut réellement
s’allier aux habitants » (se reporter aux travaux de Jaulin, 1973)
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I’éparpillement des familles. Les jonctions de groupe & des fins
de formation de maisons nouvelles entrainent peu 3 peu
I’abandon des maisons et des régions.

Pourvoir & la nourriture n’est pas une prérogative masculine
pour les Bari. La cosmovision associe les femmes 2 la terre
nourriciére, symbole de fertilité et les hommes & P’espace,
symbole de lien avec le monde extérieur. Les femmes consa-
crent ainsi beaucoup de leur temps & 1’agriculture, le systéme
agricole étant, si ’on se réfere 2 la terminologie de Boserup, de
type féminin®. Leur grande implication dans cefte activité
semble liée & Porganisation de la reproduction (tendance &
I’uxorilocalité) et au type de systtme agricole (semi-itinérant).
Les femmes assurent la continuité des tiches agricoles et des
cellules productives, contrairement aux hommes dont la mobilité
restreint la participation. Les célibataires, écariés des travaux
agricoles sauf en cas de gros travaux, s’emploient & des activités
ol dominent chasse et péche. Lorsqu’ils quittent le bohio pour
aller épouser une femme, ils participent alors aux plantations et
a P'entretien du champ familial.

La distribution des activités au sein de la maison est complexe
et on est frappé par I’apparente confusion qui y régne. Les
pratiques agricoles supposent pourtant 1’existence d’unités fami-
liales relativement autonomes. A chaque famille est associé un
« jardin tropical » & Pextérieur et un « appartement » a U’inté-
rieur, la division du travail s’effectuant aun niveau familial.
L’autonomie des familles est effectivement bien préservée dans
le cadre de la vie communautaire, les espaces privés prédominent
sur les espaces collectifs. Chacun organise sa journée & sa fagon
et peut quitter 3 son gré le bohio. Cependant, les regroupements
ont une trés grande cohésion du fait des rapports de filiation et
du caractere collectif de nombreuses activités.

Si la famille nucléaire est I’unité de base de 1’économie, les
membres de la communauté partagent de nombreuses activités

6. Selon que le travail des champs est effectué par des femmes, ou de
maniére prédominante par celles-ci, ou par des hommes, il est nommé
par Boserup en fonction du sexe qui le prend en charge. Elle constate
ainsi que beaucoup de populations tribales assurent leur subsistance
grice & P’agriculture itinérante de type féminin.
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et tous les individus participent également & I’effort écono-
mique. Par contre les activités sont différenciées selon I’age et le
sexe. La chasse, réservée aux hommes se pratique souvent par
petits groupes au moment de la saison des pluies, lorsque la
péche devient difficile. La femme participe aux battues collec-
tives mais elle est exclue de la manipulation des arcs et, plus
récemment des fusils. D’une fagon générale, et pour reprendre la
classification proposée par Leroi-Gourhan (1943), les outils en
percussion lancée leur sont étrangers. La cueillette est plus le
fait des femmes et des enfants et il n’est pas rare de voir
plusieurs femmes quitter ensemble le bohio une partie de la
journée pour revenir extrémement chargées. D’autres activités
sont fortement interdépendantes : hommes et femmes intervien-
nent a des phases différentes de leur réalisation ou aux mémes
phases mais avec des techniques différentes. Chez les Bari,
gestes et outils, plus que I’activité elle-méme, différencient les
genres. La péche, I’agriculture, I’entretien de la maison
s’appuient sur cette complémentarité. Lors des sorties collec-
tives de péche, les femmes n’utilisent jamais 1’arc ni le harpon.
Elles attrapent les poissons & la main et utilisent fréquemment
des plantes ichtyotoxiques. Les hommes pratiquent, de leur
cOté, la plongée et utilisent le harpon et 1’arc. En conséquence,
il est souvent possible de deviner le sexe du pécheur a partir de
I’espéce des poissons péchés. 11 est intéressant de noter enfin
que la répartition du travail et ’aptitude des femmes a remplacer
dans certaines circonstances les produits de chasse par ceux de
la péche et de la cueillette entrainent une autonomie alimentaire
des femmes de quelques semaines, inconcevable chez les
hommes au-dela de quelques jours.

La composition des groupes n’est jamais laissée au hasard :
elle respecte les régles d’alliance selon lesquelles s’organise la
distribution de I’espace. Le jeu de ces relations sociales opti-
malise les activités quotidiennes en allégeant les tiches pesantes
comme le défrichement par les hommes, la construction des
barrages pour la péche par les hommes et les femmes, la construc-
tion et ’entretien de la maison par I’ensemble du groupe. La
productivité obtenue résulte d’un effort commun mais chacun
s’attribue la part qui lui revient et 1a consommation des aliments
s’effectue dans I’intimité familiale. D’autres activités qui



-~ 208 -

s’effectuent individuellement se déroulent au méme moment
(corvée de bois, tissage, soin des enfants, débroussaillement) et
a proximité. Enfin, quelques tiches s’effectuent solitairement en
fonction des besoins immédiats (corvée d’eau, récolte de
manioc...).

Le temps quotidien s’organise sur ces relations de genre. Le
rythme du travail masculin est irrégulier mais les activités sont
soutenues pendant un temps long. Elles ont principalement lieu
& Pextérieur de la maison. Une fois chez lui, ’homme passe de
longues heures 3 se prélasser dans son hamac, tout en s’adonnant
de facon intermittente & quelques activités artisanales (réparer
un hamac, tailler des fléches). Le travail féminin est par contre
parcellarisé mais moins discontinu. La femme observe de
nombreuses courtes pauses dans ses activités mais ne s’inter-
rompt jamais trés longtemps. Elle partage son temps entre la
maison et les jardins (entretien et récoltes).

La maison apparait donc comme le lieu privilégié de la
sociabilité domestique oii hommes et femmes passent une grande
partie de leur temps. Les espaces sont peu marqués par les
genres, 4 'exception des nattes, sur le pourtour externe de la
maison, domaine essentiellement féminin, et le centre de la
maison, domaine privilégié des hommes. On observe peu
d’opposition entre les genres et comme un souci de complé-
mentarité, Les licux extérieurs sont cependant plus marqués
socialement. Le fleuve est un espace mixte mais compartimenté.
Hommes et femmes ne se baignent jamais ensemble ni au méme
endroit. La forét a une connotation masculine alors que les
jardins sont le domaine des femmes.

Pendant la période de menstruation, les interdits sont
renforcés. Les frontieres de genre se font plus rigides. La natte
devient un espace exclusivement féminin ol la femme reste
cantonnée, la chasse, la péche et toutes les activités liées 3
I’approvisionnement alimentaire (portage) lui sont interdites. La
manipulation de nourriture est bannie. Il apparait que les
comportements sont influencés, chez les Bari, par une
construction symbolique que I’on retrouve dans de nombreuses
sociétés.
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La femme colon dans un environnement nouveau

Les colons du Catatumbo proviennent majoritairement du
département méme, le Norte de Santander. Cela s’explique en
partie par la proximité de la région qui réduit les frais de
transport et par I’ouverture des chemins de pénétration dans la
partie est. '

Les premiers arrivants pratiquaient la jachére forestiére. Puis,
ils sont passés progressivement de ce systéme extensif d’utili-
sation du sol 2 un systéme plus intensif combinant la jachére
buissonneuse et la jachére courte. Cette évolution s’est
accompagnée d’une importante déforestation. L’intensification
de Pagriculture s’est poursuivie par un raccourcissement des
temps de jachéres qui n’a pas été accompagné d’une évolution
des technologies et des systémes de cultures. En conséquence, le
-sol s’est dégradé (perte de sa fertilit€). La persistance d’une
agriculture sur briilis, technique trés répandue dans la colonisa-
tion des foréts tropicales humides, a souvent été justifiée par le
retour brutal 4 defaibles densités de population (Boserup, 1970),
associé a la carence des moyens de production et au manque
d’encadrement social (Gourou, 1982).

A cOté de ces pratiques agricoles, existent de nombreuses
activités liées a la commercialisation des produits. Elles vont
varier avec le développement de I’exploitation ou finca. La finca
convertie en ganadera (élevage bovin) est I’aboutissement d’une
progression économique dans le processus de colonisation. La
premiére étape (arrivée des pionniers sur le front agricole)
correspond aux exploitations les plus modestes dénommées
pancoger, qui limitent leurs activités a 1’agriculture de subsis-
tance. Puis, le syst¢me de production s’organise autour d’une
production marchande prise en charge par la force de travail
familiale pour en abaisser les cofits économiques. Mais la
faiblesse du marché, associée a I’inadéquation du systéme agri-
cole, ne permet pas d’obtenir un revenu qui compense les lacunes
de I’autoproduction. Un milieu inconnu et fragile et un systeme
de production peu performant sont & I’origine de la dégradation
progressive du milieu et de I’appropriation par les familles de
surfaces de plus en plus étendues. Nous nous limiterons a
P’analyse de la répartition des activités, les aspects écologiques
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et technologiques ayant fait I’objet d’un autre travail (Pinton,
1987).

La famille constitue ’unité de base de I’économie. Cette
unité, isolée dans I’espace, est rarement autonome car d’une
facon ou d’une autre, elle fait appel au marché du travail pour se
reproduire. Le déséquilibre entre la capacité familiale de travail
et les nécessités du systéme agricole crée une différenciation
sociale avec d’un c¢6té, ceux qui vendent leur force de travail
(semi-prolétarisation des hommes) et de 1’autre, ceux qui font
appel 2 elle (embauche d’ouvriers agricoles).

Au regard du systéme agricole, 1a division du travail corres-
pond, selon la terminologie de Boserup, & un systeéme masculin.
La femme est chargée de tous les travaux domestiques et des
tiches ménageres & l’intéricur de la maison, tandis que les
hommes vivant sous le méme toit sont responsables des travaux
agricoles (cultures de subsistance et agriculture marchande), des
activités de portage (corvée de bois, récoltes) et de la péche,
lorsqu’elle se pratique. La participation de la femme aux travaux
agricoles demeure exceptionnelle. Dans les fincas employant
des ouvriers agricoles, sa participation est nulle. Dans les
familles les plus pauvres, elle ne fravaille la terre qu’en cas
d’extréme nécessité et occasionnellement. Plus la famille est
pauvre, plus la participation de la femme est probable. Des
valeurs culturelles trés négatives retardent sa participation jusqu’a
un seuil de pauvreté assez élevé. A mesure que 1’exploitation
grandit, la participation du propriétaire aux travaux agricoles
diminue, alors qu’augmente le travail domestique de la femme
(cuisiner pour les ouvriers).

La division du travail par genre ne se superpose pas a celle de
I’économie (travail domestique, travail marchand) puisque les
hommes ont la charge de tous les travaux agricoles quel que soit
le devenir des produits (autoconsommation ou marché), mais
coincide plutdt avec une certaine répartition de ’espace. Les
hommes ont une propension & prendre en charge les activités
agricoles et marchandes, contrairement aux femmes qui restent
dans le domaine du domestique, non agricole et non marchand.
La distribution des taches intervient beaucoup. plus entre deux
catégories d’activités qu’au sein d’une activité. Elle intervient
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aussi entre deux types d’espace: les femmes limitent leurs
activités a la sphére des travaux domestiques réalisables a
Pintérieur de la maison et sur le pourtour immédiat (soin aux
petits animaux domestiques et tri des récoltes de café, cacao...).
Les hommes ont la charge de toutes les activités s’effectuant a
Pextérieur de la maison (bois de feu, agriculture, péche,
commerce). Il est trés rare qu’une femme s’absente de sa maison
car elle est exclue du sens donné au monde extérieur. Lorsque
I’homme s’absente plusieurs jours, les garcons se substituent a
lui, les familles les plus riches confiant ces activités aux ouvriers
agricoles.

En fonction des variations socio-économiques, on observe au
sein de la famille une certaine hétérogénéité de la quantité de
travail fourni par le chef de famille (présence ou non d’ouvriers
agricoles, développement plus ou moins prononcé de I’élevage)
alors que le travail féminin reste relativement constant d’une
famille & I’autre. Des plus nantis aux plus démunis, les activités
féminines sont orientées vers le domaine domestique alors que
les hommes consacrent leurs journées & I’agriculture et au
commerce sous différentes formes. L’espace domestique a un
role de sociabilité peu marqué, les femmes y demeurant seules
la majorité de leur temps. Les champs sont le domaine d’inter-
vention des hommes comme les lieux extérieurs & la maison.
L’isolement des familles entre elles rend difficile toute forme de
sociabilité, les rencontres entre femmes, par exemple, étant
exceptionnelles voire inexistantes.

La non prolétarisation des femmes, phénoméne peu courant
en Amérique Latine (ACEP, 1980), peut s’expliquer en partie
par le caractére immature de la colonisation : le marché du
travail, encore embryonnaire, ne donne pas lieu a une offre de
travail importante. Lorsque la femme se prolétarise, c’est pour
aller vendre ses services en ville, les activités en milieu urbain
étant plus valorisées et considérées plus rentables que celles
liées au milieu rural. Or la colonisation représente pour ces
familles I’ultime espoir de I’accés a la propriété, 1’accomplis-
sement du réve de devenir grand propriétaire terrien, situation a
laquelle correspondent des normes sociales bien définies.
Respecter ces normes et ces comportements, c’est un peu déja
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réaliser une partie de I’inaccessible, se donner P’illusion d’une
autre réalité. Les femmes ont pour l’instant un réle important
dans la reproduction, & moindre cofit, de la force de travail
familiale. Si elles ont pu participer aux premiers travaux de
défrichement, lors de P’arrivée de la famille en forét, elles ont
été, ou se sont rapidement €cartées des activités agricoles et sont
devenues dépendantes du travail de leur mari. Leur non partici-
pation aux travaux agricoles et & 1’approvisionnement (excepté
la corvée d’eau) leur rend pénible ’absence prolongée des
hommes de la maison.

Les relations de genre apparaissent relativement rigides chez
les colons, la répartition des tiches étant trés compartimentée.
La femme est exclue des activités considérées par les colons
comme un travail, toutes les activités liées a la terre y étant
incluses. Sa position sociale, affirmée par son retrait des travaux
agricoles, la qualité de sa cuisine et le statut de son mari, limite
considérablement ses possibilités d’innovation et d’adaptation 2
la réalité économique et écologique. Les stratégies mises en
ocuvre dans le cadre de ce modeéle, trés limitées par les attributs
de genre, sont comme dissociées des nécessités concrétes de la
famille. Elles se répercutent sur la qualité de I’alimentation de la
famille.

Colons oubliés, Indiens assistés

La colonisation du Catatumbo a été favorisée par la conju-
gaison de facteurs politiques (zone frontalitre entre la Colombie
et le Vénézuela), sociaux (crises paysannes) et économiques
(découvertes des gisements de pétrole). Les autorités nationales
ont stimulé le peuplement de cetic zone frontalidre par un
certain nombre de décrets. En 1968, 1’Institut de la Colonisation
et de la Réforme Agraire (INCORA) déclare la plaine du Cata-
tumbo zone de colonisation et s’engage 4 apporter son soutien
en distribuant des titres de propriété a ceux qui mettent les terres
en culture, en accordant des préts et un appui technique aux
colons voulant développer le cacao ou I’€levage et qui offrent
les meilleurs garanties de remboursement. Commencent alors
les premiers affrontements au sein des structures sociales nées
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de la colonisation. L’absence d’une politique de crédits pour la
majorité des pionniers, comme d’une réelle assistance technique,
le manque de programmes de santé comme de voies de
communication sont révélateurs de politiques nationales sans
réels moyens d’intervention ou ignorants les besoins des colons.

Dans le contexte de la colonisation, le désengagement de
PEtat vis-a-vis des agriculteurs apparait comme un frein a
P’installation des colons dans de bonnes conditions. Paradoxa-
lement, cette inefficacité favorise le rapprochement des familles
entre elles et leur donne un semblant d’identité collective par la
similitude de leurs difficiles conditions d’existence. A I’opposé,
les interventions multiples aupres des Indiens considérés comme
des ignorants, créent un état de dépendance et d’assistance et
inhibent les capacités d’autonomie de ces dermniers.

Les Bari voient leur territoire se rétrécir. Depuis 1964,
plusieurs missions se sont installées et contribuent par 1’évan-
gélisation, a la dégradation culturelle et physique (épidémies)
des Indiens (Jaulin, 1974). Cependant, elles apparaissent comme
le premier frein & la colonisation en défendant les terres
indiennes. En 1984, les Bari obtiennent, aprés de nombreuses
démarches auprés des autorités, la reconnaissance par 1’Etat de
100 000 hectares de terres, soustraites a la colonisation. Béné-
ficiant du droit d’usage coutumier sur ces terres, ils ont une
position économique et politique indépendante de la nation.
Cependant, comme certains agents de développement, les
missions obtiennent, en contre-partie de leurs motivations huma-
nitaires et civilisatrices, des aides ou financements pour mettre
a exécution leurs projets, généralement intégrationnistes. Si les
missions interviennent principalement sur I’éducation, la santé
et I’organisation familiale, les autres intervenants cherchent,
dans la plupart des cas, a financer la formation de jeunes Indiens
aux Etats-Unis ou 4 implanter des fermes collectives fonctionnant
grice a la main-d’oeuvre indigéne, dans la région.

Si, jusqu’a ce jour, les interventions extérieures ont amené
des modifications dans les deux groupes, elles n’ont rien amélioré
ni méme résolu. Elles ont au contraire entrainé une dépréciation
du statut de la femme bari et conforté les femmes de colons dans
leur relation de genre, favorisant dans les deux cas mais par des



- 214 -

procédures tres différentes la famille patriarcale et I’établissement
de relations hiérarchiques (accés différencié au savoir moderne
par ex.) C’est ainsi qu’on a pu assister au développement d’une
agriculture commerciale masculine dans les deux groupes, &
partir de deux modeles opposés de répartition du travail agricole
de subsistance. Cette convergence des r6les s’est appuyée sur un
subtil dérapage des relations de genre chez les Bari. Sans vouloir
tomber dans la caricature, la propension de ’homme & prendre
en charge les activités liées au monde extérieur a facilité cette
évolution canalisée par les Occidentaux.

La dépréciation du statut de la femme bari

L’analyse de 'impact des transformations sociales sur son
mode de vie montre que Ia société bari, établie selon des termes
égalitaires par une participation égale des individus 4 la vie
économique, tend & évoluer vers un modele de domination
masculine. Les facteurs générateurs de cetie déstabilisation sont
multiples. IIs ont été introduits par la rupture progressive des
communications et des échanges d’hommes entre les commu-
nautés, 1’atomisation de chacune d’entre elles en unités fami-
liales et enfin, la conception de I’habitat. L’immobilisation des
hommes déplace les relations d’alliance vers les relations de
parenté. Une tendance 4 ’endogamie qui perturbe les relations
sociales du dedans ainsi que I’organisation associés des tiches
agricoles apparait. L’atomisation des familles facilite I’émer-
gence d’un savoir privatisé. Les femmes sont exclues du savoir
par un processus de transformation des activités traditionnelles
et D’incorporation de nouvelles technologies. Les téches
collectives disparaissent en faveur d’un mode de vie individuel.
La conception de I’habitat favorise cette évolution. Les espaces
de sociabilité domestiques disparaissent avec 1’apparition des
bungalows familiaux. Les femmes abandonnent leurs activités
d’intérieur (filage, tissage) face a I’inconfort qu’elles subissent
(chaleur excessive, espace exigu, isolement). L’éducation des
enfants leur est enlevé tandis que leur savoir-faire en matitre de
santé est dévalorisé. Ce sont les hommes qui sont formés 2 la
médecine occidentale, & ’encontre des régles sociales de ce
groupe. Ils n’ont, de ce fait, aucune efficacité réelle, ne pouvant
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exercer leur nouveau savoir ni dans la maison collective a
laquelle ils appartiennent et encore moins dans les autres
groupes.

Quotidiennement, le temps de travail des hommes et des
femmes bari augmente, accompagnant la disparition d’activités
et le déplacement d’autres. L’effet le plus conséquent est la
sédentarisation des groupes associée a la mise au travail agricole
des hommes et plus spectaculairement des célibataires. Les
cultures commerciales et les paturages monopolisent les
meilleures terres et se substituent aux jardins familiaux. Leur
extension autour des lieux d’habitation augmente la distance
aux cultures de subsistance, aux lieux de ravitaillement en
ressources (bois, cueillette) et alourdit la tiche des femmes pour
le portage. Les hommes consacrent plus de temps & 1’agriculture
commerciale, sans diminuer leur participation aux activités
d’approvisionnement en ressources foresti¢res dans un premier
temps, puis a leurs dépens dans un deuxiéme temps. Les femmes
maintiennent leurs activités domestiques et d’autoproduction.
Puis, & mesure que ’homme s’oriente vers le commercial, le
temps qu’elles accordent au secteur de subsistance augmente
tandis que certaines tiches de production d’objets disparaissent.
Cette transformation de I’organisation domestique affaiblit
I’efficacité du systéme alimentaire sans y introduire un systéme
d’échange assez performant pour maintenir la qualité de I’alimen-
tation. Elle s’accompagne d’une régression de la position écono-
mique de la femme : écartée de plusieurs activités, celle-ci
devient dépendante de son époux pour ’accs aux ressources
protéiques et aux objets dont elle a maintenant besoin.

Tous ces changements ainsi que les conséquences indirectes
qui les accompagnent provoquent la dépréciation du statut de la
femme bari. Ceci n’a été possible que par 1’affaiblissement du
mode de reproduction, qui se basait sur la mobilité des hommes.
La production, qui traditionnellement renforce les liens sociaux,
devient incompatible avec la reproduction sociale. La division
sexuelle du travail imposée par les Occidentaux entre en contra-
diction avec les relations de genre vécues quotidiennement par
les Bari.
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L’oubli des femmes colons

Les femmes colons n’ont bénéficié d’aucune aide au déve-
loppement et restent exclues des activités agricoles. Il faut
cependant avoir a I’esprit que, en tant qus maitresses de maison,
elles correspondent au modeéle de référence des milieux inspirés
d’une idéologie charitable et paternaliste. Elles ne suscitent
donc pas d’actions visant & changer leur condition de genre. En
effet, elles n’assurent pas de tiches physiquement pénibles, elles
ne participent pas aux activités agricoles, ou de fagon trés
discréte par les soins qu’elles apportent aux animaux domes-
tiques, elles ne subissent pas de facteurs de saisonnalité impor-
tants. L’effort dispensé au cours de I’année est relativement
homogéne. Par contre, elles ont du mal & obtenir des maitres
d’€cole pour leurs enfants. Le manque de solvabilité des familles
empéche celles-ci de profiter efficacement des apports de la
médecine occidentale. L’aide technique et financiére ne concerne
que les chefs de famille offrant des garanties et ne s’applique
qu’aux activités marchandes.

L’agriculture de subsistance, 2 la charge des hommes, est
réduite au plus simple. La négligence du secteur vivrier est
illustrée par la disparition des jardins potagers tenus tradition-
nellement par les femmes dans les économies paysannes en
Colombie. Paradoxalement, I’autoproduction est d’autant plus
faible que la famille est dépourvue en hommes et donc plus
pauvre : le surplus de travail que ’homme doit fournir a
Pextérieur lui laisse peu de temps pour le secteur vivrier. Le
régime alimentaire en est fortement affecté, les revenus ne
permettant pas de combler la faiblesse de 1’autoproduction.

11 apparait donc qu’aucune action n’a été engagée au profit
des femmes de colon. Leur retrait des activités agricoles et
marchandes est une des facettes de cette forme sociale inadaptée
a la satisfaction des besoins de la famille. Ce retrait n’est pas
non plus fonction des nécessités du travail domestique. 11 est
Pillusion d’un pas vers 1’ascension sociale.

On peut redouter, dans les années a venir, une exacerbation
des inégalités sociales dans 1’acces aux ressources, processus
regrettable dans un groupe social en formation. Selon le degré
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de développement de I’exploitation familiale, les épouses parti-
cipent i son fonctionnement en assurant les tiches domestiques
ou migrent vers la ville, quand I’exploitation n’est plus viable,
pour vendre leurs services dans le secteur tertiaire. Cette évolu-
tion est difficilement envisageable, du moins avec les données
actuelles (1986), chez les Bari : les femmes sont, dans tous les
cas de figure, totalement investies dans la production vivriére,
indispensable 2 la survie de la famille.

Nous avons relevé chez les colons, des cas de transgression
des frontiéres de genre ot hommes et femmes ne se conforment
plus tout & fait au moule que le genre leur attribue. Ces compor-
tements se manifestent dans des situations particuliéres ou pour
remédier 2 une situation économique catastrophique. Au sein
des familles sans gargons, les filles sont parfois formées & des
activités normalement masculines, pour pallier le manque
 d’hommes. Une famille sans hommes adultes est cependant
dans Pincapacité de survivre, si ce n’est quelque temps de la
charité. Enfin, dans deux familles oli les femmes participent aux
travaux agricoles, le travail apparait en supplément des activités
domestiques qui restent inéluctablement & vocation féminine.

Ces transgressions, mal acceptées par les autres familles,
sont illustration de réponses individuelles en contradiction
avec la coercition sociale. Celles-ci peuvent cependant €tre a
Porigine de profondes transformations répondant & un effort
d’adaptation du modele social 4 ’environnement économique et
naturel.

Ces observations autorisent quelques conclusions sur 1’évo-
lution des rapports de genre. Il apparait que 1’établissement du
systéme d’approvisionnement des Bari accompagne I’exclusion
progressive des femmes du contrdle de 1a production. Certaines
conceptions (éducation, santé, commerce) et usages (systeme
agricole) les dépossédent de leur fonction dans la reproduction
sociale. Lorsque ces transformations correspondent & une exten-
sion des stratégies de genre (pas de rupture dans les
représentations), elles se font sans beaucoup de résistance
malgré leurs conséquences économiques souvent désastreuses,
conséquences qui font appel 4 une autre logique qui se traduit
par lirrationalité des systémes de production mis en place. Par
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contre, lorsque les transformations s’appuient sur des conceptions
radicalement opposées a celles qui fondent les genres, comme
celles de la santé, elles se soldent par une totale inefficacité.
Quant aux femmes de colon, enfermées dans des stratégies qui
leur autorisent peu de mouvement, elles semblent avoir une
situation privilégiée par rapport aux femmes du tiers-monde :
elles ont une marge de temps non utilisée. Elles expriment
pourtant une extréme lassitude devant la monotonie de leur
travail et leur solitude permanente.

Conclusion

La cohésion sociale s’organise d’abord autour des relations
de genre. Celles-ci donnent au niveau familial comme au niveau
social, une des clefs de la logique de fonctionnement des groupes
sociaux. Elles représentent, dans ce sens, au-dela des rapports de
classe, un des enjeux du développement, leur prise en consi-
dération apportant un éclairage nouveau. Leur ignorance ou
négation par des agents extérieurs, développeurs ou ames
charitables, peut créer des situations de conflits et de dépendance,
voire méme de blocage, situations que nous avons évoquées
dans ce travail.

La transformation en cours de la soci€ié bari I’entraine vers
une modification douloureuse des relations de genre, souvent en
contradiction avec les stratégies de reproduction du groupe, et
en conséquence génératrice de conflits et de crise. Les femmes
subissent les premicres les conséquences d’une répartition du
travail basée sur d’autres représentations. Leur prise en charge
de la totalité de I’agriculture vivriere en méme temps que la
restriction de leurs activités au domaine de la subsistance est
certes favorisée par le modéle bari. Mais cette évolution subtile,
sans modifier en apparence et de facon brutale la répartition
traditionnelle du travail, déposs¢de les femmes de leur pouvoir
d’intervention et de leur faculté d’autonomie. De nouveaux
rapports de domination s’inscrivent progressivement dans ce
processus d’acculturation.

Chez les colons, des facteurs de désocialisation oeuvrent
ensemble pour limiter I’espace économique et social a celui de
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la famille. Leurs difficultés 4 s’organiser montrent qu’il y aurait
lieu d’intervenir au niveau social comme au niveau technique.
Une solution évidente est 1a restructuration de 1’autoproduction.
Mais cela suppose une redéfinition des roles masculins et fémi-
nins, et donc, une évolution des rapports de genre. Les chances
de réussite dépendront certainement de 1a volonté des femmes a
y participer mais aussi de ’attitude de leur époux face a une
redéfinition des taches et un autre partage de 1’espace.

Ces remarques nous permettent-elles de conclure sur le genre
face au développement ? Nous avons essayé de montrer les
implications des relations de genre sur 1’organisation du
quotidien des hommes et des femmes dans deux groupes sociaux
distincts. Ces relations ont un r6le crucial dans la dynamique
sociale qui accompagne les transformations/évolutions vécues
dans chaque communauté. Elles conditionnent la position sociale
et économique de chacun et interrogent sur le sens et la valeur
des comportements. En matiére de développement, ce ne sont
pas tant les relations de genre qui sont occultées — elles sont
assimilées a un modele normatif de référence par les intervenants
extérieurs — mais le genre féminin qui est écarté de 1’idée que
Pon se fait du « développement ». Pourtant le « dévelop-
pement » ne peut étre invoqué que dans la mesure ou il ne
renforce pas ou ne fabrique pas, entre autres, des divergences
d’intéréts telles, que seuls des rapports de domination ou de
conflits peuvent émerger.
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JOSIANE MASSARD

LA PART DES FEMMES DANS
LE DEVELOPPEMENT RURAL :

Le cas malais est-il spécifique ?

La Fédération de Malaisie apparait aujourd’hui parmi les
pays en voie d’industrialisation, mais continue a dépendre large-
ment des ressources du secteur primaire avec ses exportations
d’huile de palme, de caoutchouc naturel et de bois tropicaux,
pour ne citer que les plus importantes. C’est en fait grice aux
bénéfices des exportations de produits bruts que 1’indus-
trialisation du pays a pu &tre amorcée. Le développement du
monde rural a ét€ un objectif prioritaire des dirigeants depuis
I’indépendance en 1957, et le reste, il se résume en un mot
d’ordre : « moderniser la paysannerie », commun non seulement
a la plupart des pays du Tiers-Monde, mais aux nations indus-
trialisées.

Les motivations qui justifient une telle orientation et les
moyens mis en ocuvre pour la réaliser apparaissent dans la
littérature spécialisée (cf. par exemple Courtenay, 1985 ou
Zulkifly Hj Mustapha, 1980). Sans vouloir entreprendre un
bilan de cette politique, je dois la définir briévement. Les gouver-
nements qui se sont succédés en Malaisie depuis 1957 ont
pratiqué une politique pragmatique basée sur 1’adhésion au
libéralisme économique dont on pense pallier les aléas par un
financement et une intervention étatiques croissants. Une telle
politique reflete celle des bailleurs de fonds internationaux qui,
par les capitaux importants qu’ils confient aux divers organismes
malaisiens de développement, permettent la matérialisation de



leurs projets. Ces mémes bailleurs de fonds ne sont pas sans
savoir que les efforts de développement visent une cible
spécifique de la population malaisienne — la communauté
malaise —, mais cautionnent la discrimination raciale comme
une condition nécessaire au maintien de la stabilité politique, et
par conséquent, & la réussite économique.

C’est dans le monde rural — olt proliférent interventions
fédérales et provinciales — que notre propos nous conduit 2
étudier la part ré€servée aux femmes malaises pendant les trente
derniéres années. Le terme « part» est & entendre dans son
double sens : quelle a été 1a contribution des femmes au dévelop-
pement rural, et quels avantages (non qualifiés pour le moment)
leur a-t-il apportés ? Car il est bien entendu que la notion de
« développement » a une dimension normative qui implique
une amélioration quantitative et qualitative des conditions socio-
matérielles d’existence. C’est donc & la fois comme agents et
comme bénéficiaires du développement rural que les femmes
malaises vont apparaitre dans les pages qui suivent.

Toute évaluation suppose soit une perspective diachronique
soit des données synchroniques portant sur des groupes plus ou
moins transformés par le développement; c’est pourquoi il
nous a paru utile de distinguer deux grandes parties dans ce
travail. Dans la premiére, nous traiterons des femmes avani ou
sans le développement, le passage de 1’une a I’autre étant assuré
par un résumé de ce que j’appelle le discours mondialiste sur les
femmes rurales du Tiers-Monde.

La femme malaise en milieu iraditionnel
Une image simple

Une part importante de la littérature scientifique sur le sujet
tend 2 opposer un age d’or & I’époque contemporaine. Comme
tout dge d’or, on a du mal 2 le situer dans le temps mais il est
généralement associé a la période précoloniale. Les femmes
étaient alors productrices & part enti¢re dans un systéme écono-
mique marqué par la complémentarité des réles (Couillard,
1981 ; Gullick, 1958 ; Manderson, 1979); elles jouissaient
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aussi, d’aucuns disent « ainsi » (Hong, 1983), d’un pouvoir de
décision non seulement dans la sphére domestique mais dans la
sphére socio-politique : les rapports hommes/femmes auraient
alors ét€ dominés par une quasi-égalité (Winzeler, 1974). Ce
tableau n’est d’ailleurs pas réservé a la Péninsule malaise, il est
souvent étendu 4 ’ensemble de 1’ Asie du Sud-Est en opposition
plus ou moins explicite avec la position et le réle de la femme
dans d’autres pays d’Asie, notamment le Japon, la Chine ou
I’Inde, ol la dimension asymétrique est beaucoup plus nette
(Hollnsteiner, 1981 ; Whyte and Whyte, 1978).

Des voix discordantes se font pourtant entendre : elles
soutiennent que si les femmes étaient effectivement productrices
et détenaient un pouvoir dépassant les limites de la cuisine, du
jardin ou de la riziére, ce pouvoir ne franchissait pas les limites
de la communauté locale. Les hommes s’adonnaient a la cueillette
et au négoce, échangeant ou commercialisant les produits de
leur travail ainsi que le surplus de la production féminine : cela
équivaut  dire que les femmes restaient tournées vers I’intérieur
et que les hommes assuraient la médiation avec le monde
extérieur (Benjamin, 1986).

Les données socio-économiques

Une observation de I’univers villageois contemporain permet
de dégager les traits qui ont pu inciter & postuler cette quasi-
égalité des rapports hommes/femmes. Ces traits appartiennent
tout d’abord a la sphére sociale et plus précisément au systeme
de parenté et au mode de résidence.

La société malaise est organisée selon un systéme
cognatique (I, les parents en ligne patrilatérale n’ont pas davan-
tage de poids que les parents matrilatéraux ; de plus, les individus
a leur naissance ne sont pas rattachés a un groupe clos qui
recruterait par la filiation qu’elle soit matri ou patrilinéaire et
qui impliquerait un contrdle collectif de la terre. Les relations de
parenté s’organisent autour d’ego et favorisent 1’émergence de

1. Cela exclut D’aristocratie malaise qui fonctionne selon un systéme
agnatique (cf. Wilder, 1982).
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réseaux i la fois multiples et fluctuants. En outre, le mode de
résidence avait encore récemment une tendance & 1’uxorilo-
calité, un couple nouvellement formé s’établissant plutot dans la
maison des parents de 1’épouse, ou sur la terre attenante.
Concrétement, les centres de peuplement étaient constitués par
un ensemble d'unités liées par des relations matrilatérales. C’est
d’ailleurs a cette prééminence féminine qu’a été associée, sinon
attribuée, la propension des hommes 2 se tourner vers le monde
extérieur : dans le village, ils n’étaient pas vraiment chez eux
(ibid.). Mes propres observations des liens d’alliance d’une part
et des rituels de mariage d’autre part me feraient abonder dans ce
sens : dans le mariage, ce sont les hommes qui circulent d’une
maisonnée 2 une autre, d’un groupe de femmes 2 un autre. Les
femmes ont au village un pouvoir qui déborde le cadre de la
maisonnée, elles influent lourdement sur les décisions matrimo-
niales et elles contr6lent aussi la circulation d’individus dans
d’autres situations, je pense & I’adoption, pratique trés répandue
en milieu villageois (Massard, 1983).

En matiére d’héritage, la balance penche 1€gérement en faveur
des hommes. Deux codes président & la transmission des biens
fonciers, le droit coutumier, adat, et 1a shariah, ou loi musul-
mane. En vertu du premier, les héritieres sont & égalité avec
leurs germains de sexe masculin. Quand la shariah est appliquée,
les filles ne peuvent prétendre qu’a la moiti€ de la part atiribuable
a leurs fréres. Les études sur les pratiques en matiére d’héritage
foncier montrent que 1’adat était jusqu’a la fin des années 1970
plus souvent appliqué, 1a shariah étant plutt un recours quand
il ne pouvait y avoir d’arrangement 3 I’amiable. Depuis le début
des années quatre-vingt, la poussée fondamentaliste a infléchi la
tendance au profit du modéle musulman.

L’observation de 1’économie villageoise montre que I’espace
de la production est largement investi par les femmes, je pense
non seulement & la subsistance et aux biens d’usage visant &
satisfaire les besoins domestiques, mais & des surplus artisanaux
ou agricoles (NG Cecilia, 1984). Dans les plantations d’hévéas,
ce sont souvent les femmes qui se chargent de la mise en valeur,
dans les rizieres, elles dominent, tout en partageant une partie
des tdches avec leur conjoint, mais surtout ce sont elles qui
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contrdlent et organisent la circulation de main-d’oeuvre pour les
opérations du cycle rizicole exigeant une coopération et la main-
d’oeuvre recrutée est exclusivement féminine (Massard, 1991).

Il leur arrive fréquemment de cultiver un jardin dont la
production excede les besoins domestiques. Elles en déterminent
I’étendue et I’emplacement et choisissent les cultigénes qu’elles
y plantent. Elles disposent des surplus soit en les échangeant
avec leurs parentes ou voisines, soit en les portant au marché
hebdomadaire de la ville voisine. Elles peuvent aussi fabriquer
des produits alimentaires ou artisanaux avec l’intention d’en
retirer un profit, le plus souvent dans les limites du village.

Elles controlent donc, dans des circuits monétaires ou non,
I’écoulement d’une partie des produits de leur travail, cela est
particulierement vrai lorsqu’elles sont déchargées de certaines
des taches de reproduction sociale, c’est-a-dire lorsque les enfants
sont partiellement ou totalement autonomes, autonomie favorisée
par la possibilité de les confier occasionnellement aux voisines
ou parentes agées. Les bénéfices ainsi obtenus peuvent étre
investis dans des biens durables (autrefois la terre, encore les
bijoux en or) mais viennent le plus souvent consolider le budget
familial & moins qu’ils n’en constituent 1’unique ressource
comme c’est le cas des femmes veuves ou divorcées qui doivent
subvenir 2 leurs besoins et & ceux de leurs enfants. En régle
générale, ce sont les femmes qui gerent le budget domestique
(Rosemary Firth, 1966).

On comprend mieux maintenant ce qui a pu justifier la
diffusion d’une image de quasi-égalité dans les rapports hommes/
femmes des villages malais de la péninsule. Mais cette image est
incompléte, la différenciation des statuts est présente et pénétre
bien des domaines de la vie villageoise.

Les sources de discrimination

Elles relévent du domaine idéologique et juridique et
existaient avant les contacts coloniaux, ayant été introduites par
Pislam qui infériorise les femmes en les traitant comme des
fideles mineures entichées d’impureté, en les subordonnant a
’autorité masculine dans les affaires publiques et domestiques
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et plus précisément en cautionnant la pratique de la polygamie
et d’un divorce quasiment & sens unique. Ce déséquilibre
s’exprime aussi dans un syst¢me de deux poids/deux mesures en
matitére de moralité et d’étiquette sociale dont les effets se
répercutent dans la socialisation des filles et certaines
représentations idéologiques qui confirment la supériorité
masculine.

Dés 1817, des écoles de filles étaient créées par des mission-
naires ; elles n’étaient fréquentées que par les enfants des
administrateurs britanniques et de I’ aristocratie malaise. A partir
de 1880, des écoles publiques avec le malais comme langue
d’enseignement, firent leur apparition: en 1940, ces écoles
restaient peu nombreuses et ne recrutaient pratiquement pas
parmi les jeunes villageoises (Manderson, 1979). C’est au lende-
main de la seconde guerre mondiale que celles-ci ont commencé
4 &tre scolarisées, mais la réticence des parents n’était pas
vaincue. Les filles fréquentaient 1’école primaire pendant trois
ou quatre ans et, dés I’approche de la puberté, étaient ramenées
& 1a maison afin de protéger leur réputation et leurs chances au
mariage. Les mentalités ont changé depuis mais, dans 1’enseigne-
ment secondaire, les filles restent minoritaires (ibid.). Elles se
trouvent donc insuffisamment formées pour entrer dans le marché
du fravail ol elles occupent généralement des emplois non
spécialisés, donc sous-payés et toujours subordonnés & une
autorité masculine. Quand elles acquigrent une formation, elles
sont le plus souvent dirigées vers des professions percues comme
une extension de leur réle de reproduction sociale, devenant
enseignantes, infirmiéres ou sage-femmes, travaillant au sein
d’institutions ol les échelons supérieurs de la hiérarchie sont
occupés par des hommes, directeurs d’école, médecins-chefs de
service. Précisons que de telles options s’offrent rarement aux
filles de village, celles-ci fournissant surtout la main-d’oeuvre
non spécialisée des industries et du commerce.

L’observation anthropologique permet par ailleurs de déceler
dans un champ qui est un peu son domaine de prédilection, celui
des représentations ou plus généralement de I’idéologie, des
indices de la discrimination. Méme dans un univers qu’on croirait
exclusivement féminin, celui de la procréation, le role essentiel
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est attribué & I’homme. En effet, selon la version indigéne de la
fonction reproductrice, ce n’est pas dans le corps de la future
mére qu’est congu I’embryon, mais c’est dans la téte du pére que
se forme une graine, benih, qui sera ultérieurement déposée dans
1’utérus, oli combinée & une substance féminine, baka, elle se
développera pour devenir le foetus. Non seulement I’initiative
vient du pére mais sa contribution (benih) est considérée comme
active alors que 1’élément féminin (baka) n’a qu’une fonction
passive (Banks, 1983 et Laderman, 1983). Si nous avons 13 un
bel exemple de réappropriation, par 'idéologique, d’une préro-
gative féminine, il n’est pas particulier & I’islam ou 2 la culture
malaise (Watson-Frake, 1985).

Une telle transformation de roles dans des spheres générale-
ment réservées aux femmes ne se limite pas a 1’idéologie véhi-
culée par le discours. Nous citerons un seul exemple. La fonction
de décision et d’exécution des prestations cérémonielles est
généralement une affaire de femmes. Il apparait cependant, dans
les préparatifs culinaires accompagnant un mariage ou une
circoncision, que les hommes s’attribuent la part dominante.
Les plats — riz et curry de viande — sont en effet cuisinés a
Pextérieur de la maison dans un domaine « public » (c’est-a-
dire « masculin ») par une équipe de cuisiniers sous ’autorité
d’un chef de cuisine choisi parmi les hommes influents. La seule
explication fournie & ce transfert de r6les est que les femmes
sont occupées a I’intérieur de la maison. Elles se trouvent ainsi
délogées, dans une occasion trés valorisée socialement, d’une
autre de leurs prérogatives. La portée symbolique de cette
pratique mérite d’€tre soulignée, car rapprochée de la représen-
tation du processus de procréation, elle montre que la femme
malaise, du fait de certaines conceptions et certains usages, est
dépossédée de ce qu’on a coutume de considérer comme son
monopole : & savoir les fonctions de reproduction biologique et
sociale.

L’étiquette d’« égalité » parait peu adéquate méme lors-
qu’elle est censée s’appliquer aux femmes de 1’époque précolo-
niale ; elle I’est d’autant moins & 1’époque contemporaine si on
rappelle que certaines formes de discrimination — en particulier
P’exclusion du domaine public — se sont trouvées accusées par
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Pinfluence coloniale. Les administrateurs britanniques, porteurs
de leur propre idéologie, ont contribué & accentuer la dichotomie
femmes-sphére domestique-reproduction sociale/hommes-
sphere publique-reproduction économique, en acceptant comme
seuls interlocuteurs malais, les hommes. Cependant, ils ne sont
pas a I’origine d’une asymétrie déja présente dans les mentalités
et les pratiques sociales malaises avant leur arrivée.

Le discours sur les femmes dans le
développement

Mon propos n’est pas ici de retracer la gen¢se d’un tel
discours, ni méme de I’exposer en détail, une littérature plétho-
rique en rend compte. Je dégagerai seulement certains repéres,
par exemple un ouvrage devenu un classique, il s’agit du livie
d’Ester Boserup, Women’s Role in Economic Development
(1970). Un autre repére est, en 1975, le début de la décennie de
la femme lancée par ’ONU, tout cela sur un double fonds, la
propagation d’idées féministes déja ancienne, d’une part, et les
échecs répéiés de divers projets de développement d’autre part.
Ce dernier constat fait prendre conscience que les projets n’ont
pas tenu compte des femmes. Le constat est double, il porte sur
les deux niveaux, les deux sens de part définis dans notre
introduction. Sur le plan économique, on a négligé d’exploiter le
potentiel de main-d’oeuvre que représentent les femmes ; elles
peuvent fournir un apport quantitatif, mais plus encore, elles
sont 4 1a clé de la réussite de certains projets. On admet ainsi un
manque 2 gagner pour la collectivité dans son ensemble. Le
deuxidme niveau est humanitaire : le développement tel qu’il
est concu engendre ou accentue la discrimination domt les
femmes sont victimes, c’est aux femmes en tant que groupe

qu’on pense.

A Mexico, en 1975, des positions de principe sont adoptées :
les femmes ont un apport essentiel toujours sous-estimé et
masqué par leur double fonction de reproduction (biologique et
sociale) et de production, elles doivent étre prises en compte
dans I’élaboration des projets de développement. En 1985,
Nairobi : c’est le bilan, le discours est rodé, au point, son impact
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médiatique indéniable. Ses effets ? Tout a fait restreints (Mignot
—Lefebvre, 1986). Les raisons sont multiples et nous ne saurions
les énumérer ici. Le premier argument d’ordre financier tient &
I’écart démesuré entre les idées et les moyens. Un autre argument
est d’ordre idéologique : on n’a pas réussi a ébranler I’esprit qui
préside a I’élaboration des projets, en particulier dans la mesure
oli ceux-ci continuent & étre pensés du haut vers le bas et a étre
mis en application via des agents locaux, certes, mais étrangers
aux actrices-bénéficiaires de par leur appartenance sociale. Et, la
vraie faiblesse des organismes destinés aux femmes réside peut-
étre dans le fait qu’ils ont été créés, en plus des organismes de
développement déja existants, et non pas intégrés a ceux-ci.
Devoir mettre en place des structures spécifiquement destinées
aux femmes est peut-étre avouer I’impuissance a les intégrer
dans des stratégies globales, donc 2 altérer de I’intérieur I’idéo-
logie qui préside a la conception des projets. Rappelons égale-
ment que ce discours est produit dans un contexte mondial
dominé par la loi du marché, c’est-a-dire celle du profit ; elle
laisse s’exprimer le discours sur 1’équité mais lui laisse de tres
faibles chances d’avoir un impact concret.

Enfin, une autre raison de I’échec de la décennie tient peut-
étre au discours lui-méme ; il contient un pré-supposé de type
économiste qui est le suivant : la participation active des femmes
dans le développement serait un gage, sinon de leur émanci-
pation, au moins d’une amélioration de leur statut. Or, rien ne
prouve que la premiére proposition implique nécessairement la
seconde, méme s’il est vrai que la dépendance financiére accroit
la subordination. Sans entrer dans le débat théorique sur les
rapports entre production et statut, inhérent & ce type de
problématique, nous avons montré dans la premiére partie de ce
travail que la contribution des femmes en termes de production
n’était pas garante d’un statut de citoyenne 2 part entiere et
d’autres études le confirment (Sanday, 1973 et Waison-Frake,
op. cit.). Facteur nécessaire, cette participation peut devenir le
facteur suffisant seulement dans le cas ou elle s’assortit de
conditions idéologiques et sociales en amont et en aval du
simple processus productif.
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Les femmes malaises dans le développement

L’impact du discours

L’effet des conceptions mondialistes sur les stratégies locales,
nationales, de développement rural peut se mesurer de deux
manigres : & ’échelle étatique, dans les institutions par exemple,
ou 2 la base, par les études de cas. En tant que nation, 1a Malaisie
apparait & la fois comme donateur et comme bénéficiaire du
Fonds de Developpement des Nations Unies pour la Femme : le
Fonds a assisté des projets, envoyé des missions de pré-investis-
sement puis d’évaluation. Mais je n’ai personnellement suivi
aucun des projets directement financés par ce fonds ou par
d’autres organismes internationaux. Il ne sera donc pas question
ici d’en rendre compte.

Par ailleurs au niveau institutionnel, le message a été entendu
par certains responsables malaisiens : e