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Je suis convaincu que ce que l'on pourrait appeler la
véracité d’'une étude anthropologique - je veux dire la justesse
de son rapport, de lUadéquation avec la réalité dont elle
prétend rendre compte - apparait presque immédiatement,
peut-étre a la lecture des toutes premiéres lignes. Il en est
ainsi de l'étude de Sophie Goedefroit qui, d’emblée, d’entrée
de jeu s’ouvre sur la saisissante affirmation du vieil homme
de Mangily : « Zanahary io, ro tanako... : Dieu est mon
village..., parce que tous les humains ne sont qu'un seul
monde..., parce qu’il nexiste qu’'une seule vie... ». Adressée a
une jeune étrangére qu’il rencontre pour la premiére fois, cette
phrase serait absurde si, au-dela de la certitude qu'elle n’a
aucune chance - du moins immédiatement - de la
comprendre, ce vieil homme respecté représentant d’une
ancestralité tompon-tany - autochtone - prestigieuse n’avait
eu immédiatement Uintuition des liens étroits qui allaient se
développer entre lui et cette étrangére qu’il considérerait
bientoét comme sa propre fille, lui donnant par la plein statut
et droit de cité dans la communauté. L'univers - enchanté ou
merveilleux - dirions nous, annoncé d’entrée de jeu par cette
affirmation, est restitué dés le début de la lecture ne serait-ce
qu’au travers de la disposition des villages des vivants et des
sépultures palissadées des morts allongées sur les dunes,
exhibant dans la plus pure tradition des Bantous du Centre
de lUautre coté du Mozambique obsédés par la vie et la
Sfertilité, la sexualité de leurs sculptures funéraires. Présence
des ancétres pour lesquels les rituels sont multipliés,
présence d’autant nécessaire qu’ils interviennent a tout
instant dans la vie de leurs descendants ne serait-ce que
pour apporter a leurs actions - marquées comme toutes les
actions humaines d'une incomplétude radicale - le
complément d’efficace leur permettant d’aboutir. Toutes
différentes sont la forét séche et aussi les sirasira ou tannes
qui, dans le domaine de Ulinvisible, n’évoquent pas
U'ancestralité mais les esprits de la vie et aussi les autres
Jorces et entités naturelles, vitales mais aussi sarotse :
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redoutables, dangereuses, par leur puissance. Les rituels,
surtout féminins pour les esprits de la vie, relévent, pour les
Jorces et entités naturelles qu'il faut, sinon domestiquer du
moins neutraliser, de la compétence de spécialistes devins,
parfois possédés, contrebalancant les rituels ancestraux
conduits par les mpitoka lignagers mais qui, finalement,
garantissent les uns et les autres le maintien de
Uordonnancement cosmique du monde, de [l'équilibre du
lahatse.

Sur cet arriére-plan, le chercheur aborde le probléeme
central de Uautochtonie de ceux que lU'on appelle justement
les tompon-tany, les « maitres du sol ou de la terre » mais qui
n‘en sont maitres que parce qu’ils en sont les serviteurs, les
« gardiens » selon le mot tout a fait approprié de Daniel de
Coppet. Ce statut d’autochtone qui procéde d’un pacte initial
passé entre leurs propres ancétres qui, les premiers, ont
établi les villages et ouvert les champs de culture, et les
esprits ou génies du sol généralement connus comme tsigny
ou hiaigna. Leur suprématie, cette identité de sang et de lieu
des tompon-tany, si l'on préfére de jus sanguinis et de jus
loci, les installe dans une citoyenneté de premier rang et,
dans le méme temps, établit leur suprématie en en faisant
les médiateurs obligés entre leurs propres ancétres
Jfondateurs a Uorigine de leurs droits et des droits qu'ils ont
eux-mémes transmis et les nouveaux venus, tous les
nouveaux venus arrivés plus récemment par vagues
successives. Cette suprématie évidente sur les lignages
« étrangers » : vahiny, j'y reviens immédiatement, s’est
imposée dans une certaine mesure, aux membres de Uordre
princier et nobiliaire des mparjaka ou mpagnito Maroseragna
qui, dans le passé, les avaient pourtant soumis a leur
domination. Une domination, il est vrai, immédiatement
atténuée par le fait qu’ils s’en sont fait leurs alliés
matrimoniaux jusqu’a les regarder comme « la terre ou, mieux,
le terreau (fertile) d’oti ils sortent », réintroduisant au sein de
Uordre royal la distinction des descendants d'’hommes
(qualifiés de foko) et des descendants de femmes qui, dans la
logique mpanjaka, vont étre leurs longo. L’auteur précise que
les princes aptes a régner : foty nono doivent étre mpanjaka
par leur pere et par leur mére, par double filiation sans
introduction de sang étranger. Des relations d’autant plus
complexes que, dans le méme temps, les princes n’ont
d’autre choix que de refuser de reconnaitre aux tompon-tany
la supériorité des donneurs de femmes sur les preneurs pour
a nouveau leur concéder une reconnaissance partielle en leur
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accordant le statut d’alliés a plaisanterie : ziva ou mpiziva
qui, a lUoccasion de leurs propres funérailles inverse la
hiérarchie en leur accordant toutes les licences rituelles y
compris celle d’insulter leurs cadavres. A ce propos, le
chercheur donne une définition parfaitement claire de
I'institution des ziva qu'elle visualise dans le schéma 5, les
ziva étant tout simplement les proches parents masculins de
leurs épouses tompon-tany. Un statut lui-méme assez
prestigieux pour que les tompon-tany vohitsy be (litt.
« grands » roturiers), de « bonne ancestralité (« raza soa », dit-
on sur le Mangoky), qui sont les anciens alliés des souverains
continuent auyjourd’hui, tels que les Misaka de Soaserana, a
s’en prévaloir. Point intéressant, le méme terme de ziva
catégorise les alliés roturiers des lignages vahiny (nouveaux
arrivés) des tompon-tany pour lesquels ils sont également
donneurs de femmes, un statut catégoriel dont, cette fois, ils
entendent conserver en les accentuant toutes les
prérogatives. Ceci d'autant qu'idl était habituel que les
donneurs de femmes soient dans le méme temps donneurs
de terres, a moins que, choisissant d’en conserver la
propriété, ils ne fassent de leur gendres des métayers. Une
situation, on le comprend, qui concowrt a expliquer les
tensions entre tompon-tany et vahiny : les gendres vahiny
forcés d’accepter la premiére relation avaient la faculté de
refuser la seconde en préférant dépendre d’'autres que de
leurs « beaux-péres » tompon-tany. En tout état de cause,
qu’il s’agisse d’alliés Maroseragna ou de roturiers nouveaux
venus, la «précédence» (precedence) des tompon-tany
autochtones, tient & ce que, déja donneurs de femmes, ils
sont en méme temps, de par les régles de filiation roturiéres,
des « anaky ny lahy» : des «enfants ou descendants
d’hommes » qui, dans tous les domaines, ont le pas sur les
« anaky ny ampela » : « enfants ou descendants de femmes »,
c’est-a-dire sur leurs parents utérins nés de leurs sceurs
et/ou de leurs filles normalement obligatoirement mariées
ainsi que le veulent les usages viri-(patri-)localement.

Tout cela est détaillé dans une remarquable étude des
mariages, aussi bien des relations d’alliances (de mariage)
au sens dumontien, que des simples relations (non répétées)
d’affinité. Les développements du texte sur Uendogamie de
village et de condition sociale entre dune part les
autochtones tompon-tany vohitsy be, alliés des mpanjaka et
les mariages des lignages vahiny doivent étre complétées par
les données trés riches des deux schémas 28 et 29 eux-
mémes systématiqguement informés par le tableau 1
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inventoriant les principaux lignages et les principales
ancestralités de la région. Le pragmatisme de la société
étudiée en matiére d’intégration des nouveaux venus selon
les rites du filongoa (équivalent dans l'ouest et le sud du
fthavanana, Uamity de Meyer Fortes) ressort encore
davantage de l'utilisation alternative trés libre des formules
d’alliances restreintes (A <> B) et de celles de Ualliance
généralisée (A— B — C)] susceptibles de s’étendre de proche
en proche hiérarchisant en une sorte de connubium les
parties mises en relation ou, au contraire, annulant
(socialement au moins) cette hiérarchie en se refermant sur
elles-mémes avec C revenant sur A. Dans tous ces cas, les
directionnalités des unions sont bien marquées. Sophie
Goedefroit donne, depuis le schéma 33 jusqu’'au schéma 39,
de nombreux exemples d’alliances restreintes immédiates ou
différées avec, dans les cas d’unions réciproques entre deux
groupes de germains, de trés nombreux exemples de
mariages bilatéraux du type échanges de sceurs (valia
militse) dont Ueffet est de produire des premiers cousins qui,
parce qu’ils sont nés des mémes paires de germains par
définition identiques, sont a la fois ibondray - de méme
paternité - et miaro-fono - de méme matrice (note 3 page 290)
- en d’autres termes, si l'on en croit les théories locales de
procréation, quasiment aussi proches le seraient des
germains de méme pére et de méme meére, en tout cas, plus
proches que des demi-germains n‘ayant qu'un parent en
commun. On comprend que le fait que 'exogamie a la fois
lignagere et de parentéle interdise en répétant ces mariages
de les développer en alliances de type kariera ou aranda
produisant des cousins doublement croisés, n‘a en
loccurence aucune pertinence. En réalité les observations de
" l'auteur et ses relevés (par exemple ceux des tableaux 7 et 8),
attestant la fréquence de ce type de mariage, confirment que
lintérét des valia militse est de permettre la coalescence des
lignées prestigieuses en ce que l'on appellerait en anglais des
core lines, des lignées critiques cumulant ainsi la possession
du maximum de capitaux matériels et symboliques. Ces
mariages soudant les lignées contiennent les rivalités qui les
divisent parfaitement illustrées aussi bien par U'épisode de la
compétition des deux possédées tromba de Mangily, que par
le véritable morceau de bravoure de la description du rituel
d’introduction sociale (fiboahan’anaky) de la propre fille du
chercheur (page 332 et suivantes). Exemple s’il en est
d’observation participante, la description de la tension de
pré-affrontement qui se développe entre le représentant du
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lignage fondateur (tompon-tana) du village et la famille
adoptive de Sophie Goedefroit. Cet événement fait bien siar
ressortir l'opposition entre cette notion et celle de tompon-
tany mais, surtout, dramatise le souci que les Sakalava du
Menabe se doivent avoir de la sauvegarde de leur identité et
de leur prestige avec toujours la certitude sous-jacente que,
s’ils manquaient a ce deuvoir, ils offenseraient leurs ancétres
et encowrraient leur chatiment.

Je ne veux pas m’étendre sur la persistance des idées
légitimant la mise a Uécart des descendants des anciens
esclaves et le rejet cette fois total des parias que sont les
Tsimodilahy et les Tamby dont U'exclusion est légitimée par le
méme mythe répandu tout au long de la coté ouest depuis le
sud _jusqu’au nord avec ceux que Uon appelle par dérision les
mparnjaka tay, une appelation qui confirme que les parias
avaient toutes les chances d’étre des tompon-tany et, qui
plus est, selon toute vraisemblance, des tompon-tany
puissants éliminés par les dynasties Maroseragna (ou
Andrevola pour le Mangoky). Un siécle aprés Uabolition de
Uesclavage, leurs descendants sont contre toute évidence
toyjours réputés « sans ancétres ni ancestralité » donc sans
racines, mais, plus grave encore, subsiste la conviction qu’il
existe dans U'ancienne condition servile une pollution qui, par
Uhérédité, continue a rendre leurs descendants « impurs ; a
preuve cette réaction rapportée par Jacques Lombard (note 2,
page 154} du refus d'une vohitsy be d’accorder ses faveurs
dont elle n’était pourtant pas avare a un notable riche mais
descendant d’esclaves. De tels faits sont courants, pourtant
dans la quotidienneté des villages, les membres des
ancestralités libres autochtones ou vahiny sont trés
circonspects dans leurs relations avec leurs voisins de cette
ascendance, se gardant de les offenser. Ceci d’autant que,
dans les villages, leur statut n’est pas toujours trés clair et
que, de toute maniére, les relations entretenues dans le
passé avec leurs anciens maitres entrent en ligne de compte.
En Imerina les habitants andriana ou hova des villages
savent que telle famille descend directement de leurs propres
ancétres et que, sans l'avouer, ils la reconnaissent et se
conduisent & son égard comme a légard des apparentés
(biologiques) qu’ils sont. En pays betsimisaraka comme dans
Uensemble du nord sakalava et antankaragna, chacun sait
que les esclaves « sont entrés dans toutes les généalogies »,
introduisant a lintérieur des groupements d’ancestralité
pourtant réputés homogeénes de subtiles différences de rang
pouvant aboutir a des dénis de droits que les premiéres
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victimes ont le plus souvent la sagesse de ne pas
revendiquer. Les situations rapportées par Sophie Goedefroit
sont différentes mais, sans m'y étendre, l'exemple des
Timalaky d’Ankirijibe, dont U'élucidation des origines mobilise
toute la technicité du chercheur, est exemplaire de ce type de
conspiration du silence. Son ethnographie montre en tout cas
que la situation des parias est, dans un sens, bien pire que
celle des esclaves non seulement dans le passé (on sait que
les souverains, qui prenaient des concubines esclaves
donnant des enfants mpanjaka, ne s’unissaient jamais a
des femmes Tamby) mais encore auyjourd’hui ot, a
Morondava, quels que soient leur attrait, lewr niveau
d’instruction, voire leur profession, personne ne songerait a
épouser une _femme tsimodilany ou Tamby.

En résumé les anciennes idées justifiant les exclusions
sont toujours aussi vivaces. J'y vois pour ma -part un
probléme d’appréhension de Uhistoire. Pour les habitants des
campagnes que j'ai connus, les faits observés, dés linstant
ot ils durent, sont percus comme ayant toujours existé. En
s’exprimant autrement, mes interlocuteurs n’avaient pas une
perception généalogique (au sens de Nietzsche ou de
Foucault) des phénoménes, les percevant comme produits
par une histoire spécifique. En faisant un pas de plus, ils
sont sentis comme faisant partie de lordonnancement
cosmique du lahatse et, a ce titre, paraissent relever
davantage de la nature que de la culture, excluant de ce fait
toute possibilité de réflexivité. Il est d’ailleurs a craindre que
la hiérarchie sociale malgache, touyjours aussi vivace, ne peut
se construire que sur cette arriére-plan, sur cet horizon
d’exclusions, conditions de son existence.

Le chercheur se focalise sur 'économie a la fin de son
ouvrage, mais aborde déja largement ce sujet dans ce qu’elle
appelle la « charpente matrimoniale de la région» avec le
schéma 32 et la carte 5 spatialisant justement les directions
des unions entre les villages coéchangeurs et, par la, la mise
en relation des milieux écologiques complémentaires des
villages d’agriculteurs de Uintérieur producteur de mais, de
manioc et de patates et des villages des chenaux boueux des
mangroves ou des bords de la mer, sources de protéines. Ces
données complétées par les schémas déja cités (28 et 29)
générent une vision d’ensemble de la région et introduisent
ainsi, aux derniers développements, les échanges
économiques observés pendant la période des enquétes. Il
est clair que le catastrophique asséchement de nombreuses
terres de culture pluviales, y compris des baiboho humidifiés
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des bords des fleuves et des deltas, bouleversent les
équilibres anciens. Les échanges économiques, Uauteur le
souligne, sont susceptibles non seulement d’évoluer mais de
muter jusqu’'a consacrer la rupture des relations habituelles
historiqguement établies entre les gens de la terre et ceux de la
mer. Sur ce point je voudrais rappeler que leurs visions de
Uespace sont tout a fait différentes. Pour les premiers, pour
les Masikoro, il s’agit d’une vision concentrique procédant par
inclusions successives : village o terrains de culture ou de
parcours domestiqués proches du village > mangrove,
sirasira, savane ou forét séche ; pour les seconds, pour les
Vezo, une vision du plus prés au plus loin opérant en trois
bandes paralléles : la fleche de sable sur laquelle sont
édifiées les cases du village — le lagon vert émeraude et le
plattier familiers — au loin, derriére la ligne blanche des
brisants, la mer indigo. Peut-étre ces visions expliquent-elles
les nouvelles polarisations dont parle Uauteur : les
mouvements des Sakalava-vezo suivant la mer vers Kimony
au sud et Bosy au nord ; les progressions des Sakalava -
masikoro gagnant le long des routes (si peu entretenues
soient-elles) vers Bevoay a Ulintérieur des terres, vers
Andranomena au nord, vers Bemanonga au sud. ‘

Un dernier mot, Sophie Goedefroit livre d’excellentes
informations sur lordre royal des souverains mpagnito
Maroseragna qui viennent compléter les études de Jacques
Lombard sur le Menabe, les écrits d’Henri Lavondés pour le
Mangoky et U'ancien royaume Andrevola du Fiheregna et
aussi les travaux de Jean-Frangois Baré et de Gillian Feeley-
Harnik pour les Sakalava bemihisatra du nord. Ceci dit, je
pense qu'il est trés bien qu’elle n’ait pas cédé a la tentation
de traiter de la royauté sacrée sakalava, ce qui, de proche en
proche, n'aurait pas manqué de lUobliger a une étude
comparative (je pense a l'ouvrage de Fagereng sur les
dynasties malgaches) qui aurait eu toutes les chances de
compromettre U'équilibre de son ouvrage qui, tel qu'il est,
constitue une éminente contribution a la connaissance des
Sakalava du Menabe les honorant de la méme maniére
qu’elle honore son auteur.

PAUL OTTINO






Transcription adoptée et particularités du
dialecte sakalava du Menabe

La transcription adoptée dans cet ouvrage est celle
du merina, langue officielle de Madagascar.
- La consonne affriquée /dz/ est noté j, comme dans jiny
qui se prononce [dziny].
- La voyelle /o/ d'aperture moyenne prononcée 6 comune
dans le mot francais « pot» sera notée 6. Cette voyelle
apparait en général dans les mots empruntés a la langue
francaise comme dans pélitika.
- La voyelle /o/ d'aperture minimale prononcée [ou] comme
dans le mot frangais « mou » sera notée o. Le mot honko se
prononce par conséquence [hounkou].
- Le /n/ vélaire prononcé [n] comme dans le mot trano
n'existe pas en merina. Il sera noté ii.
La prononciation du /tr/ est chuintée comme dans le mot
anglais trouble et le /dr/ se prononce comme dans le mot
anglais draft. Le /ao/ est prononcé comme une diphtongue,
comme dans vaovao ; sinon il sera noté aho comme dans
loha. On notera enfin que l'accent tonique' se place sur
l'antépénultiéme sauf quand le mot ne comporte qu'une ou
deux syllabes. Dans ce cas, l'accent tonique se place sur la
derniére ou l'avant-derniére voyelle.
En plus de nombreuses particularités lexicales propres au
dialecte sakalava, la formation des mots peut également
varier par rapport au merina.
- La terminaison merina en -tra se transforme en -tsy ou en
-tse. Le mot avaratra, par exemple, devient avaratsy en
sakalava.
- La terminaison merina -na disparait. En sakalava le mot
merina olona, par exemple, devient olo.
- Dans certains mots le /d/ devient /1/ : malio au lieu de
madio, moly au lieu de mody. Parfois le /r/ merina devient
/1/ : on dit laha en sakalava ou encore lafa pour raha en
merina.

! Les accents toniques ne seront pas transcrits dans les textes.
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- Dans certains mots le /s/ merina disparait en sakalava:
JSotsy devient foty.

A l'intérieur du dialecte sakalava, on retrouve d'autres
variations qui s'expriment, soit par un changement de
voyelle, soit par la disparition d'une consonne :

- a --> e : fetedre pour fatidra

-y (ou i) --> e : anake pour anaky

- /m/ et /n/ disparaissent devant une consonne : topony
pour tompony ou encore, moka pour monka.

On rencontre encore l'usage abondant de mots explétifs tels
que moa et le qui servent, a l'intérieur comme en fin de
phrase, pour accentuer l'expression : « akory le! » (bonjour)
et non, simplement « alkory ».

Toutes ces particularités varient en fonction de celui qui
s'exprime (de ses origines, de son statut social, de l'endroit
ou il vit), de ce qu'il raconte (mythe, palabre ou simple
explication) et de celui qui l'écoute (ami, personne de
« qualité » : représentant de l'administration ou étranger).
Cette mise en garde est, me semble-t-il, nécessaire pour
comprendre les multiples traits de langage que j'ai voulu
garder intacts dans la reproduction des extraits d'enquétes.
On ne s'étonnera donc pas que certains narrateurs truffent
leur langage de mots merina, simplement parce qu'ils ont
fréquenté 1'école et tiennent a le faire savoir. L'utilisation
d'un micro influence souvent l'interlocuteur qui parle alors
comme a la radio, c'est-d-dire en merina. D'autres par
contre forcent l'accent du pays en multipliant les /i/
vélaires et les /e/. Ceux-la nasalisent a l'extréme leur
parler et disent par exemple « afikokarie » quand d'autres
diront ankonko any (vers la mangrove).



Introduction

' « Dieu c'est 'mon village. Tous les vivants ne forment qu'un
seul Monde, car comme il n'y a qu'une vie, il n'y a qu'un seul
Monde, la vie des hommes »

(Zanahary io, ro tanako. Raike iabe tontolo ny olombelo
iabe manontolo, satria raike avao ny fiaine, raike avao ny
tontolo fiainan'olombelo).

Aotit 1989. Cette phrase prononcée par un vieillard
me surprit au milieu d'une enquéte. A cette époque,
j'amorcais mes recherches en Menabe. Ma vision de ce
monde é&tait encore empreinte de curiosité exotique.
Accompagnée d'un traducteur, je tentais de comprendre les
origines et la signification symbolique de l'art des tombeaux
sakalava du Menabe, sujet captivant sur lequel depuis jai
beaucoup écritl. C'est en réponse a une de mes questions
naives que le vieil homme prononca ces mots. Je
m'étonnais de la présence de croix chrétiennes sur les
tombes et, tout naturellement, je lui avais demandé si lui et
les gens de son village croyaient en Dieu. Les questions
maladroites entrainent parfois des réponses pertinentes qui
dépassent a l'instant I'entendement de celui qui les pose.
Sur le moment, je trouvais cette phrase étrange. Je ne
pouvais imaginer que le vieil homme qui plus tard allait
m'adopter, devenir mon pére au village de Mangily, venait
en quelques mots de bouleverser mes recherches et de leur
donner leur orientation future. Dieu, « c’est mon village »
disait-il. Comment pouvais-je comprendre qu'il parlait de
ses proches, de la vie qu'il partageait en communauté, de
ce petit monde organisé sous le regard de Dieu et des
ancétres ; alors que je me bornais encore au concret, au
village comme lieu dhabitation, sans aucune idée de
l'organisation sociale et de ses représentations.

1 sur ce sﬁjet, on se référera utilement aux publications et aux travaux
universitaires repris dans la bibliographie, a la fin de cet ouvrage.
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1. LE CHEMINEMENT D’UNE RECHERCHE

: Les recherches sur «lart funéraire sakalava »
ébauchées en 1989 allaient me permettre d’intégrer, un an
plus tard, le programme « Urbanisation et systéme de
production en crise dans l’ensemble méridionale de
Madagascar » qui avait fait 1’objet d'une convention entre
I'ORSTOM et le CNRE! en 1988 et qui se poursuivit jusqu’en
1993; sous la direction scientifique de Monsieur Jacques
Lombard, directeur de recherches a I'ORSTOM et de
Monsieur Manassé Esoavelomandroso, professeur d’histoire
a l'Université d’Antananarivo. Mission m’était offerte de
développer le volet «Evolution du systéme funéraire
sakalava du Menabe ». Mes recherches trouvaient la le cadre
institutionnel nécessaire et les moyens matériels tout aussi
indispensables a leur réalisation. En avril 1990, je
m’installais au village de Mangily, point focal d’une région
réputée pour la qualité de ses monuments funéraires. Je
commencais un travail de terrain qui ne s’est achevé que
quatre années plus tard, en décembre 1994.

Dés le départ, il était convenu que mes travaux sur le
funéraire sakalava effectués dans le cadre des recherches de
PORSTOM a Madagascar seraient dissociés de mes
recherches personnelles qui devaient conduire a la rédaction
de mes travaux universitaires, 4 ma thése de doctorat en
anthropologie? dont est tiré cet ouvrage. C'est donc sur le
terrain et & mesure que se construisait ma problématique
sur le systéeme funéraire que j’élaborais d’autres sujets.
Faut-il reprendre par le détail le cheminement de mon
questionnement qui me fit passer dune recherche
thématique sur le funéraire sakalava, étudié dans une
perspective diachronique et embrassant ’ensemble du pays
sakalava, a une étude sur lorganisation sociale des
regroupements villageois, sur les formations régionales ? En
méme temps, peut-on nier que cette recherche initiale ait
sensiblement influencé, ne serait-ce que par le choix des

1 I’ORSTOM est devenu PIRD, Institut de recherches pour le dévelop-
pement, en 1999.

CNRE : Centre national de recherche sur 'environnement.

2 Cette thése a été dirigée par Jean-Francois Baré, directeur de recherche
a 'IRD, et fut soutenue a 'Université de Paris 1 en 1997.
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terrains, les méthodes et les résultats, le murissement de
cette étude ?

Quelques mois sur le terrain ont suffi & me persuader
.que la production plastique était avant tout une
reproduction sociale. Dés lors, comme je l'ai souligné a
I'époque dans un article (1991), il s’avére essentiel de
« replacer le cimetiére dans l’organisation qui sous-tend la
construction du territoire villageois et de dégager les circuits
d’ensevelissements trés précisément identifiés par les
acteurs, comme on le ferait pour les circuits d’alliances
matrimoniales et d’échanges économiques ». J’ajoutais que
« cette bréve allusion au rapprochement entre circuits
d’ensevelissements et rapports d’alliances entre les groupes
amorce une problématique centrée sur limportance de la
place de la tombe comme élément édifiant et qualifiant les
alliances entre familles d’une part et d’autre part, comme
point d’ancrage du groupe; et par conséquent, comme
révélateur des mouvements de migrations régionales et, dans
une certaine mesure, des phénoménes de scissions
lignageres ».

M’attelant ensuite a l'analyse des coutumes d’ense-
velissement des corps, comme autant de manifestations
d’ordre lignager et d’affirmation d’une hiérarchie sociale, j'en
exposais les résultats au septiéme colloque d’histoire
malgache a Antananarivo (1992). Je concluais ma commu-
nication en m’interrogeant sur le décalage qui existe entre le
statut social des individus de leur vivant et les références,
présentes dans les codes d’ensevelissement, a d’anciennes
catégories de pouvoir qui me semblaient alors surannées.

Jen étais restée sur cette interrogation lors de la
présentation de mon mémoire de DEA a IINALCO! en
novembre 1991. Dans cet ouvrage jexpliquais comment j'en
étais venue a « remonter a lorigine de la création du systéme
Junéraire sakalava du Menabe en suivant toutes les phases
de son évolution pour parvenir a cette conclusion : le funéraire
reprend les principes d’ordre et de cohésion lignageére, de
pouvoir et d’ostentation, de hiérarchie politique et sociale et de
territorialité de la société sakalava. -En les coordonnant en
une structure englobante, ce funéraire met en relief les
aspects particuliers de leur essence et donne aux structures
sociales les moins visibles ou les plus difficilement

! Institut national des langues et des civilisations orientales.
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empoignables, un caractére réel et tangible. (...) Il ne s’agit
plus de considérer le funéraire comme «objet» de la
recherche, mais au-dela, de lutiliser comme moyen d’une
.investigation portant sur un terrain plus large: la société
sakalava ». .

Entre-temps, j’avais eu l'occasion de travailler sur les
sites royaux, avec comme informateurs privilégiés des
groupes nobles, de cotoyer des devins guérisseurs (ombiasy)
qui m’initiérent aux pratiques magico-religieuses et
divinatoires, et enfin de passer deux mois a dépouiller les
archives coloniales et les ouvrages consacrés aux Sakalava
du Menabe?. Je pris conscience que les références aux
catégories de pouvoir que j'avais considérées comme
surannées ne ’étaient que par la vision trop étroite que m’en
donnait le funéraire. J’en étais restée la, au terme de mon
mandat de recherche alloué par le département SUD3 de
I’'ORSTOM.

A cette époque, un programme de géographie ayant
comme perspective « ’étude de ’écosystéme de mangrove
dans I'Ouest malgache » venait d’étre mis en place par le
département MAA* de ’'ORSTOM. Jacques Iltis qui dirigeait
ce programme a Madagascar proposa de m’associer au volet
« inventaire et valorisation des ressources de ’écosystéme de
mangrove » J’abordais alors les facettes jusque-la occultées
de mon terrain d’étude: l’écologie et les modalités de
production et de gestion des ressources. Mon role dans cette
équipe pluridisciplinaire, composée de géographes, d’hydro-
logues et de botanistes, consistait 4 établir la connexion
sociale entre deux zones écologiquement différenciées (la

1 Mémoire de DEA en études africaines (INALCO, Paris), intitulé Les
Sakalava au quotidien. Essais anthropologiques sur la société sakalava du
Menabe (112 p.) sous la direction de Monsieur Pierre Vérin. On consultera
également Yarticle: «Evolution du systéme funéraire sakalava du
Menabe », Chronigue du SUD, 1992, IX : 127-30.

2 Deux mois de vacation (mai et juin 1991) me furent accordés par le
département SUD de 'ORSTOM, pour la réalisation d'une banque de
données bibliographiques et iconographiques sur le théme « le concept de
l’'ancétre et systémes funéraires & Madagascar ». Ce travail qui devait
servir a l'illustration et a la rédaction d’articles sur le funéraire malgache
consistait & dépouiller les ouvrages et les archives de différentes
bibliothéques francaises (Bibliothéque nationale, Bibliothéque du Musée
de ’homme, Archives coloniales d’Aix-en-Provence).

3 SUD : Sociétés, urbanisation, développement.

4 MAA : Milieux et activité agricole.
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frange littorale et le pays d’arriére mangrove) a déterminer
les modes différentiels de production et a retracer les
réseaux d’échanges économiques et sociaux.

L’ouverture de ma vision de ce petit monde rural a
son environnement devait étre pour moi un moment capital.
Mon approche, qui oscillait encore entre les modes de
représentation sociale qui, a travers mon travail sur le
funéraire, m’apportait certaines satisfactions, et la configu-
ration effective des formations sociales, que je n’avais
jusqu’alors abordées que de maniére indirecte, se concentra
soudainement sur les mécanismes de production et de
reproduction communautaires. J'entrepris alors une recher-
che véritablement personnelle, car commandée par aucun
programme scientifique. Je désirais sonder les moindres
recoins de la logique qui commandait aux habitants de la
région d’agir pour former ce podle d’agrégation sociale et
territoriale qui donne corps a une région. Pour ce faire, j’ai
mené librement, pendant une année, des enquétes afin de
retracer la ramification généalogique de plus de 1400
individus qui, partageant une méme terre, ont le sentiment
de ne former qu’une seule personne. Certes, les références a
I'histoire du Menabe sont fréquentes dans cet ouvrage,
comme celles se rapportant aux messages éminemment
révélateurs d’un ordre social que recéle l'organisation des
tombeaux en cette partie de Madagascar. Mais pouvait-il en
étre autrement lorsque l'on réfléchit a la genése d’une
société et au parcours qui fut le mien ?

2. PROBLEMATIQUES ET SUPPORTS
BIBLIOGRAPHIQUES!

Le paradigme qui, étayé par mes observations de
terrain, allait gouverner toute ma problématique de
recherche, peut se résumer en quelques mots : les micro-
régions définies comme des entités socio-territoriales

1 Je ne donnerai dans cette partie que les grandes orientations biblio-
graphiques, afin de livrer un bilan des recherches menées jusqu’a ce jour
en Menabe. Je citerai également les ouvrages et les auteurs qui ont
influencé directement cette étude. On retrouvera a la fin de cet ouvrage
une bibliographie plus compléte.
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cristallisées autour des ressources correspondent actuel-
lement aux poles organisationnels de base de la société
sakalava du Menabe. Ces micro-régions qui fonctionnent en
.réalité comme des micro-sociétés entrent dans un processus
d’emboitements multiples qui soudent leur territoire, mais
aussi les font participer 4 une méme logique sociale
résultante du passé, de l’histoire du Menabe, et au-dela de
T'histoire de Madagascar.

La pertinence de ce découpage ne fait nul doute en ce
qui concerne ma région de référence. Lors de mes activités
au sein du « programme mangrove », j'avais par ailleurs
démontré les mécanismes d’échanges qui structurent cette
micro-formation régionalel. J’avais également suggéré que
mes hypothéses soient éprouvées dans les différents
secteurs choisis par les chercheurs du programme. Les
travaux de S.M. Andriamasinoro (1993) et de H.L. Ratsimba
(1993) portant sur la région de Kaday dans le delta de la
Tsiribihina ; ainsi que ceux de C.et Ph. Henry (1994)
portant que la région de Belo-sur-Mer allaient en partie
corroborer mes prérequis. Ces travaux de géographie
abordent avec une belle minutie les rapports de production,
les modalités d’utilisation des ressources et soulignent les
grandes articulations d’échanges économiques a lintérieur
des communautés de villages. Cependant, leur analyse ne
franchit pas le pas qui les aurait amenés a une étude des
structures sociales qui sous-tendent lorganisation des
réseaux d’échanges qu'’ils avaient appréhendés. Cette
démarche leur aurait sans doute permis de comprendre les
fondements de 'emprise constatée de certaines familles sur
le territoire et les ressources, ainsi que la fonction ou les
roles assignés aux autres familles? qui gravitent actuel-
lement autour de ces noyaux autochtones.

Quoi qu’il en soit, je trouvais dans leur mémoire, la
preuve que j’attendais de l’existence de micro-régions dans
ces secteurs qui m’étaient étrangers. Mes lectures
m’apportérent d’autres confirmations et ouvraient mon
postulat a d’autres « pays » de Madagascar. Qu’il s’agisse des
recherches sur la Maharivo (1989) menées par Emmanuel

1 Rapport de recherches socio-économiques effectuées sur un ensemble
de douze villages situés au Nord de la ville de Morondava. ORSTOM,
ronéo, 132 p.

2 En particulier, en ce qui concerne les mémoires de S.M. Andriamasinoro
et H.L. Ratsimba.
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Fauroux, des travaux de Paul Ottino sur les économies
paysannes malgaches du Bas-Mangoky (1963) ou encore du
livre d’Henry Lavondés consacré au village Masikoro de
.Bekoropoka (1967). Les auteurs admettent le fait, et parfois
meéme le soulignent, qu’un village ne vit jamais en autarcie,
qu’il entre dans un systéme d’interactions sociales qui
cimentent les communautés villageoises entre elles. Certains
parlent d’agglomérations pour désigner ces micro-formations
régionales, d’autres de hameaux ou encore de communautés
de villages. Georges Condominas dans son livre « Fokon’olona
et collectivités rurales en Imerina» en offre un autre
témoignage.

L'objet de ma recherche étant alors défini, il
m’appartenait de le replacer dans ses contextes. C’est-a-dire,
en premi€re instance, redonner au concept de « micro-
région » ses dimensions historiques et ses références
idéologiques, pour ensuite en aborder les aspects organisa-
tionnels : les structures sociales, les modes de production et
d’échanges économiques, sans oublier les rapports a double
sens entre la société et son milieu. L’organisation des
chapitres correspond a peu prés aux étapes successives de
la progression de mes recherches.

L’instance écologique et les représentations du territoire

Partant du principe qu'un territoire ne se décrit, se
définit, ne se congoit qu’en fonction des formations sociales
qui l'occupent, se le distribuent, y déploient leurs stratégies
et lui fixent des limites, il me paraissait important de camper
le cadre écologique de ma région d’étude, pour ensuite
retrouver a travers larchitecture territoriale la représen-
tation d'un ordre social. Chape étape de mon analyse se
soldera par une confrontation entre les faits sociaux
observés et leur retranscription spatiale. En procédant de la
sorte, j'ai l’espoir de me rapprocher un peu plus de mon
objectif qui est de décrire les structures les plus manifestes
de cette organisation sociale mais aussi les pans invisibles .
d’une sociabilité silencieuse.

La thése d’Etat en géographie de J.-M. Lebigre (1991)
consacrée a l'étude des marais maritimes de la région de
Belo-sur-Tsiribihina, les mémoires de DEA de C. et
Ph. Henry (1994) sur la région de Belo-sur-Mer, et, pour son



22 LES SAKALAVA DU MENABE

“approche, les travaux de M.-C. Cormier Salem sur les
systémes de gestions des ressources en Casamance, m’ont
apporté un support bibliographique non négligeable pour
.toutes les parties traitant des aspects purement écologiques
et géographiques de la région. Ma réflexion sur les modes de
représentation du territoire a trouvé ses sources d’inspi-
ration dans louvrage collectif intitulé La construction
religieuse du territoire (1995), dans la précieuse synthése sur
les rapports entre ’'homme et son espace offerte par G. Di
Meo dans son essai L’Homme, la Société, ’Espace et aussi
dans le cycle de conférences organisé sur le théme «Le
territoire, lien ou frontiére ? » qui eut lieu a la Sorbonne en
octobre 1995. Les exemples apportés par Ph. Beaujard chez
les Tanala (1983 b, 1988), H. Lavondés chez les Masikoro
(1967), G. Feeley-Harnik chez les Sakalava du Nord (1980 et
1991) ont comblé mes visées comparatives des faits
malgaches.

Les faits historiques et les références idéologiques aux
anciennes catégories de pouvoir

Lintroduction du temps long de lhistoire dans
I’'approche du concept contemporain de la formation des
micro-régions s’avérait indispensable. D'une part, parce que
les événements historiques sont souvent la cause dune
certaine érosion sociale qui explique des phénoménes de
mutation ou de transformation des systémes d’organisation ;
et d’autre part, parce que les formes actuelles du pouvoir
régional sont, sinon des transpositions des anciennes
catégories politiques, tout au moins les produits dune
idéologie qui servit la cause du pouvoir souverain durant la
période dynastique. Il me fallait faire la distinction entre la
référence directe a un ordre passé, dépassé par l'histoire et
la résurgence d’anciens principes idéologiques hautement
fondateurs du pouvoir pour ainsi tester leur efficacité dans
le contexte local actuel. '

Les documents anciens portant sur la période
dynastique (e.a. Samat, 1852 éd. 1932 ; Cremazy, 1884 ;
Voeltzkow, 1896 ; Drury, 1729 éds 1890 et 1906 ; Guillain,
1845) et les archives coloniales forment un corpus assez
important que les chercheurs travaillant sur la royauté ou
sur l'histoire du Menabe ont totalement dépouillé et utilisé.
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L’histoire et la royauté sont, en effet, les domaines qui, en
Menabe, ont été les mieux explorés par la recherche. Les
travaux de Jacques Lombard sur la royauté sakalava (1973,
.1986, 1988), ceux de Suzanne Chazan (1970, 1979, 1983,
1986, 1991), ceux d’Alberto Roca (1995), auxquels s’ajoutent
les travaux plus ethnographiques de Birkeli (1926), se
complétent pour offrir une vision assez précise de
Iinstauration du pouvoir royal en Menabe et de l’ancienne
organisation sociale. Bernard Schlemmer (1983) prend le
relais et dépeint la société sakalava durant la période
 coloniale., Létude de Jean-Francois Baré explique
I'expansion sakalava au-dela des frontiéres du Menabe et
analyse le systéme monarchique dans le Nord-Ouest (1980).
Enfin, les articles rassemblés dans l'ouvrage collectif édité
par Francoise Raison-Jourde (1983) couvrent ’ensemble des
formations politiques de Madagascar. A ce titre, il permet
une «mise en perspective » du cas sakalava, relance les
débats et « oxygéne » les réflexions trop souvent encloses
dans les frontiéres des royaumes.

Structure et organisation sociales

L’analyse des événements historiques permet en
quelque sorte de comprendre la morphogenése des
formations sociales actuelles. Elle me fit aussi prendre
conscience de lordre dans lequel il me faudrait aborder
l'organisation des communautés: en commenc¢ant tout
d’abord a analyser un a un les poles villageois pour ensuite
seulement couvrir de mon analyse l'ensemble de la région.
Dans cette optique, les modalités d’installation et d'inté-
gration des étrangers dans les cellules communautaires
devaient me fournir les éléments nécessaires a une meilleure
compréhension des rapports entre les groupes. La
fastidieuse étude du systéme matrimoniale a laquelle je me
suis livrée allait me permettre de tirer de nombreuses
conclusions sur la structure hiérarchique des communautés
villageoises, sur les rapports entre les catégories d’alli€s et
les groupes de descendance et enfin, sur les stratégies
différentielles d’alliances des nouvelles catégories de pouvoir.
Tout cela me conduira a m’interroger sur limpact de la
transformation des modes de production sur l'organisation
sociale et sur lefficacité actuelle des nouvelles formes
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d’organisation dans la constitution ou la conservation des
patrimoines.

L’organisation sociale des Sakalava du Menabe n’a
.jamais fait l'objet d'une étude spécifique. Il n’existe aucun
travail qui fournisse des données quantitatives sur la
parenté en Menabe. Le fait peut paraitre curieux, mais il
n’en demeure pas moins que cette carence se ressent
sévérement dés que l'on aborde le sujet. On a peine a croire
que les auteurs sont parvenus a I’éviter ou tout au moins se
sont contentés de l'effleurer en reprenant les lieux communs
présents dans le discours des acteurs sans jamais les
critiquer ou au moins les confronter a la réalité. Dans la
littérature consacrée aux Sakalava du Menabe, de nombreux
sujets ont pourtant déja été abordés. Sans compter les
ouvrages portant sur la royauté, on retrouve des travaux sur
la possession (S. Sotoudeh, 1991), sur les pratiques magico-
religieuses (Rabedimy, 1976), sur les rituels (Delcroix, 1989
et 1994), sur les mythes et traditions orales (E. Nerina
Botokeky, 1982). En définitive, Emmanuel Fauroux (1980 et
1989) est peut-étre le seul a décrire les dynamiques sociales,
a apporter des pistes de recherche sur lesquelles je me suis
aventurée et qui m’ont permis de progresser dans ma
réflexion. C’est donc vers les auteurs travaillant dans les
autres sociétés de Madagascar, qui parfois tout comme moi
déplorent ce manque dans ’étude sur la société sakalava du
Menabe, que je me suis rabattue. Les travaux dHenry
Lavondés (1967, 1969) pour les Masikoro, de Philippe
Beaujard (1983) pour les Tanala, de Jean-Francois Baré
(1971, 1974, 1980) et de Rolland Waast (1980) pour les
Sakalava du Nord, de Karen Middelton (1988) pour les
Karimbola, de Maurice Bloch (1971, 1983) et bien sir de
Claude Vogel (1973) pour lmerina me viennent directement
a l’esprit. Mais il est un ouvrage qui par-dessus tout m’évita
de me perdre en conjectures et qui me parvint & point
nommé pour que je puisse me rendre compte a temps qu'il
existe un certain nombre de recoupements entre les faits
que-j'avais observés chez les Sakalava et certains aspects
organisationnels des sociétés antandroy, betsimisaraky et
- masikoro. Je veux parler du manuscrit de Paul Ottino,
intitulé Les champs de lancestralité : Parenté, alliance et
patrimoine a Madagascar. '
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L’équilibre des échanges économiques

L’instance économique, c’est-a-dire les modes de
.production et les réseaux d’échange de biens et de services,
révéle souvent lexistence d’un certain équilibre entre les
hommes et leur milieu, mais fournit aussi un terrain propice
a l'observation du fonctionnement des logiques sociales qui
elles-mémes sont empreintes dun certain équilibre. Les
attitudes par rapport a '’échange, l'orientation des réseaux et
I’écoulement des biens a l'intérieur de la région représen-
taient pour moi les termes d'un nouvel exercice qui, par une
démarche inverse, devait confirmer le bien-fondé de mes
conclusions antérieures. Retrouve-t-on une correspondance
entre les réseaux d’échanges économiques et les réseaux
d’échanges matrimoniaux ? Comment la dette matrimoniale
qui instaure entre les catégories d’alliés des rapports
inégalitaires’ est-elle compensée ou a l'inverse alourdie par
les transactions de biens ou par les services ?

Une fois de plus, les travaux de Paul Ottino (1963) et
d’Emmanuel Fauroux (1980, 1989) me furent bien utiles, de
méme que les deux articles de Rolland Waast publiés dans
Pouvrage collectif Les changements sociaux dans [’Ouest
malgache.

3. TERRAINS D’INVESTIGATION

Dans le premier chapiire, je présenterai la région de
référence qui fera 'objet de cette étude. Le caractére localisé
de mes recherches nécessitait néanmoins une approche plus
extensive. Le souci que j'avais de confirmer les informations,
portant par exemple sur les étapes de la migration des
familles habitant la région ou encore lidentité des lignages
- époux résidant a l'extérieur de la zone principale de mes
recherches, m’entraina dans d’autres villages et parfois
méme dans des endroits trés éloignés du Menabe central.
C’est ainsi qu’en reprenant le chemin inverse de la migration
du groupe Marovango, j'aboutis en Mangoky, en plein pays
masikoro, dans les villages d’Ambahikily, d’Ambalabe et
d’Antongo. Je profitai de ce voyage pour passer quelque
temps au village de Bekoropoka, point focal des recherches
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