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Un politolog;ié chez les 'mgiraboiits*’.“.v :

. -Les marabouts sénégalms ont étc ces derniéres années 1 objet de nombrcuses études
. de chercheurs appartenant 3 diverses disciplines ou.d' des écoles:distinctes A 'inté-:
. 'rieur de la méme discipline. Les travaux de D. Cruise O'Brien sont caractéristiques” " -
- ~d&s monographus d’anthropologie sociale :mglo-saxorme — cela est surtout vrai- -
*de son premier ouvrage sur la confréric mouride, qui date de 1971, lesarticles regrou-
. pés en 1975 dans Saints and Politicians relevant plus, comme l'indique d'ailleurs ==~ -~
ce titre, d'une sorte de typologie wébérienne. C'est au contrajre dans une sociologie . -
s marquée d’un soupgon d'économisme et donc de méfiance vis-3-vis de I'anthropo- -
: “logie sociale qu'on peut inscrire les travaux de 'équipe ORSTOM tels que J. Copans™ \
g . (ngoa) en fait la synthése dans son livre Les marabouts de I" arachide, -\x ec. C. Coulon
: o enﬁn cest un pohtologue qul réﬁéchxt sur Ies marabouts' # AT .

5 -

1o

e

L’mtérét du hvre de Coulon réside surtout da.ns sa premxere partze Celle-cx tr:utc )
de ce’que J'auteur appelle une « véritable société maraboutique » (MP:11), des .-
réactions’ mspu’%s par l'islam ainsi que des résistances armées face-a la cor-quéte,’ ‘
. “imilitaire et aux débuts de I'administration coloniale. Dans la seconde _partie, *.
S {,Coulon s'attache i décrire et analyser les rapports entre « antontés maraboutxques »
«* . :retautorités politiques durant la période coloniale et depuxsl'mdépenda.nce nationale. -
... Bien qu'il souligne lni-méme que.le « cbamp rel:gleu-c [...] loin de pouvoir &tre
- "considéré comme une ‘ réserve ethnologique *-ou “archaiqiie” [...] est associé depuis-. "
" des sigcles A I'histoire des peuples sénégalais » (MP:: 5); Coulori "opére donc une .- --.
| . “distinction implicite qui renvoie l'organisation autonome des marabouts A I'dpoque . -
| ~précoloniale, au « traditionnel », les rapports de ceux-ci avec les partis politiques
| - A Y'époque contemporaine. Etant donné que la premidre partie de son ouvrage
laisse des questions sans réponse, la seconde aborde. I'histoire politique sous 'angle
. . le plus étroit — elle s’intéresse aux seules organisations (partis, assemblées repré- . - )
. 4 . sentatives) que la politologic reconnalt comme politiques’. Nous commencerons =~ - . . . .
" par cette seconde partie afin de mieux cerner certains des problimcs qu'il aurait
fallu approfondir dans la premiére.
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SRCS . * A propos de I'ouvrage de Christian Couron, Le maraboul el le Prince..., qm sera
. cité mjm MP 5,
- 1. Coulon n’est cependant pasle premxer chercheur de cette discipline & s’intéresser S

aux marabouts. L. BEHRMAN, une Américaine, a consacré plusxeurs ouvrages
et articles a la confrérie mouride (1970 ; 1979).
-1a condition de possibilité d'une science politique ést évidemment que l%
formes d’existence du ou de la politique soient comparables d'une société &
l'autre Or les Etats anciennement colonisés ont dg, pour se conformer au modéle
ds Etats-nations, adopter des formes d'orgamsatwn politique qux ne pro-
naE; de leur propre histoire ; d’ou 'existence d'une série d’institutions.
nomi ent pohhquu — qui neé sont d’ailleurs pas seulement des faux-

. lemblanu puisqu’elles sont investies par la politique « autochtone ». ! .
; . 1
- Cahiers- d'Eludos afncaxms. 91. XXI II-3, 1983, pp. 329-35I. : / )
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o 330 JEAN SCHMITZ

A - Politique ou segmentarité :
qu'est-ce que « faire la politique » au Sénégal ?

Ce qui ressortait de I'étude par G. Rocheteau (19 7} des rapports entre marabouts
¢t pouvoir politique central, qu'il s’agisse de I'Etat colonial ou de I' Etat (U)PS,
était la grande stabilité « d'une alliance objective jamais réellement démentic
jusqu'a nos jours entre les hiérarchies confrériques et le pouvoir central : alliance
consacrée par le maintien d’un statu quo sur le plan politique, assorti, au bénéfice
e des marabouts, de l'application d'un systéme d’administration indirecte et, au
‘ bénéfice des deux parties, d’une action concertée en vue du développement de
I'économic de traite » {ibid. : 40). Coulon reprend au contraire au.début de la
dcu\xeme partie de son livre lldée que les marabouts inspiraient des e craintes »
‘aux premiers administrateurs coloniaux (AP : 146-148). Faut-il pourtant rappelér

que ‘peu avant ou durant la conquéte militaire, les Frangais avaient opté pour le

S - « parti » maraboutique contre le « parti » a.nstocratxque (Klein 1968 : 220), les

- .-maxabouts assurant I'extension de la culture'de la « graine (l’arachide) grice & la
‘ mobilisation de leurs:taalibe ? On comprend dés lors que les administrateurs colo-
i - niaux.soient chaque fois intervenus dans les problémes de succession au titre de
grand khalife (chef de la confrérie mouride), comme le rappelle Coulon (MP = 162)
mais comme l'avait déji brillamment développé Cruise O'Brien (xg,x : 127).)
De cette alliance objective découle, entre les marabouts et le pouvoir politique

‘ “indirect rule 3 la frangaise : ¢es « échangcs de services »— expression déja employée
s 7 par L. Behrman (1970 : 50 s¢.) —, qui assurent la légitimation réciproque des deux:
» " autorités, recouvrent par e\emple de la part des marabouts, le recrutemerit des

“les voyages'a La Mecque, la constructxon des mosquées et les dxvcm mesures
fa.vorablcs A l'extension de I'arachide’ (déclassemcnt des foréts, etc.).,

. txtude des premiers face aux assemblées rcpréscntatxves progressivement mises. en
I - place durant la période coloniale. Li encore, nous pensons qu'il n'est pas opportun
I .. .. de distinguer, comme le fait 'auteur, la période coloniale de celle qui suit lindé-
: peadance, car la vie politique sénégalaise obéit avant et aprés aux mémes régles :
.périodiquement en eflet, la scéne politique est partagée en deux moitiés ou, pour
-reprendre le vocabulaire qu'utilisent les Sénégalais, en deux « clans » (MP 234).
A la lutte de Blaise Diagne contre Galandou Diouf en 1934 font écho celle de Senghor

: . -+ contre Lamine Gueye (1951-1957), celle de Senghor contre Mamadou Dia (1962-1963)

N et enfin, en 1980, celle de Senghor (ou du PS) contre Abdoulaye Wade (ou le PDS).

> Mais I'historien ou le politologue peuv ent bien indéfiniment raconter ces affron-

i - tements qui, en un certain sens, n'ont pas d’histoire — ils se répétent A.intervalle
A régulier —, le lecteur, lui, a I'impression de se trouver devant du théatre florentin :
onesten effet bien forcé d’admettre que l'alliance de Senghor avec Falilou M’ Backé,

' nouveau khalife des mourides, alors que son adversaire Lamine Gueye était alli¢

! .au neveu de ce dernier, Cheikh M'Backé, a été un facteur décisif de la victoire du

i ) premier en 1951, mais on ne comprend pas pourquoi. Comme le remarque Coulon

g (MP :245), « bien qu’clles n’aient le plus souvent aucun caractére idéologique, les

* "luttes de factions sont cependant extrémement vives, au point d’engendrer quel-

- quefois des violences physiques ». Il ne faudrait cependant pas restreindre cette

y : observation aux seules luttes Jocales de factions : la mécanique binaire qui oppose

o T .+ : en«clans s ceux qui participent & la vie pohtique opére & tous les niveaux du.champ

. ~ du pouveoir, central comme local.
‘ -, .Une analyse du vocabulaire wolo{ ou pular seraxt Ace pomt nécessaire pour
i *;} *comprmdre le (onctxongement du politique au Sénégal. L'expression « faire la

o1

colonial puxs postcolonial,”. toute une séric de’ rapports Lcaractéristiques d'une .-

. itaalibe lots de la guerre de 1913 ou ’encadrement de-la colonisation pxonmére du .
basxn arachidier et, de la part des autorités coloniales, les aides matérielles pour, . -

.C. Coulon examine ensuite les fapports entre les marabouts et lés partxs et l'a.t-'

*  epmaresdi g
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politique » (MP : 233), que Coulon mentionne sans s’y attarder, est la traduction

. de mgur gi en wolof ou de laamusigu en pular, et signifie &tre partisan du leader

d’un’clan, d’une faction, et militer en sa favenr. Dans un tel contexte, I’ 1déologle
ou le programme du partx ou du gouvernement s'effacent derriére le fait de suivre
tel ou tel dirigeant : il n’y a pas de distinction entre 1'idéologic <t I'équipe qui Ia
représente. Cette indistinction en appelle immédiatement une autre quand un parti
est au pouvoir : celle entre I'administration ct le personnel politique, entre l¢ bureau-

crate et le député. Obtenir un poste de fonctionnaire c'est, d‘une certaine fagon, -

« faire la polmquc » du goutvernement en place. C'est dire que tout un ensemble
de rapports sociaux non unmédxatement politiques se trouvent investis dans
Jractivité des partis.

-+ Cela peut étre illustré- par letemple de’ce que Coulon Iui-méme, chm une des
" .. (trop) rares analyses de cas de’son livre, appelle une « lutte locale de factions »
c(MP:244). Celle-ci met en relation d'une. partl’ administration locale — la munici-

palité de M'Backé — et d’autre part le lignagea I intérieur duquel se recrutent les

khalifes généraux des mourides, A savoir le lignage M'Backé. Elle offre I'avantage -
de mettre en lumiére la correspondance entre le clivage en moitiés ou en clans .
- ‘politiques au niveau de l'appareil d'Etat d'une part et, de 'autre, la rivalité entre
", fréres agnatiques (issus d"un-méme pére mais de méres différentes) ou entre cousins’ -
issus de fréres agnatiques, caractéristique de la structure scgmentzure du sommet .
~dela conirénc moutide®.-Coulon explique en effet que I’ «-enjeu de ces joutes poli- : ™~
" tiques est'le contréle des organes locaux de I ‘UPS (dont les dirigeants sont élus) et, . .
. partant, la désignation des candidats du ‘parti-aux différentes institutions repré-
. ‘sentatives de I'Etat (Consuk mumcxpau\ Turaux,
MPiass). i
) Du point dc vue de h pohtxque Xoca.lc “deux clans saﬂtontment en 1970- 7x'

dans la ville'de M'Backé, celui'de Modou Amar, lié & P'ancien patron pohtxquc

", Doudou Thiam qui venait de s¢ fzure Limoger par la direction nationale de PUPS, .~ -

et celui du nouveau député-maire, Samba Yalla Diop. A soii arrivée au. pouvoir,

. Samba Yalla Diop résolut’ de débarrasser 'administration de la ville des partisans.
- de Doudou Thiam, originaires.du quartier Darou Salam dont Modou Amar était

conseiller municipal. Coulon note A ce propos que le véritable leader de la faction’
évincée est'un marabout, Modou Rokhaya M'Backé, « chef de cette famille mouride

" 4 Darou-Salam » (MP : 248). 1 n'explique ccpcnd:mt pas pourquoi ¢’est un marabout .- -

M'Backé qui dirige un clan de I'UPS, ce qui rend incompréhensible la relation entre
les luttes de clans internes au parti au pouvoir et celles qui se déroulent & l'intérieur
de la famille M'Backé. Cette relation résulte en fait de I'originalité méme de.la
ville de M'Backé : chacun des neuf quartiers y. est habité par un Aeurt M’Backé,

- entouré des faalibe qui lui sont attachés et dirigé par un khalife particulier descen.

3. CRUISP O’BRIEN (1971.: 127) parle en effet de fend propos des crises de succes-

sion au titre de khalife général, en particulier celle qui suw:t la mort de Mama-
don Moustapha.M’'Backé en 1945.

4 .Segment de lignage : on appelle keur, en wolof, non seulement la concession

mais aussi les « maisons » dynastiques, c’est-i-dire les segments de lignage
dominants. Dans I'ancien Kayor, principal Etat wolof, la dynastie des Fall au
sein de lnci}xelle se recrutait depuis le xve sidcle le damel (souverain) était divisée
en keur (Yoro Diaw, in ROUSSEAU 1933 : 252): Les kewr M'Backé sont en
outre le cadre des rassemblements annuels des faalibe autres que le grand
magal (ptlerinage) orgamsé par le khalife général & Touba (Cruise O'Briex
1971 : 115). Les keur regroupent en général des fréres germains (dscendanm

o d ou Bamba et d'une de ses femmes) qui s'opposent A leurs fréres a

tiques (descendants d’ Amadou Bamba. et d’une autre épouse que leur m re)
L'ex ﬁl::atxon concernant I'organisation de la ville de M'Backé nous a été fournie
de Dnouf qu’il en soit ici remercié (vou' aussi Diour 1983).

A\»l;"
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dant d'un des fréres ou des fils du fondateur de la confrérie mouride, Amadou___.

Bamba.

Nous-n'avons, pour snmplxﬁer repr&enté dans les « Maisons et clans M’'Backé
M'Backé » (p. 331) que cinq quartiers, mais c’est assez pour remarquer la correspon-
dance stricte entre les segments de lignage M’Backé et les quartiers de la ville. Aussi
la direction de la municipalité, qui est nommée par les instances de I'UPS, est-elle
A Vintérieur de la famille M’Backé un enjeu « territorial », de méme que la succession
au titre de khalife v est un enjeu « lignager ». Chacun des neuf segments de lignage
s'oppose donc aux autres _pour le contréle des instances.centrales de la famille-vilie,
c'est-a-dire de la confrérie mouride tout entiére ; les conflits & propos de la succession

au charisme, barke (qui vient de baraka), et au titre de responsable de toute la

confrérie se réactualisent dans les luttts dont lcnjcu est le contréle de la mum-‘
cipalité (MP : 116 sq.). .

C'est cette interférence du termonal et du segmentaire que reproduxt la querelle ’

entre « les Modou Amar » et eles Samba Yalla », qui jouent le rdle de cristallisateurs

et de témoins des rivalités engendrées par les crises de succession au titre de khalife

général. La mort d’Amadou Bamba en 1927 provoque la premiére de ces crises.

€heikh Anta, frcredu défunt; n*étant pas favorable aux autorités coloniales; celles-ci

réussirent A impdser comme khalife général le fils d’ Amadou Bamba, Mamadou

Moustapha M'Backé. L'administration donnait ainsi la préférence 2 la succession ~
linéaire (de pere en fils) sur la succession collatérale (de « frére » en « frére »). Ce
‘fzusa.nt «elle suscitait une rivalité durable entre le keur de Cheikh "Anta, Darou :

Salam, et.celui du nouveau khatlife Mamadou Moustapha, le keur Darou Koudoss.

. Quelle est la place du’ député-mzure Samba Yalla Diop-dans-un-tel conflit ? I'semble
.qu'il V'ait héritée puisque son pére, Chelkh Yaba Diop, descendant d’ e une impor-,

" tante “famille’ de I'aristocratie: tradmonnellc wolof » (on axmetaxt en savoir plus), * -

" «'ne fut jamais {ax orable & Chexkh_. Anta MBacké ‘dont il 'semble avoir encouragé

-7 Tarrestation en 1930 » (MP : 248-249) ‘Cette inimitié¢ explique qu'inversement Sl
- Cheikh Yaba fut; I'ami du' nouvean khahfe de. I'époque,. .Mamadou' Moustapha.‘ T

M'Backé. Le pére du député-maire était en outre lié A un autre keur, Darou Miname,

issu.de Bassirou M'Backé, autre fils'd’Amadou Bamba, qui, lui, n’allait pas devenir
_khalife général ; il avait fondé avec Bassirou unc coopérative de production etde
consommation concurrente, dans le Baol, de celle fondée par le fils de Cheikh -

Anta... On a-1a un exeniple des relations complexes qui s¢ nouernt entrc famxlles de
I'ancienne aristocratie et familles maraboutiques. -

Ce syetémc « d'alliance et d’'inimitié durable » (Ev:uxs-Pntchard 1968 177 sq)
va se reproduire  la génératxon suivante : Samba Yalla est alli¢ au fils de Mamadou
Moustapha M'Backé, ainsi qu'au fils de Bassirou, Serigne’ \Ioustaplm. dont il est
de plus le faalibe. On voit ici que les relations d' « amitié héréditaire » quis instaurent
entre une famille cedde® appartenant 4 l'aristocratie guerriére et une famille seriil
(maraboutique) sont renforcées par des relations « propédeutxques-pédagoglquw »

lorsqu’un enfant de la premxére est confié & un maitre coranique de la seconde.” .--. |

La méme raison qui avait f:ut prévalou' lc fils sur le irere eut 'effet mverse

5. Selon Amadou Bamba Dior (1966 493) ceddo signifie chez les Wolof celui qui
a rapport an Eouvoxr », Cest-d:dire aussi -bien celui qui Vexerce. de par son
appartenance a l'ordre garmi (aristocrate) (Abdoulaye Bara Diop 1981 : 117)
que celui qui le soutient. Amadou Bamba Diop peut donc parler de e marabouts
ceddo » pour désigner ceux qui faisaient partie de l'entourage immédiat du-
damel, tout en soulignant l'antagonisme durable qui s’est manilesté-entre ceddo
et seriil depuis les xvie-xvme sidcles par toute une série de souldvements
des marabouts. Dans le second ‘sens, nous proposons de traduire ceddo par

. « tenant du pouvoir » (POULANTZAS 1968 : 271). Voir également sur.la poly--

- sémie du mot ceddo A travers la Sénégambxe. la mise-au point de Comms a&

~ (1980b) & l'occasion dc la sortie du film portant ce titre. ;

Y
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lors de la seoonde succession au titre de khalee généml en 1945. Estimant que
Cheikh M'Backé, fils de I'ancien khalife décédé, rie lui était pas favorable, I'adminis-
tration coloniale choisit cette fois la succession collatérale : c’est le frére de Mamadou
Moustapha, Falilou, qui est désigné. L’opposition entre Cheikh M'Backé et Falilou
engendre alors I'antagonisme de leurs deux kenr,” Darou ‘Koudoss et l\ha\xm

(\ous mentionnons cette rivalité entre les deux « maisons », bien qu'elle n'inter-. - . . )

vienne pas dans la lutte pour le contréle de la municipalité de M’Backé, pour mettre
en évidence le caractére systématique des. relations d’allnnm_ et d’ opposxtmn
entre segments de hgnage M’'Backé M'Backé.) S

La troisi¢me succession, en 1968, redouble la deutxcmc 1(. ‘titre de khalife
passant de Falilou-4 son frére Abdoul Lahat. Elle provoque un antagonisme ana-

Jogue, Serigne Modou Bousso, fils de I'ancien khalife’ décédé Falilou, s’opposant. -

4 son oncle paternel nouvellement intronisé, Abdoui Lahat. Celui-ci 1ppa.rtcna.nt
an keur Touba Mosquée, Serigne Modou Bousso entraine avec-lui le kewr-Khayira ;

le nouveau khalife général étant 1ié-a Cheikh M'Backé (MP : 118), symétriquement "~

Serigne Modou Bousso se rapprache des marabouts du keur Darou Salam. Occupant
dans le systéme d'alliance et d'inimitié qui partage la famille’ M'Backé M'Backé
une posxtxon homologue A celle du nouveau khalife, Samba Yalla s'allic 2 ce dernier.

. Enfin, I’ « appartenance de chacuh A une fraction se précise en. octobre 1970, A-

Toccasion du magal de Modou Bousso,.qui se tient A Darou-Salam oii était né son.
pére. A cette occasion, Modou Bousso fait en effet un affront public au ‘khalife et

(MP; 249).
.Si I'on S’en tient aux segmcnts de lxgnagc é. l'mténeur dcsqueLs ont été chmsls
les khalifes qui se 'sont succédé,:on remarque-un double phénoménc

agnatiques, alors que les alliances ne peuvent se nouer qu'entre deux fréres quine se

collatérale du charisme et donc du titre de khalife général — ils échoient au plus
Agé des fréres vivants —et I’ « héritage's de- l'allégeancc des taalibe — qui s’effectue
en général linéairement au bénéfice du. plus vicux ‘des fils du khalife décédés. 11
nous semble qu'on pourrait tout autant renverser les termes de l'analyse @ cest

-4 cause de Ia concurrence entre les = fréres agnatiques », concurrence qui se manifeste

clairement i I'occasion de la mort de l'un d'cux, que les faalibe préferent transiérer
leur allégeance sur le fils du défunt plutét que sur le frére de celui-ci promu khalife ;
le neveu devient, grace A l'adhésion des taalibe, un « néveu dissident » capable de
contester le pouvoir- de l'oncle, ce qui accroit encore l'inimitié durable entre les
deux keur. L'intervention politique des marabouts est ainsi le plus souvent soumise
anx contradictions propres aux familles maraboutiques. Coulon note que « le
marabout opposant refuse d’apporter sa caution au régime parce que celui-ci
privilégie le khalife de la confrérie » (MP : 252) et'il mentionne les deux « neveux
dissidents » de la période, Cheikh M’Backé chcz l&s mourides et son homologue
chez les tidjanes, Cheikh Tidiane Sy.

)

i

_audéputé-maireen tefusant d’ acccptu' les cadcau\ que ccu\-cx lma\ ;uent appunéa ¥

l_'xmmxﬁé" '“;
durable s’instaure éntre un ainé et son cadet le plus proche dans la série des fréves

* smivent pas immédjatement. La contxgmté dans Ia série des fréres (selon Yordre d¢ 77

' sémonté collatérale) engendre 1a concurrence, tamhs que la dxstnnce pcut étrc. ar.

" Porigine d’alliances entre segments deé lignage. - =~ 7" See - - e
" Cruise O'Brien (1971 : 117) explique le phénumene du « neveu dnssndcnt -

" . opposéd son oncle paternel promu khalife, par la contradiction entre la transmission

Pour comprendre ce systéme politique o1, a propos du contréle. par les famiiles -

maraboutiques dirigeantes, des faalibe et des relations avec PEtat, le clivage en

-« clansys a:m:ule avec la concurrence entre fréres agnatsqnes’ on peut se demander

Tesigee se ) cmae .
. ...';!..,o.t'g.AA IECEE PO T4 ¢ D

.:,. .'» LSO c, D

6.": Cette lnalyse a éhé repnse éga,lement par Com.ox (MP ug) Gl
7. -On peut dire qu'un systéme politique segmentaire ne se définit pas ‘seulement
négativement, par son caractére acéphale, mais aussi par le fa:t qne la filiation

&
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.

_si les lunettes d'un lecteur de Durkhexm ‘@’Evans-Pritchard ou de Gellner ne
seraient pas plus appropriées que celles d'un politologuet. Ainsi, ¢'est essentiellement
- "parce que les luttes-de factions entre marabouts investissent un parti que Coulon

leur décerne le qudlificatif de « politique » ; d’oll, & propos des marabouts opposants,
N sa remarque : « Uné fois de- plu: luttes rc.hglcusu et luttes. polmquu se fondent »
: " (MP : 352)] Or, de méme quon peut s'interroger sur le caractére politique de Ia

r : v

lutte, de méme peut-on: contester Lusage du qualificutif « religieux » pour caracté-

riser des rivalités concernant 1a direction d'une confrérie pour la.seule raison qu'il
\ © . s'agit d’'une institution rchgu_use : loppo»mon structurale de segments de lignage
s . n'est certainement pas propre aux confréries musulmanes... Avant autonomisé une
] instance politique en rcqroup'mt certaines institutions (p'u'm confréries...)’ isolées
des détérminarnts socidlix™de leur fonctionnement, le politologue semble en 'oc-

— miodéle selon lequel uri parti ou une confrérie sont les représentants d’ « intéréts »
de ‘groupes ou de classesont ils véhiculent 'idéologie’. Mallicureusement, comme
nious "avons évoqué, au Sénép,'ll (et certainement ajlleurs en Afrique) slevouclaa
pohtxquc ne se situent pas dans T'espace & denx dimensions de- la « représentation »»,

currence ‘victime des’ ilfusiphs tenant au modele de la « représentation partisane s

_— - D’ols les regrets en forme’ de restrictions.qui parsément le livre de Coulon : « Nous

ne pensons pas, comme certains observateurs, que l'on puisse considérer 'UPS
*.,.comme un véritable parti ‘de masse » (MP :223). « L'absence dé conscicnce de classe
" des, pnvs:m: freme toute mob\hsatxon de ces dermcrs » (11P : 226). « Bien qu e]lcb

L . o

“ﬁhatxon A fonction’ politique. 5

“les marabouts’ berbéres: marocains- le systéme des « saints héréditaires » est la

agnatxque y. ]oue un role supplement:ure puxequ cllc sert de cadre aux opposx- '
““tions et-aux alliances : .« Ja dimension politique, loin’ d'étre dégagée pour elle- = . |

- méme; est.ici uni Attribut du systémé des groupes patrilinéaires » (DuMONT 1071 & |70

: {r) Clest d° ailleurs ce que dit .aussi "Evaxs-PRITCHARD (1973 218}z« Un - .
i e nuer n'est pas seulement. un groupe dc ﬁlmtxon c’est un groupe de ~ o

- ‘GELLNER (1063 ; voir aussi GELL\ER & ’\hCAL'D xq 7 2) montrc mCme que chez

- condition de fonctionnement -'une or;,nmntmu politique bcaucoup -moins -

céntralisée que celle du Sénégal..- .= -.. "
9. 'Le modtle de la rcprésentatxon partisane n’est pas seulement utxhsé par ceux
qui analysént les institutions nominalement- politiques laissées ' par la colonisa-
7. ~.tion (partis, députés...) ;-il est aussi. ¢étendu précisément aux confréries, notam-
" ment par Cruisg O Brikx (19,9) qui assimile le comportement-de la confrérie

mourideé durant la sécheresse’ a celuj d'un syndicat paysan. En loccurrence,’

le diagnostic se mueren pmphttxc -c'est en cffet aprés la publication de 1'article

de Cruise O'Brien que Iés khalifes mourides se sont comportés comme un syn-

N - dicat, en ‘particulier en renumtmnt Senghnr A propos de revendications

o paysannes.

D’une certaine fagon, le dxscours du puhwloguc s'apparente nécessairement

- -au discours herméneutique : comme ce dernier, il s'organise suivant le schéma

- - ternaire du’ « commentaire » {Foucault). Le discours savant du politologue

(niveau 1) 4 en effct pour objet de mettre au jour, au-deld de ce que manifestent

les institutions representatives (mvcau 2), les intéréts des groupes dominants

(niveau 3) qui ne sont exprimés au niveau 2z qu'd travers toute unc série de

décalages. Ayssi le livre de PoULANTZAS (1068) est-il une sorte de quéte indé-

finie des décalages — ce sont eux en effet qui permettent une relative autonomic

de I'Etat et définissent par 1A méme le champ du politique. Si celui-ci est un

stmple lgzlﬂet d’autres réahtés la constxtutxon ‘un discours « pohtologlque » est
o4y mm e, .- DR SR

- 10. L'apparition d'mstxtutxons représentatxva est drailleurs certamement hée é. la

i:Rappelons_que, dans I'Athénes du ve sidcle, I'ostracisme supposait 1'existence
-1, d"un corps de 6 coo citoyens sachant écrire sur un teason de potene le nom de la
personne i bannir (Goopny 1968 42). . :

pe

.4+ diffusion relative de 1'écriture, nécessaire méme en régime de démocratie directe.
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- n:uent le. plus souvent aucun caractére idéologique, les luttes de factions sont
cependant extrdmement vives, au point dengendrer quelquefois des violences
“iitte o - physiques » (MP:245).

- B - Socfété marﬁboutiquc ou classe cléricale

w EPT Sclon -Coulon; -les marabouts constituent une « société ». I1 nous semble cependant
o o= - - qu'il faut plutdt les zma.l)atr comme formant une véritable « classe cléricale ».
Coulon constate d'ailleurs lui-méme que les marabouts n’interviennent pas seule-
- ment dans le champ politique & travers leurs luttes de factions; 3 deux moments,
ils ont réagi unanimement face & une menace qui les remettait en cause en tant que
tels : lorgde la crise de 1962 qui opposa Senghor, chef de I'Etat, & Mamadou Dia,
président du Conseil, les marabouts se rallicrent & Senghor {(MP : 219) ; lors des
* événcments de 1963 & I'université de Dakar, « tous les grands marabouts se décln-
rérent ‘solidaires des autorités en, placc et {usug,u'cnt les * fauteurs de troubles’
e 1’- 235)..
A .propos du premier conflit, Coulon note a juste titre que Mamadou Dxa
. port:ut les espoirs des animateurs ruraux et des jeunes fonctionnaires » (MP :
219}, de ceux que les Sénégalais appellent les « intelicctuels », c’est-a-dire les scola-
‘risés passés par l'école toubab I'école des Blancs. En 1968, il s agxssa.zt pour les
marabouts d’empécher que les étudiants prennent-directement le pouvoir A partir du
lieu ot ils étaient formés, l'université. Dans les deux cas on retrouve l'opposmon '
- ‘fréquente en pays musulman®, entre une classe de lettrés proches de la population
. ... rurale et-I'intelligentsia nationaliste sortie des écoles, instruite & I'européenne dans
T 77T Mes villes et sans contact réel avec la population des campagnes™. On sait depuis les
= . . travaus.de Goody (1968 : 11-20) que le monopole de I'écriture dans ufie population
‘ C ma]ont:urement illettrée, situation que cet auteur appelle restricted literacy, procure
.. -.-un ¢’ savoir-pouvoir », un’ pouvoir qui, lié A un savoir, s"assortit de bénéfices sym- .
- - ’boliques et matéricls considérables pour ceux.'qui le possédcnt en l'occurrence les
... . .. marabouts. L'indice de ¢e pouvoir symbohquc est le gns-gns lamulette — maté- -
'nahsatxon de 'écriture, de l'encre méme de’ I'écriture. ——'qui_ donne le pouvoxr a s
- celui qui.la regoit ou I'achéte ("homme d’ Iﬁtat) et la fortune A celui qui 1a produit, . T nor e o
* le marabout (ibid. : 201). Actuellement, an Sénégal, les plus nches-hommosdaf—-_f LT s
: e faires » sont justement des marabouts qui ont confectionné des gris-gris pour | des’ - RN
e : - hommes d’Etat — en général des dirigeants d’autres pays africains mais ‘aussi_
: X .- parfois des ministres sénégal:us —, perpétuant de faon étonnante la ‘tradition du
..« marabout de cour » qui date de plusieurs siécles dans lespacc sénégambten et,
plus généralement, ouest-africain®,
- . Or, la lutfe entre la classe cléncale ct 1'mtel]xgentsta. natlonalxste des villes
semble tourner i I'avantage du premier groupe. Cruise.0’Brien (1981 : 29) remarque )
‘en effet que : « Les étudiants de I'Université de Dakar,j adis champions du maoisme
. et du gauchisme p:ms:enq orgaxment maintenant des séances de chants rehgmux
et semblent tout i fait dxsposés 4 répondre au cri. de ralliement de la renaissance

11. Onlira avec intérét I'étude de P. & M. CENTLIVRES (1980) qui traite de l'oppo-

sition entre lilerati et « intelligentsia » dans I'Afghanistan contemporain.
12. Cette coupureentre l'intelligentsia et les campagnes est parucuhérement atente
aujourd’hui : on assiste 4 une explosion de journaux d’opposition quis’adressent
“ essentiellement aux étudiants, jeunes diplomés et fils de marabouts ou de

" chefs de cantons A la recherche d'un emploi et, })arfo:s. du pouvoir. .
13. Au Sénégal, ce n’est pas le chef de.I'Etat qui se fait construire un palais ; c’est
.. -un de ces fils de marabouts milliardaires qui a fait bAtir une sorte de mini-
r . Versailles & quelques kilométres de Louga, chei-heu d’une régxon sxmstrée dla
: suite de plusxcurs annéw de séchexuse
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xsla.mtquc » De méme, dans sa postface aux Marabowss de” Iarachide, Copa.ns o

(1980a : 240) conclut : « la seule idéologie capable de jouer un réle national
c'est I'Islam, quelles que soient ses différences et ses divisions's. Aussi comprenons+
nous mal Jaffiration que l'on trouve quelques pages plus loin selon laquelle

« Etat sénégalais vise de plus en plus au contréle administratif, idéologique,
polxthuc direct des masses dominées, qu’elles sojent rurales ou urbaines» (1bid. : 248).
La reprise de cette afﬁrmatxon par Coulon dans sa propre conclusion {MP-: 297)
semble d’autant plus curieuse que celui-ci avait énoncé a juste raison que « le * pou-
voir du pouvoir’ ne doit [...] pas faire illusion. On ne peut parler véritablement au
Sénégal d'LFtat fort » (MP :225). En effet, mémne si 'Etat vise au contréle direct de

la population, encore faut-il qu ‘il en ait les moyens. Or I'annexion du nationalisme -

par lislam maraboutxque qui traduit le nouvedu rapport de forces entre la classe

cléricale et la bureaucratic d’Etat « socialiste », est la preuve ‘qu’il n'en est rien. -
Et il faut voir dans la progression de V'islam au Sénégal cssentlel]cment le sympt6me

du recul d'un certain nationalisme moderniste.

Pour'sawsir si I'Etat contrdle réellement la cam;Sagne, on peut prendre l'e\-.emple -

d'une régwn- celle du Fleuve, oii la présence des marabouts est moins forte que
dans le vieux bassm arachidier et dont le développement agricole devrait supplanter.

celui de la zone a.rachxdxere (Copans ‘19804 : 249). On peut y observer actuellement .

(malgré les aménagements hydro-agncols) gue, bien: loin de régenter despoti-
- .qnement la paysannerie, 1'Etat fait défaut ; ce sont ainsi le plus souvent les villa- -
- geois qui s'organisent ‘et drainent- largent des ‘migrants vers la construction des |
. édifices communaux norm'dement 4 la charge de I’ Etats ; classe supplémentaxre
"' dispensaire,-maternité, magasin de stockagc de l'aide alimentaire, la plupart de ces
- ‘batiments sont financés par les paysans eux-mémes, qui font ensuite les démarches. .
e pohnques » (qui passent en général par I'UPS) nécessaires pour obtenir de 'Etat
" Penvoi d'un infirmier ‘ou- d'un instituteur -— il est en outre significatif que cette |
- capacité d’auto-organisation et ‘d’autofinancement s’ exerce d’abord a loccas:on
’ de la: conistruction de la mosquée du villages. '

" Les contradictions que I'on peut déceler chez ces deux auteurs !orsqu xls parlent

de Vavenir immédiat semblent procéder, au-deth de leur conccptxon du politique .

“au Sénégal, de celle qu'ils. se-font des rapports sociaux au sein des confréries musul-

manes sénégalaises elles-mémes. Coulon n'ayant pas fait uné telle analyse, c'est
dans le livre de Copans qu'il faut la chercher. A plusieurs reprises, celui-ci souligne -. . -

que la relation marabout-taalibe est au cceur de l'organisation sociale mouride —
« Ia relation” marabout- taalibé est la marque spécifique de la confréric mouride »

(Copans 1980a : 173), & qum fait écho dans la postface : « c’est en effet le nppnr't R

du faalibe au marabout qui sert de moteur A l'c\pnnsxon mouride » (ibid. : 240).

En quoi consiste cette relation ? On a Vimpression, 4 la lecture du chapitre qui en

traite (ibid. ;173 sq) que Copans, peut- -ttre mﬂucncé par les descriptions'qu'a

14. Quand elle est mtcmatlonalc ia migration aboutxt A un double abaxssemcnt d% .

colits de reproduction-: d'une part la famille du migrant reste sur placé — ce
qui est le cas souvent sur le F Feuve —, et.d’autre part 'argent envoyé par le
migrant supplée aux carences de I'Etat en ce qui concerne la reproduction des’
familles. Enfin, c'est souvent avec cet argent que sont payés les « intrants »
onéreux des petits aménagements hydro- agncolw qui se mettent actuellemcnt
en place (gas-oil pour la pompe, ete.). - -

1 5 11 ne s'agit donc aucunement d'une « pratique mxhtanto » comme asaxent de le
.- faire croire certains représentants des.« mrgrants nuhtants ». Rappelons que, sur
le Fleuve, le pouvoir électif traditionnel ne s'exerce qu’au niveau d’un ou deux

es, jamais au-deld, 11 seraxt ‘d’ailleurs intéressant que les’ pohtologues .

- uercent leur sagacité A anal ces pratiques d’auto-organisation, qu’on

g

rencontre aussi en Casamance le snd du égal comme dans la plupart »

des pa.ys afnc:uns.
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données Cruise O'Brien (’1969) ‘de I'dcte de soumission ou d’allégeance fait par le
- faalibe quand il « choisit » son marabout, réduit ce rapport A une relation duelle,
et élective : « ce lien est personnel parce qu'il relie directement le laalibe & sonr -

institution » (Copans 1980a : 17.4"; souhg,né par nous, J. 5., Le danger d'une telle.

T insistance, surtout avec cette derniére précision, est d’ identitier le rapport laalibe-

* marabout 1 la relation « libérale » typique d'une formation sociale oli régnert les
rapports marchands, & savoir la refation contractuelle entre deux « individus nus », -

"qui ne peut s'instaurer que par I'dclusion du tiers ou de tout autré rapport social

o {icil’ « aﬂégea.nce A un groupe ou A une institutiona).

Ce modcle, jamais explicité, outre- qu 'il évacue une analyse en termes de classes

~socxa.1es. est doublement réducteur. D'iné part, il assimile un rapport sociul complexe:
A unl échange dont on peut faire le bilan : « qui gagne, qui perd ? » ou, de fagon |

plus militante, « ¥ a-t-il ou non’ exploitation ? »* Cette réduction résulte peut-ttre

de la coftsidération exclusive par Copans des activités agricoles ‘des mourides. Or,’

,'$ l'on_se demande & quoi renvoient: les termes « marabout » et « taalibe-», on s¢

- rend comptc qu 'ils ne sont pas umvoquw Le marabout est 3 la fois celui qui dirige.

l> priére, qui donne un gris-gris, qui enseigne, qui lave les morts et commente le

_Coran le vendredi, enfin et surtout. celui qui guérit. Et, symétnquement le taalibe

Lo.oes aussi- bien quelqu'un qui a:été soigné que celui qui a recu un gns-gns, ‘Ou: i .

* i/ “enveignement. .En effet, le marabout détient un corpus de ¢ conpaissances », un

’

S des ')b)c.ta des incaritations, et dont:on: peut penser qu'en.l'état actuel des choscs.

¢ " Serer-et le gandal’ des Fulbe. Lc < contment > thérapcuthue a été largement cir-
: cons’ﬂt par Zempléni: (1968) mais,. -au-deld, tout reste & faire, . :
’z. Ir'autre part,. laréducuon de: Ia telation marabout-laalibe A un simple pport
entre deux individus conoeme sa forme méme. Il sémble qu’on ait affaire ici 3 une :
“véritable « idéologie » {3 $ens'de’ dénégatlon de la réalité) du rapport personnc
,..comme le fait remarquer Copans.(1980a : 176), seul le taalibe déclare que ¢ e cho

.d’une certaine famille’ maraboutxque ‘tu ‘ne pourras pas quitter cette’ famille, mais
" “tu as le droit de choisir celui en qui‘tu as le plus de confiance, celui dont la conduite
‘est pure » (ibid. : 177) En clair, s'il. ya choix_de soi marabout par le {aalibe, il n’ 'y

en a plus dés lors qu'on se plnce au mveau des: fa.mxlhs ou des scgments de lxgnage -

laalibe et serin.

“Le systéme des: amitiés hérédxtmres qu ‘on a vu! b. l u:uvrc HE pr()p()s de la munici-
‘palité de M'Backé peut relier des personnes (« en fait pére ot enfants ont souvent
le méme marabout », szd )" mais,- surtout il fonctionne entre sez,mcnts dc hgnagc

16. En’ méme temps qu'ils donncnt “Cette déﬁmt.xon de ln rclatlon marabout-
taalibe, les membres. de I'"équipe ORSTOM, dont faisait 2 I’époque partie
J. Copans, font usage-de la comptabilité agncole pour-mesurer 1’ « exploxtabon .
du faalibe par le marabout.

17. On pourrait soubaiter qu ‘au-dela des coupures introduites par les lslamologu&s
soucieux d‘orthodoxie, les anthropologues qui ne s'intéressent qu'aux théra-
- peutes et les sociologues qui n'étudient que les « doctrines du. travail
- — coupures caractéristiques- des études menées durant les années 1960 ét
1970 —, cette sorte d’ « archéologie du savoir »-rassemnble les membra disjecta des
+/  connaissances des marabouts et autres borom khamkham, jom gandal et yal and,
- 18. Cruisg O’BRIEX souligne & plusieurs reprises cet aspect de la relation marabout-
- £ ; daaiibe-: « quand le pére {le marabout] meurt, la plupart de ses lalibés, méme les
#3tr plos. Agéa. iront & 'un ou & V'autre.de ses fils » (1971 : 109) ; un taalibe devenu
. vieux « enverra ses enfants; ainsi que ceux de ses amis, chez son marabout »
. ;- {Nekkach, cité in ibid. x74) ;.« beaucoup de ceux 9‘" vont dans lu darc: sont

o ) les fils de talibds qui ont eux-memu ‘fait leur temps’ o (ibid. : X75) e

marabout sans passer par l'intermédiatre d'une allégeance & un groupe 6u-d une

*- il s'zgit dune lerra incognila ; ce savou:, c'est le khamkham des Wolof le and des ‘

e

- " . du marabout est personnel ». Le marabout, lui, dit autre chose : « si tu-es taalibe . T o

T saanir, qui n'est pas séulement ‘discursif puisqu'il.inclut des pratiques gestuelles, S S

S,

ne g sy T
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Le réseau des allégeances mourides est en effct calqué sur V'organisation des M'Backé
M'Backé.en « familles » ou kewr — organisation qui était d'ailleurs, dans 'ancien
Kayor, celle de la dynastie Fall. Comme on l'a indiqué, le systéme lignager se
. prOJC’IL » bp'ltl.ll(_ment au niveau des quartiers de la ville mais aussi des villages

“de la brousse®. Etant donné qu'il relie’ non pas des individus mais des segments

de lignawe, les alliances perdurent, au-dely de Iindividu, pendant plusicurs péné-
rations il shagit e r’lppnrts ;,gncxlnmquv , et non viagers®, C'est sculement

sapres avoir cerne les contours du svsteme dalliances hércdxmm_s que le politologue

pourra diagnostiquer 'apparition de nouvelles « classes », Surtout, ¢'est en tenant
compte de toutes ces relations méconnues qu'il pourra expliquer le caractire
atténué des affrontements entre classes sociales -— ce que les experts internationaux
appellent la stabilité politique du pays. .

)

_’Dans le cas de ce que nous pmpo«ms ddppeler la classe m.lmbnutxquc il nous

“semble que le fondement de la relation marabout-faalibe ne doit pas étre nchcn.hé

seulement dans les rapports ¢ de production, mais surtout au niveau des rapports
de rcproducunm Ceux-ci ont deux composantes : d'une part, lors de lacqmsmon
du savoir coranique, les relatlons pédagoglqucs-propédcunques" qui fondent

‘aussi bien les chaines de transmission du savoir-interne au sommet des confréries
" que les rapports allégeance marabout-taalibe ; et, d'autre p'u’t les rapports .

matrimoniaux controlés par le marabout qui, ainsi, se subsntuc i l'ainé du lignage
dans Ia ncm(m des femmes, et: donc des nllmncu dont ellcs sont les gages

19: Commc le démontre M. B. onu' (19%3) dans-sa thwe sur Ies Iorgcrons w olof du -

20. A. Morice (1982 : 282) décrit de fagor remarquable, lux aussi

Kayor. Remarquons néanmoins que dans ce cas les relations marabout-taalibe
forgerons interférent avec des relations de’ chcntéle entre libres et castés (sur :

i celles-ci, nous renvoyons & MEILLASSOUX 1973). *

0. N propm de Iaalxbc

 forgerons, les relations surquatre générations entre deux hgnages du.clan Thiam '
(forgerons) et les familles ‘de marabouts des clans-M'Backé et Bousso = Pinter-
7 miariage entre M’Backé et Bousso aboutit A un. mariage entre membres des deux.
. lignages Thiam, redoublément prmoqué pnx.' les: rthtwn'i de dxentéle contmues
" entre forgerons et-marabouts.. . Ay

T2 LY intérét de 1'étude pionniére (clle datc pourtant dc 1& fm des annécs 1960)
* de WILKS (1968 : 173) sur la transmission dw snvmrxsl:xmlquc parmi les commu- - -

.nautés saghanugu est de mettre en paralléle les relations de comangmmté
limitées aux refations de patrifiliation et les chaines. dé transmission du: savoir
- islamique { isnad). Cela permet & Wilks d’ '« importer » dans le champ des rela-
“tions pmpulc.utxqu:.s pt_d'tgugxqucs toute uné série de notions mises au point
dans le cadre de la théorie anglo-saxonne dcs groupes ’unifilintion. Ainsi
parle-t-il de « ;,t’.n(ntlon pédagogique » (ibid. - 178), met-il'en relation le « cvclc
de développement » de la famille ‘(/u) avec la dn ision économiqué et symbo-
lique des taches _{entrc autres pédagogiques) qui caractérise ce type de famille
maraboutique, ainsi' encore’ établit-il'le caractire linéaire ou collatéral de Ia
relation qui unit le maitre et I'éléve. Signalons simplement pour l'instant la
principale limite de cette approche : elle privilégie les relations de filiation au
détriment des relations d’affinité, c¢t donc cantonne: I'analyse & ce que Yon
pourrait appeler la « ped'xgogxe domestique ». Si cela est particuli¢rement perti-
nent pour les communantés musulmanes « pxonmu'es -» relativement fermées
sur elles-mémes, il faut toutefois, lorsque le « tissu » des familles maraboutiques
est plus serré, envisager la correspondance entre les relations propédentiques-
pédagogiques, les patrilignées et, surtout, les relations. matrimoniales qui
articulent ces patrilignées. A cette condition, on peut'passer d'une analyse des
stratégies familiales & I'étude d’une classe, qu'clle soit commerciale ou cléricale.

- Nous pensons effectuer une telle mise en correspondance 4 propos des marabouts

. toucouleur, de ce que WitLis (1978 : 21) appelle la « Toradbe clensy » (voir
égalemcnt un article méconnu de Ronmson xg75b 191, 0. 7).

"

.




La gﬁtlon matrimoniale, par les marabouts “des- femmes qux leur sont données .
- en addiva (don) par le-laglibe désirenx-de. bénéficier en retour de leur chansme,
. ou qu'ils exigent du faalibe sans ‘que celui-ci puisse refuser (Copans-1980a 1" £r4);
ne ‘semble pas avoir retenu I'attention qu’elle mérite®.- Comme I'école. coranique:.
-cette institution du « mariage en.Dieu.s est une sorte™d'invariatit. qu’on retrouve_
. dans beaucoup de socxétés de I'Afrique de I'Ouést, au-del dgs différences.de confré- -
- rie.” Mais, de méme que l'institution-de-'écolé’ coranique, ¢ daara, a 6t complé- ...
“tement transformée - par les mourides (Cruise O'Brien 1971 : 173 ; Copans 1980a : 87), - ’
de méme ‘le « mariage en Dxeu 3 représente chez ceux-ci une variation limite par
ra.yport a. ce qu il est. d:ms d’autres socxétés musulinanes, € St ‘un marabout de

qua.rante femmes. (ie marabout dont. parle

grand ara sen nont, fegn'desccntames.,plusxeurs
i ~*approchant le’ m_kx‘er.{-, Rq}:h teznuxxg7 ,.$.~'5o),:l_(3'x1f'ne‘.§ait malheurcusement pa
"-“grand-chose sur, la destinée doﬁf'emmgs\xj.egu&s ;par les marabouts}'il sem ’l&:"n;é?n-‘
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organis;:nt des .réseaux, on ne' peut donc faire dépendre la relation du marabout
et du faalibe de la distance qui-les sépare®. i
C - Histoire : les prophdtes armés toucouleur Tl e e
ct les fondateurs de confréries en pays wolof. T

Les marabouts fnce ala colomsahon .

En V'absence d'une analyse dcs rapports socianx qui structurent la classe cléricale
ou mmboutxquc C. Coulon est obligé; dans si premicre partie, dé faire usage de
tvpologxes mises_en quvre par les-administrateurs coloniaux et souvent reprises
par les arq,bxsams qui ont étudié-l'islam africain. Celles-ci ¢tant organisées & partir
de critéres extrinséques, Coulonest en’ outre tributaire de tradmons hxstonogra-
pluq‘uts datées pour définir.ce qu'est « le Prince ».

-La tvpoloye qu'il adopte partage les maraboits en « pacxﬁqucs », fondateurs
de confréries (tariga), et « violents », initiateurs de mouvements phadlstes ou mah-

distes, selon leur appartcn:mcc ethnique (toucouleur/wolof). Les mouvements -

violénts caractérisent les prophétes armés toucouleur du Fuuta Tooro (MP : 18-59),

SO AY intéricur de la région sous-la forme mahdiste, soit & l'extérieur sous la forme

" du jikad — dont'le plus remarquable fut celui d’El Hnd) Omar durant la seconde.

- moitié du x1xe siécle. La fondation de confréries est le fait de prophétes précheurs

., walof,. qu'ils soient_ tidjanes (Malik’ Sy et Abdouldye Niass), qadir (Chcxkh Bou
' Knunm) ou' livenne chez les Lebu (Se\ dina. Limanou Lave)..

. Cette iypologie, qui_ croise le critére vxolcnt/pacxfxquc avéc lnppartcnance

' :‘ethmqua du leader ou du fondatcur du mouvement, 'se heurte tout d'abord 3 la
 réalité de I’ histoire Coulon- remarque ‘lui-meme que les plus grands fondateurs de .-

confréries chez les Wolof étaient d’ascendance toucouleur — on peut méme montrer

_ qu'ils étajent A peu prés tous originaires d’une- étroite zone incluse dans l'actuel
idépartement -de Podor. Par ailleurs, le plus céltbre des jihadistes, EI Hadj Omar,

commenga-sa ¢ carriére.» en introduisant Ja Tijaniyya en Afrique de I'Ouest (MP.: 29).

*A propos des Toucouleur, on peut alors se poser les questions suivantes : contre -
qui,-ou vers la conquéte de quel. -pouveoir, sont dirigés ces mouvements ? Corréla- '

" tivement, quelle’ est la. nature de ces' marabouts : comment les définir et, si 'on

‘s'entientala catégone de la représentation partisane, les intéréts de qui défendent- -

ils ? A la premiére question, Coulon répond que les mouvements violents sont des

mouvements de résistance i la colonisation militaire mais qu ‘ils « mamfcstent '

plus largement un rcfuq du. pouvoir oppressif d'oli qu'il viennc » (MP-: 16) :

marabouts ne s'oppasent « pas.s sculement, comme on I'a dit trop souvent,’au pouvmr X

colonial en lui-méme » (ibid.) ; ils s'attaquent « autant aux hiérarchies indigénes
qu’'au pouvoir ¢olonial » (MP ; 17). En effet, ct c'est la réponsc de Coulon 4 la
dcuxiéme question, ces- mouvements m:u'aboutxqum sont des « modés populaires
d'action politique ». Ainsi, au Fuuta Tooro ol les marabouts avaient triomphé
avant la colonisation militaire, « la. révolutxon musulmane fut donc avant tout la
révolte des opprimés et des * sans pouvoirs’ » (MP : 19).

On peut alors formuler les alternatives que nous voudrions. discuter : les mara-

bouts s’opposent-ils aux aristocraties guerriéres issues de la traite négri¢re ou bien
A 1a colonisation militaire de la fin du siécle ? Sont-ils les porte-parole d’aspirations

« populaires » ou forment-ils une classe sociale pmxcuhérc, ou encore, comme
l'wtune Coulon (MP: u), une « véritable société »u ? .

23. Rocun'rmu (x 25 : 30) note que le ma.rabont d'une eommunanté p:onniére est
borom deuk (chet de village) avant d'étre borom souf (chef de terre) : le controle

foncier dérive donc de la domination sur les hommes et non linverse, .
24.. TRIMINGHAM (1062 : 161) ne déclarait-il pas il y a plus'de vingt ans : « On peut
discerner sous I'évolution de FPEtat théocratique uns lutte de classes entre la

o

¢ o vt et o e e .
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; . Les réponses & ces deux questions sont libes : c’est parce que Coulon ne définit
e . . pas positivement ce que sont les marabouts — il en fait seulement des représen-
tants d’autres groupes sociaux — qu'il considére, malgré certaines réserves évoquées
plus haut, les mouvements maraboutiques violents comme des mouvements.de

- ‘ . résistance ; or, comme le dit Copans (1980a ; 41) évoquant le travail de Martin
Klein sur les mouvements maraboutiques du Sine et du Salum, « pour M. Klein,
. ‘ c'est lintervention coloniale qui fait jouer un rdle de résistance & ce qui n'est

d’abord: qu'un mouvement social de réorganisation interne ».

On peut comprendre cette sorte de translation ou de déplaccment en essayant
de préciser qui sont les protagonistes des divers affrontements, en particulier au
. ‘ . : Fuuta Tooro que nous connaissons mieux, A partir des exemples mé&mes que donne
Coulon et en apportant quelques données nouvelles. Nous ne discuterons que des
trois prophétes armés toucouleur : Tierno Ibrahim (Ceerno Brahim)* Kan, autour
de- 1860 dans le Damga ; Amadou Cheikhou (Aamadu Sheku) Bah, & partir de 1368
dans le Tooro ; Samba Diadana (Samba Jadana) Njaac, vers 1888 dans le Laaw.
Nous nous interrogerons : (1) sur la position des marabouts par rapport au pouvoir. - - .
central avant la révolution foorodo — permet-elle d’expliquer le caractére violent
du mouvement oit bien n’est-elle pas pertinente ? (2) sur leur place dans le partage
du pouvoir local. Corrélativement, nous nous demanderons comment ils ont réagi

! vis-d-vis des chefs de canton nommés. par la colomsatxon .

o I- .\Iambou.ts et pouvoir central

Pour mieux comprendre la posiﬁion des’ marabouts par rapport au pouvoir central
o dans les royaumes ou pays sénégambiens, on dessinera trés ‘schématiquement une
S - sorte de typologie de ces royaumes cOtiers ou riverains (Sénégal, Gambie...) :

. I. Le < centre » serait constitué par la résidence du roi entouré des. esclaves,
; . guerriers en saison séche, producteurs en saison humide. Au.méme endroit ou.3 .
- L D "proximité, résident les marabouts de cour qui fcurnissent les gris-gris de 'aristo- -~ -

' : - ; -+ - cratie guerridre ainsi que divers services de'type burcaucratique, Tel’ était Ie réle
v du pére du foudateur du mouridisme auprés du teeit Fall du Baol (MP : 730 1
T : semble que telle était également la position des Nj Njaac av: ant la. révolution fagrodo.: -~
: - ils auraient été les jurisconsultés du safigi da Laaw, Sule’Dene (Dia- 1982): Selon-
. d’autres traditions au contraire, les Njaac qui résidaient sur la rive, mauritanjenne .

-auraient été vaincus par les Deeniyanke, obligés de se d)sperscr et. de s'étabhr*
sur la rive sénégalaise 3 Madina Ndiaybe. : -

2. A l'intérieur des limites du rovaume, on peut situer un cer’;ai'n' npmbi'e
d’enclaves maraboutiques, lieux d’enseignement, sanctuaires ‘contre les exactions -

classe cléricale ldrodbf et les classes dmge'mtea (Denyanke au Futa Toro et
Hausa dans le Ccntre) -

25. Cet article étant d’ abord la critique d'un livre, nous avons jusqu'ici suivi 1.
transcription de Coulon. Dans la mesure o@ nous apportons.des renscignements
nouveaux concernant les marabouts toucouleur, nous suivrons désormais les
normes officielles du Sénégal. La transcription des noms de lieux dans la v:?llée.
du Sénégal est reprise de LERICOLLALS, DraLLo & SANTOIR 1980. .

26. 11 serait intéressant de connaitre systéfiatiquement;-pout tout:le pays “wolof
par exemple, les lignages A I'intérieut desquels s¢ recrutaient. ces marabouts. .
Mentionnons les “Kuma- parmi ‘lesquels . étaienf choisis” lés seridl Ngualik qui
vivaient dans I'entourage du damel du Kayor : « il bénissait le Dantel au coucher..
et au lever et avait des. relations’ financiéres avec la Lingudre détentrice des "
biens de la couronne » (Amadou Bamba DioP 1966 : 496). Les Dramé avaient
Ia méme fonctxon vis-d-vis des Guelwar du Salum (A BA 1976 833)
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de Varistocratie guerritre, relais sur des routes commerciales. Tombouctou ‘ou
Jagha, au Bambouk, en sont de bons exemples en dehors de la zone sénégambienne®.
Longhor, Pire on Koki sont représentatifs de ce type d'établissement en pays
wolof (Kayor) : Pire attirait des « étudiants » toucouleur, tandis que Longhor était
un pdle d’attraction pour les musulmans du Salum™. Les villages seloofie comme
Giya, d'oll est parti Amadu Sheku Bah, ou Alwar, qui était.le village d'origine d’El

Hadj Omar, auraient été dans cette situation de « république maraboutique » face

au laam Tooro Sal de Guédé ou aux ardo fulbe®,

3. Les marabouts arbitres, eux, résident plutot A la périphérie des anciens
« pays » ou bien 4 la frontiére entre.deux entités politiques : I'exemple le. plus
proche du Fuuta Tooro est celui du fondateur de Boutilimit, Cheikh Siddiya Al
Kabir, qui joua un réle d’arbitre entre les émirats maures & occasion du conflit

" entre Adrar et Trarza ainsi que lors de I'intronisation de I'émir du Brakna en 1859
" (Stewart & Stewart 1973 : 79). Il semble que la fraction Ahel Moodi Nalla (O. Kane

1973 : 625) du grand lignage Kan, installée dans le Damga & la limite entre les
Fulbe et les Maures, et A laquelle appartenait Ceerno Brahim, avait une sorte de
fonction d'intermédiaire entre ces deux populations : d'aprés O. Ba (1971 : 103).
les Ahel Moodi -Nalla « étaient chargés de récupérer par diplomatie les troupeaux
enlevés aux Peuls de la fraction des Rangaabe par les Maures »: Cette tradition.du

« marabout limitrophe » est redoublée dans le cas de Ceerno Brahim du fait qu'il |
. aurait regu ’enseignement de Cheikh Siddiya Al Kabir lui-méme (Robinson 19733 : -
70-78). - . ' - T

.+ Bien qué lés trois familles maraboutiques soient, par rapport aux pouvoirs

« centraux » (satigi dii Laaw, laam Tooro dé Guédé ou satigi d’Orkadicre), dans

- une position différente, certains de leurs membres en viennent dans la seconde.
. moitié du xX1xe siécle 3 organiser des mouvements violents qui sont assez proches

les uns des autres. Le critére de la relation au pouvoir central, en tout cas au Fuuta

- "Tooro, ‘n‘apparalt done pas pertinent pour e:cpl_fquer la violence commune-aux

trois mouvements. Nous pensons que ceux-ci relévent plutdt d’une” dynamique

. de la conquéte du pouvoir local par les lignages maraboutiques : c'est en effét &' ce.-
"niveau qu’on peut déceler quelques traits communs: Il'est en outre d'autant plus
. -intéressant de se référer aux partages locaux du pouvoir- que- Coulon participa-
““naguére & un ouvrage collectif sur ce théme trop souvent négligé par les historiens
. --ou les sociologues (Balans, Coulon & Gastellu 1976). ST

II - Marabouts et partages locaux du pouvoir

‘Le systéme politique dans la moyenne vallée peut étre caractérisé par I'existence

de quatre ou cinq fonctions (Schmitz 1981 : 20-31) : les deux plus importantes,

qui nous intéressent ici, sont celles de jom levdi (chef de terre) et de jom wuro. {chef.
de la communauté des habitants). La plupart des jom wuro ou jom leydi se recru-" -
" tent dans un lignage (quelquefois deux, en alternance) appartenant a 1'un des cing .
grands groupes statutaires libres de la société_toucouleur, et que I'on peut recons,

naitre non seulement A son patronyme mais au titre du groupe statutaire. Nous
nous limiterons aux trois principaux de ces groupes : il s'agit des toorodo (mara-

. 27. Sur Tombouctou, voir LEVTZION 1978 : 337 ; et pour Jagha Ba (101.1’(. P_a,r_lé_ I‘e‘: ) ‘

Ta'rikh al-fattash-au xviesitcle, voir WILKS 1968 : 175:
28. Sur Pire, voir Amadou Bamba Dior 1966 : 495; K& 1982,
Dior 1966 : 497 ; A. B. Ba 1976 : 8509. .
29. Voir O, Ba 1971
E. H. M. Dia, 8 juin 1982.

-Sar Longhor,- )
situé ‘dans le Bakol (une province ‘du Kayor ancien);-voir Amadou Bamba - ~

: 685-705; O. KANE 1973 :'16i5-616'; et entretien avec

\
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bouts), qui portent les titres de ceerno, elimaan, elfegi..., des pulla (pasteurs), avec

_les titres de ardo, jom, satigi..., et enfin des ceddo (guerriers), avec ceux de farba,
“teeii... L'ordre d'énumération adopté ici correspond & l'ordre inverse de « domina-

tions successives » qit’a connues la vallée depuis les x1ve-xve sidcles : domination
des Wolof considérés par les dominants suivants, les Fulbe (xvie-xvie siécles),
«comme des ceddo ; enfin, domination des musulmans, ou foorodo, issus au X1xe siécle
de la conversicn et du changement de groupe statutaire d’individus appartenant
aux deux premiéres populations (I\amara 1975). Cette présentation trés-schéma-
tique a pour but de montrer le caractére extrémement « conservateur » du systéme
politique, sa capacité & intégrer les dommants d’ e cthnies » difiérentes en les trans-

. formant el groupes statutaires.

- Les trois initiateurs de mouvements violents qui nous intéreséent sont originaires

: de villages oi leur lignage n'est pas celui des éligibles au titre- de jom wuro ou de
». -jom.leydi. En outre, sanf & Giya, le groupe statutaire auquel appartxent le lignage
. .-]ou wiro ou ]om Ieydt n'est pas celui des fooyodo. .

e G'est parmi les Fulbe yaalalBe, portant le nom &’ honneur Bah et alliésdes ‘satigi .
- decm; anke, que se recrute le jom du village d’origine de Ceerno Brahim, Koundel,

ainsi que celni du’ vﬂlage de Matam situé en amont (A Kane 1916 : 331)™.

o Hamme'Bah, le pére d'Aamadu Madiyu, est originaire du village.de Giya, dmgé

par des toorodo ‘portant le nom d’honmeur Paam ef le titre de ja G:ya les Paam

“sont électeurs du chef du village voisin, Doué; qm se recrute parmx !fs Wat (0 Ba |

19712723 'Robinson zgysa x62~x65. 195-196).

o Samba Jadana, lui, est originaire d'une branche des N]aac étabhe Y onudé Dmbé
Le principal quartier de Dioudé Dmbé était dirigé anparavant par les. Jah qui .

pertaient le titre d'elimaan Gambi — il s'agit donc de foorodo. Ces Jah descen-

- draient du marabout Bubu Jah ef auraient regu, en récompense de services théra-
peutiques rendus 2 un safigi, une cuvette de décrue, le kolangal Lewe Mathioube.
Au xvie on au début du xi1xe siécle, les raids des'Maures qui faisaient la chasse:

aux esclaves sur la rive droite du fleuve les obligérent A se réfugier, sur la rive

sénégalaise, dans le gros village de Gollere dominé par le kamaligku Nanay Jallo

Kah, un pullo ; ils confierent le pouvoir a des ceddo, alternativement des Jaw et des
Njaay, portant le titre de jaagaraaf car, spécialistes de la guerre, ils pouv‘uent
défendre le gué (juwde} contre les incursions des Maures (Cheruy 191 1.

& De méme les marabouts Njaac qui habitaient 4 Gaoudal Koli — l'ancien empla-

" cement et l'ancien nom de Dioudé Diabé (O. Ba 1971 : 483), aujourd’hui simple-
lieu-dit situé a 'ouest de I'actuel Dioudé Diabén — fonderent le village de Madina. .

"Ndiaybe 4 I'intérieur du territoire de V'ardo Fresbe Soh, également A Youest de
Gollere. Selon d'autres traditions que nous avons recueillies, c'est le kamaliyku de

. Gollere qui aurait donné aux Njaac l'autorisation de fonder le village de Madina®.

Cependant, Samba Jadana, lui, faisait partie de la ‘branche restée 4 Dioudé Diabé
— donc d’un lignage sans pouwoir. (Cf. carte.)

~

Quand un lignage est sans fonction politique locale, quelle charge ses ‘membres

peuvent-ils espérer assumer ? La premidre solution est de s'aggréger A un autre

- village. La rigidité ‘du systéme politique local est cependant telle que le lignage

nouveau venu devra trouver dans le village d'arrivée un lignage corresponda.nt

3o. Voir également, pour_comprendre l’envxmnnement historique, ROBINSON

- « 19753 : 162-165, 195-196

31. Nous avons pu situer ce lieu-dit. gr&ce aux cartes de LERICOLLAIS, DIALLO &
SANTOIR 1980, La plupart des toponymes des cuvettes de décrue (kolanga[ )y

-. sont reportés tout le long de 1a vallée de Saint-Louis 3 Dembakan

32. D’apris les entretiens que nous avons eus avec le kamalinku Ahu i Kah,
.Ceerno Dawuda Dem et les notables des différents quartiers de llere le
15 juin 1979. A

O
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c'est-A-dire protecteur, avec lequel se noueront des alliances matrimoniales. Si la
« force » démographique (dools bquu) de ce nouveau lignage est importante, il
est possible qu'il supplants lcs « premiers arrivés », mais durant un certain nombre
de générations il gardera un statut d’étranger (arami) protégé par le lignage qui
I'a accueilli®, L'autre solution, la plus rapide, consiste & fonder un nouvean village
(simcu ou sincaan) et donc une nouvelle micro-dynastic. En général, un sincu
est peuplé, & partir du village d’origine situé 4 proximité, grice aux relations de
parenté ct d’alliance du fondateur du nouveau village®, C'est ce que font Aamadu
Sheku au Tooro et Samba Jadana au Laaw. Le premier fonde tout prés de Giya
un village qui s’appelléra Quro Madiou. Le cas le plus curicux est celui de Samba
Jadana qui construit un faia (fortin) & Gaoudal, c'est-i-dire, comme cela a été
indiqué, & l'emplacement de I'ancienne étape des Njaac.

Cependmt le processus de fondation de ces nouvelles « cités » proches du village
& ongme est limitée par la nature méme des relations sociales de filiation et d'atlinité
mises en jeu. Or, on'a vu que les marabouts entretenaient d’autres types de relations,
d’ordre propédeutique-pédagogique, plus complexes deés lors qu'elles modélent les

. relations de parenté ct d'aliance, et surtout beaucoup moins territorialisées que

celles-ci puisqu'elles s'articulent en réseau (organisation réticulée) : la tradition
de la ¢ déambulation pr()pédcutiquc » (le peripatetic system de Goody [1968 ;
208]) en quéte du savoir auprés de marabouts dispersés entre plusicurs « pays», ou
bien celle du hajj (pélerinage & La Mecque) permettent d’étendre indéfiniment le

réscau maraboutique. Les « nccuds » de ce réseau sont formés de ce que nous appelons’

des e hétérotopies maraboutiques », vxllages qui reprennent aussi bien la tradition
de la cité franclie éloignée de tout pouvoir que celle du daara oir-les préceptes.du
Coran organisent les moindres détails de la vie quotidienne. La prédominance des
relations qui procident de 1'école coranique nous conduit & parler d’hétérotopie

pour distinguer ce type d’organisation sociale des villages ordinaires. Le village

de Maghama, créé par Ceerno Brahim Kan, est typique de ce genre de formation
de village. L'exemple actuel le plus significatif serait celui de la ville de Médina
Gonasse, fondée par Ceerno Mammadu Saydu Bah (ongm:nre du département de

Saldé) et située prés de Velingara en haute Casamarnice, ol résident A la fois dcs :

. I‘ulbe du l‘ouladou et des. Toucouleur ongmmrcs de h movcnnc xallée

n La contcstatxon du pom oir local va prcndre un caractcrc vxolent lorsquc lcs colo-

" nisateurs institueront des chefs de canton, issus souvent des famillés qui fournis< .

* saient les almaami au Xixe siécle. Le canton étant un ‘niveau d’administration .
‘intermédiaire entre les tcmtmres politiques minimaux ( Icydz ) et le niveau. central: -
‘auparavant rcpréscnté par l'almaami, les contestataires du pouvoir local vent -

bénéficier du mécontentement créé par les exactions des chefs de canton.

C'est ainsi qu'en. 186o Ceerno Brahim Kan s’opposa & un-elfegi du Damga alors'
que Ia famille An, dans laquelle se recrutait Felfegi, ne dominait véritablement que-

le village de Gaol (MP : 37). Ceerno Samba Jadana (1888) résista.a Ibra Almaami,
considéré comme un allié des Frangais et qui allait profiter de sa nouvelle fonction

(MP : 43) pour consolider I'influence de la famille Wan dans le Laaw. De méme, -
Aamadu Sheku Ba s'éleva en 1869 contre le laam Toore Mouley, qui avait accepté™

retour et de reconquéte du pouvoir), car celuici est pratiqué par les candidats
A un pouvoir « central » ou du moins dépassant le niveau lecal. Les fergo les plus
connus furent ceux de Samba Gelajo Jeegi sous les satigi, de Yusuf Lih sous les
almaami et surtout d'El Hadj Omar, qualifié de fergo Nioro (en référence A
Nioro-du-Sahel dans l'actuel \I'ﬂl) Sur la tradition du ferga, voir O. l\A\P

1973628, CURTIN 1975 : 88.

34. O. Kane (r973 628) remarque en effet’ que le sincu est souvent « suivi du pré-
nom de son fondateur ». .

33. Nous.ne parlons pas ici dc la tradxtlon du férgo (I'exil politique avec intention de.
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. l'alliance avec les Frangais (MP : 39). D’autres mouvements de type mahdiste
seront déclenchés contre une famille de chefs de canton promus par la colonisation,
les Kan* de Saldé (en 1894 & Galova contre Abdoulay Kan, en 1908 contre Rasin,
son fils, & Fanayve).

L'importance du pouvoir lucaj* 1pp'1r.1it pius clairement, dans les analyses de
cas faites par Coulon en pays wolof, lorsqu’il compare le village maraboutigue
de Parou Mousty créé par lbra Faty, frére d’Amadou Bamba M 'Backé, et celui
de Sinthiou Ngom fondé par El Hadj Kawdne Ngom aux environs de Mpal. Au-deld
des différences d'appartenance confrérique — le premier est mouride, le second
tidjane —, c'est I'organisation et la permanence des anciens pouvoirs locaux’ qui
permcttcnt d’expliquer qu'd Darou Mousty, les pouvoirs soient concentrés aux
mains des M'Backé et qu'd Mpal, ils soient partagés entre les Ngom et « 'actuel chef
de Mpal descendant du_fondateur du village [qui] semble trés mdép(.ndaut du
ma.rzﬂyut bien que son pére ait fait son ]ébbelu avec E. H. Rawane s (1\! P:x30).

- . e o 'e
»

- L'ambition du livre de Coulon en fait A la fois I'intérét et la faiblesse. L'analyse
"d'une séric de mouvements, de confréries musulmanes, d’hétérotopies marabouti-
: ques. a le mérite de montrer que le mouridisme ou le jikad A’El Hadj Omar font
. partie d'un ensemble de pratiques.trés diversifiées.. Elle aurait pu ¢galement
'd(gager 1¢ socle commun de toutes ces pmtxqm,b, qui sesitue au nivean des rapports
sociaux propédeutxques—pfidagogxques et matrimoniaux: ‘
- De meme, si'l'on vent dépasser l'opposition simple entre Prmcc et marabout . L .
_ " "souvent utilisée par les auteurs anglo-saxons (chiefs and clerics pour Robinson, . -~ .~ 7 ..
- 1; saimts and politicians pour Cruise O'Brien...), il est nécessaire de décrire les partages |~ - . SN & o
.7 locaux du pouvoir en Sénégambxc, et donc de rompre avec une certaine historio-* "+ . 0T L o
" . graphie qui ne s'intéressait qu'aux rovaumes. Un tel travail devrait permettre - - o
d’envisager le destin « international » (dépassant les limites des différents royaumies) ’
" de grands lignages, ou pseudo-lignages, dont les membres de certaines fractions
sont « aristocrates » 4 tel endroit et : marabouts » & d'autres, et de comprendre les
modalités de la différenciation statutaire dnns lcs socxét(:s trés stratifiées d’ Afr:que
T de ['Ouest. : S

¥

Parx's, ORSTOM, 1983.

35. Sur les Kan de Saldé, on consultera RoBiNsON 19754 : 108,

36. Les historiens anglo-saxons ont souvent ¢té sensibles A cette ‘tradition hxstono—
graphique bien frangaise qui vaxlégxe le niveau central, l'organisation en
« royaumes », par rapport aux dominations locales, « chefferies » correspondant
‘aux anciens cantons ou méme aux villages. Voir le débat territorialité (émirat)/
segmentarité concernant la Mauritanie du x1x* siécle chez Smwmr & STEWART

. 1973 : 56, ainsi que la « réponse ».de BONTE 1979. .

v 37. On remarque en cffet %e les lignages auxquels appartxennent certams mara-
g ', ..« bouts furent déchus de leurs prérogatives aristocratiques ; c’est ce qu'a démon-
~“tré LEVTZION (1978 ;'342) 2 propos des ulama Sankore de Tombouctou apparte-

.. nant au clan Aqit. Nous avons essayé de mettre en évidence un processus de
.., . différenciation entre aristocrates et marabouts qui se rapproche de l'exemple
- ' précédent A propos des. Jeng et da Wan en pays touconleur et wolof (Scuurrz ,

‘111981 77.78r Y I » BN . I

%
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