LE CULTE DU MIROIR
DANS LES PLAINES DE LA BASSE-BETSIBOKA :
SON ROLE DANS LA COMPETITION FONCIERE.

par
‘ 4]
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Sous ce titre, seront étudiées les transformations des sociétés
riveraines de la Betsiboka, appartenant & la formation sociale sakalava
du Boina, historiquement constituées a partir du X\ l¢ siécle, dans un

" espace ouvert, lentement investi par des systémes de production intensifs
propres aux migrants ‘introduits par la co"n"q‘uéte merina puis par la
colonisation francaise. Dans la société trés compaosite d'aujourdhiui,
solidement encadrée par une opération de développement, ld FIFABE,
héritidre du COMEMA (1), on peut observer une multiplicité de conflits
de toute nature et jne explosion des cultes.de possession empruntés

_ aux registres anciens des cultes dynast:ques En opposition a ces cultes
. se développent sur-le mode de la «guerre sainte», des cultes chrétiens
. qui ne feront pas l'objet ici, d'une analyse de détail car ils ne dominent
" niles phénoménes de réprésentation dans la société locale ni la séquence
historique - 1958-1973 - qui nous préoccupe principalement ; audela
de ses fonctions de représentatlon et de langage, c'est |'ln5tltutl0n

“méme du culte du miroir dont on cherche 2 comprendre le role actlf
"dans une situation de transition, caractérisée par le passage d’un espace
ouvert & un espace fermé par I’ appropnatlon fonmére

«LA TERRE EST AU ROI» : LA REPRESENTATION TERRITO
RIALE DANS LES INSTITUTIONS DYNASTIQUES

F,xaée( 4 la démarche fondatrice de I'E tat centralisateur merina,
menacé sur ses marges littorales par les assauts répétés des puissances .
- maritimes occidentales, les. sociétés rurales du Boina, pendant la pre- -
‘ 'mnére moitié du Xl Xe snécle} ont eu a résoudre un probléme auquel
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elles étaient culturellement mal préparées, celui de la constitution d’un
«espace national» - les termes sont évidemment anachroniques - fond§,
surtout aprés la mort de Radama ler, non plus sur I'alliance avec les
groupes maftres de la terre, les Tompontany, seule constitutive de
légitimi té, mais sur la supériorité des armes,

e modéle existait cependant :alliance avec les groupes sociaux (2)
redéfinitions statuaires et redéfinition des modes de production réser-
vant au roi toute la capacité de médiation, en constituent les principales
séquences. On'le trouve -a I"oéuvre, pour n'en citer que les deux plus-
grands exemples, dans les monarchies sakalava ou merina jusqu‘au dé-
but 'du Xl Xe siécle, Dans ces sociétés, 14 guerre, toujours présente, re
constituait que l'une des formes primitives de 'échange - qui. connais-
sait également le marché - et n'impliquait pas la domination politique
de l'espace, L es royautés sakalava qui couvrirent toute la face ouest de
I'fle (3) constituérent leur unité socio-territoriale sur la base d'une série
de serments d’allégeance - le Velirano - conclus entre: le groupe des
envahisseurs et les groupes autochtones, sérments garantis par.le don de
femmes au lignage conquérant et ['intégration des talismans de chaque
groupe & une institution  cultuelle commune. Rour les hautes terres
centrales J.P. Raison a montré que- I'unification de l'espace monar-
chique- (4) était le produit d’une dynamique a double échelle : d'une
part celle qui regarde les foka (communauté de parenté et de résidence)

“dont la territorialité résulte bien plus d'un processus de transformation
historique que de la théorie d’un svstéme de parenté qui semble a cet
auteur «bien: davantage celui d'éternels migranitsy (p. 91) ; d’'autre part,

- celle qui regarde la structuration du ‘territoire par une politique d’alliance

matrimoniale, de reorgamsatlon du peuplement et de mise en. valeur
intensive, de 'espace sous I'autorité du roi Andrianampoinimerina.L un

. des aspects essentiels de cette politique .matrimoniale est la commu-

nauté des- ancétres qui s’y réalise et dont le roi va s'instituer l'unique
héritier. De cet héritage il tire son hasina (sa force sacrée) (5) ainsi que
son droit éminent sur les terres du royaume et le pouvoir d’en disposer

a son gré : «Le pays et le royaume sont & moi ... Je vais donc partager

la terre» (6). L'orgamsatlon politique et économique -de I'Imerina .

- ajoute J.P. Raison - «devait fournir la base d’une expansion territo-

riale et, sinon le modéle d’organisation de 'ensemble de I"tle, du moins

~ les moyens idéologiques. et matériels de son administration et de son

' . exploitation, Les successeurs du grand souverain, tout en la continuant,
infléchiront trés sensiblement sa politique, en utilisant, avec plus.ou -

moins de profondeur les modéles et moyens de:la socneté europeenne»

{p. 101) : o
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Le recours a la guerre moderne, a partir de Radama 1er, slicces-,
seur d’Andrianampoinimerina, allait instituer durablement l'une’ des -
oppositions fondamentales qui structurent encore’ les sociétés du nord-
ouest & savoir |'opposition migrants/autochtonés qui, durcié en une

véritable production identitaire, joue un rdle particuligrement sensible

dans la compétition fonciére dont on se propose d'étudier ici certains

- aspects ldeologuques.

Le récrc suwant de la conquéte du Boina, collecté a Madirovalo
en 1969, exprime remarquablement le contenu sémantique de I'alliance

+ et de la violence : «Et voici la parole d’Andriamisara.(7) : «vous savez.

que je'n‘ai ni fusil ni sagaie. Je ne fais que le velirano et le fihavanana
-{union). Si vous acceptez'de suivre ma parole vous serez inclus dans
cette uniony. (et le conteur poursmt ;) 1l n"a pas utilisé les fusils, il n"a
pas fait la guerre ; il a porté son ody (talisman): Le ody fitia (attaché-
ment, union entre les gens) vient d'Andnamlsarau Il n'a pas pointé son

‘fusil vers vous,. vous ne devez pas pointer le votre vers lui, La guerre est
" venue avec Ies ancetres des Merlna» (8). :

.

La guerre, lors‘qu'elle nr'est pas occultée par des pratiques symbo-

Codw

- “liques d'alliance, ferme les territorialitds (9) sur elles-mémes. Entre.

migrants et autochtones, les mariages, I& fatidra (fraternité de sang) ou
les liens Ziva (parenté & plaisanterie) permettent aux individus ou aux

groupes d'entrer.en communication ; mais intégration & un territoire

que ‘supposerait’fa proclamation d’'une migration définitive - que I'on

‘n'entend jamais malgré I'évidence du fait - ne peut passer que par la

manifestation d’une allégeance politique au groupe d’accueil car,-dans
les termes d’une idéologie dynastique ‘qui-est:.commune a toute I'Tle, la

_ terre est au roi, La:participation aux cultes dynasthues constitue |'une
fdes prmmpales obllgatlons qui s'impose .aux ‘étrangers désireux de

«s’appropriery’ une< terre sakalava» , mais en cela rien ne les différencie
des communautés tompon-tany qui sont:dans la méme dépendance
vis-a-vis du roi :en donnant leurs ancétres au roi (10); ces communautés

ont perdu leur identité propre au profit d’une identité collective - la

'société sakalava - divisé®-en groupes statutaires gravitant autour. de.la

"

b

‘personne royale, lé Mpanjakabe, qui affecte & chacun un espace propre,

donné en «fiefy aux princes‘ Zafimbolamena;

- Le heu ou s expnme symbohquement la relatlon du polmque 3
|“espace est Ie fanompoana |e serviceduroi.” . -
.

Le fanompoana dont le tromba la possessaon par I’ espnt des rois
" s7



- défunts - constitue I'expression plastique individuelle, s’exerce & deux
niveaux de |'espace (11a) :

- Au niveau local du territoire vnllageons dans le culte rendu au
Doany (11b) d'Andnammra. :

-Au niveau global du territoire investi, dans le culte des dady,
reliques des quatre premiers rois fondateurs du royaume du Boina,
encore appelées «Ndremisara efa dahy» (les quatre Andriamisara). G’est

alors le «fanompoambey, l& grand service qui a lieu une fois I'an dans, |
le doany central du royaume, a Majunga.

Andnam:sara est une figure complexe des systémes dynastnques
sakalava dont peu d'aspects seront développés ici (12). Toutes les tradi-
tions du Boina lui conférent un role déterminant dans I'histoire du
royaume : c'est lui qui a donné & Ndremandisoariva, frére cadet du roi
de Menabe, le talisman - le savoir et la force - qui Iui ont permis de
soumettre les puissantes chefferies indépendantes des Mananadabo et
des Tsandrangoatsy qui occupaient les bords de la Betsiboka avant son

-arrivée vers 1690. Réputé, dans les traditions du Menabe, fils du roi
‘Ndremandazoala-fondateur de ce royaume - et d’'une princesse tompon=
tany, il est utilisé, dans les structures symboliques du Boina, comme
figure de substitution a toutes les formes collectives du religieux qui
lient les'communautés & leurs ancétres et a leurs terroirs, Aujourd’hui,
" dans les sociétés de la basse Betsiboka, composées de migrants et de
lignages autochtones trés fragmentés par I'impact foncier de la coloni-
sation, son culte a remplacé tes cultes familiaux dirigés par I’Ampijoro
(13). D'ol la nécessité impérieuse de caractériser cette figure par le sté-
réotype du «moasy» (devin-guérisseury «le plus puissant de tous» et
la place centrale qu'il occupe dans i'espace villageois. Cest I'élément
spectaculaire et fondamental sur lequel est construite la. mémoire
collective constitutive de la société sakalava dans ce royaume ; il indi-
qgue a chaque étranger que pour prendre racine en cette terre, il faut
franchir les portes de son temple. C'est déja ce qu'observait le pasteur
Rusillon, fondateur de la Mission. protestante de Marovoay, au début
du siécle : « le Fanompoa n’est pas autre chese que le service du roi.
L'accompllr est un devoir et en méme temps un honneur ; et, méme ‘jus-
qu'a une date récente, tout indigéne d'ou qu'il fit, devait ce service...
ceci explique ce fait, qui au premier abord parait singulier et contra-
dictoire, d’'un grand nombre de Merina et de Betsileo qui montrent
_un zéle digne d’un meilleur emploi pour le Fanompoa (14).
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ie service du doany qui lui est dédié est assuré par le sahabe
Ndremisara (15), lui-méme ombiasy reputé qui aura subi une épreuve

Jinitiatique au doany central (16) pour étre reconnu comme tel par les

gardiens des reliques. Son rble de médiateur entre le lignage royal
et la société villageoise, éntre les villageois eux-mémes est essentiel,
C’est au travers de sa pratique, trés souvent associée a celle des conseil-

‘lers royaux choisis dans le groupe roturier (17), que se reproduit |'idéo-

fogie dynastique et que se conserve [e prestige du groupe aristocratique.

A I"opposé du terroir villageois, c’est une véritable géographie des
Esprits qui décrit-la transformation de I’espace conquis en territoire
politique : c’est encore au témoignage de H. Rusillon que I’'on peut se
reporter pour suivre la cérémonie du fanompoanabe. Son but est de
regrouper I'ensemble du peuple. au doany de Majunga oli sont conservées
les reliques des quatre premiers fondateurs de la dynastie des Zafim-
bolamena (es fils de 'or) qui régne sur le Boina. Elle dure sept semaines,
dont la derniére doit correspondre a |'épanouissement de la pleine lune

> de juillet. Au long de ces semaines, deux jours sont privilégiés :le ven-

dredi, jour du roi, le lundl 10urd’Andr|am|sara. ‘

Le doany est constltuepar deux enceintes (18) - la valabe a I'exté-
rieur, la valamena & I'intérieur - au centre desquelles se trouve la «Zom-
babe» (le grand palajs) ol sont conservés les objets «appartenant aux
anciens rois. Liintérieur de la zombabe est divisé par un rideau blanc en

«un fieu réservé et un lieu sacré». Dans le lieu réservé «ne peuvent

entrer que les femmes de certaines. tribusy. Dans le lieu sacré se réunis-
sent «tous les descendants -des anciens rois autour de la. Zomba faly
(sanctuaire interdit), Petite case'sur pilotis placée au coin nord-est, dans
laquelle sont conserves les quatre rellqualres et dont la porte est fermée

. aclef,

x,

Pendant les ‘six semames qui precédent Iarrlvee du peuple a Ma-
;unga, la foule se rassemble

¢

En état de transe elle visite successivement tous les doany du!

* royaume (19). Le pélérinage commence & Mahabo, sur la rive gauche de

la Betsiboka, ol sont conservés: la clef de la'Zomba faly et les manan-
dria, Iés hauts tambours qui symbolisent les.ancétres royaux et sur les-
quels on frappe 'appel du-peuple et I"appel des E sprits ; ceux-ci viennent
posseder Ieurs saha a prés d'intenses suppllques ;

.Le langage utilisé, les 'postures des acteurs, les caprices desE sprits
. 14 .
‘ . 59 "



et la soumission de |‘assistance pendant les cérémonies de poss&ssion,'
tout comme une incontestable «familiarité» dans les rapports avec ces
Esprits, évoquent ce «pouvoir parfaity, que suppose l’esclavage qui,
cependant, n'est ici que metaphore car les esclaves sont exclus.de la pos-
possession royale. \ :

Au seuil de la septiéme. semaine, le peuple parvient-aux portes
du doany de Majunga. L ‘excellent pasteur ne dit rien de la cérémonie
du Valabe (20) - orgie nocturne avant le bain proprement dit- qui devait

_ précéder.le passage de la foule dans la premigre enceinte, La plrte de
la . Valamena (la cloture rouge) n'est autorisée qu'a ceux dont la pos-
ture témoigne de leur soumission aux interdits royaux ; a l'intérieur,
la foule se divise en lignages regroupés autour des boeufs qu‘a l'appel
de leur nom, lancé de l'intérieur de la Zombabe, ces lignages offriront
en sacrifice, en signe de hasina, d'allégeance au pouvoir. La succession
des appels reconstitue en fait I'échelle hiérarchique des statuts ligna-
gers en qordres nommés» selon "heureuse expression de J.F. Baré, A
I'intérieur de la Zombabe, alors que les femmes chantent les suppliques
aux Esprits, seuls les membres de la famille royale sont autorisés a
toucher aux reliquaires qui sont sortis de la zomba faly, déposés sur un
autel et baignés ‘dans «l'eau sainte» constituée de.tous les éléments
collectés au cours du pélérinage qui vient de balayer I'espace du royaume :
'eau «pure», le miel, I'huile, «la terre de vien (kaolm) et les herbes
«parfuméesy. (21) : : '

Cette cérémonie, writable triomphe dynastique, thet en scéne

une histoire du royaume orientée par les Volamena du chaos originel a

Iinstitution de ['ordre politique dont le'concept concentre toutes les

valeurs sociales positives (22). : : :

Durant six semaines, la communauté des vivants et des morts
actualisée dans la possession.collective - le tromba - communauté qui
contient toutes les forces de régénération du monde, marche du sud
vers le nord, dans le sens de |'orientation cosmique attribuée au pou-
voir; Au début de la septidme semaine, la valabe, accessible & tous
dans le plus grand désordre, représente 'un espace indifférencié, non
polarisé, non socialisé, un espace maléfique et comme tel, proprement
invivable. On passe du chiffre 6 qui est le chiffre de la vie et de la santé
au chiffre 7 qui représente le passage de la vie a la mort. Pour E.R.
Mangalaza, la cérémonie du Valabe signifie la «régression a l'indifféren-
ciation originelle» ... L.a «nuit primordialey qui précdde la renaissance
dont le sens.est puisé a la symbolique lunaire : «la.lune naft, s"accroft,
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décroft et disparait pour reapparaltre 4 nouveauy (p. 317).

En franchlssant la Varavaramena la porte rouge, on entre dans
le temps proprement historique, sous le signe du pouvoir des mpanjaka -
mena : le rouge est symbole et privilége royal, comme I'or, comme le
sang des sacrifices. L'espace est alors découpé par les mpanjaka qui
assignent a chaque groupe de parenté un territoire et une place dans
V'ordre hiérarchique fixé pour I'éternité d’'un futur défini. Ces divers.
territoires s’organisent autour des points dominants que sont les Mahabo
- tombeaux royaux fixés aux sites de sommet - sous la garde de déten-
teurs de pouvoirs délégués par le mpanjakabe et le pélerinage de’l’'un a
I'autre reconstitue I’'unité de I'espace-royaume, La rupture hiérarchique
. qui sépare les groupes roturiers de la lignée dynastique est signifiée par
I'isolement de celle-ci dans la Zombabe et le contact direct que se réser-
. vent les princes avec. les reliques de leurs ancétres.

» A I'intérieur de la Zombabe, tous les éléments rassemblés pendant
le long périple a travers le royaume - symboles empruntés, tout comme:
les rites de possession, aux groupes «maftres de la terre» - sont mélés a
I'eau dans laquelle on va baigner les reliques, Prise dans le sens large de
«renaissancey * et «regénerescence» que. E.Ri Mangalaza préte a la
séquence orgie - immersion, ce & quoi i"on assiste, c’est a la réactualisa: .

“tion du velirano, du serment, d’alliance autrefois juré & Ndremandiso-
arivo qui requt en gage des femmes dont leurs descendantes en sont ici,
a nouveau, les témoins. ‘

La cérémonie s'achéve le vendredi suivant, Jour du roi. On est’
dans le domaine du’' 8, chiffre parfalt qui englobe «tous les échanges .
‘possibles entre sujets et rois, entre vivants et ancétres, ehtre horizons et;
groupes sociaux» (23). La clef qui a ouvert aux V.olamena la porte de la
Zomba' faly et le royaume,. lés ‘enferme définitivement dans cet espace
en reprenant sa place au doany -de Mahabo. Cest hmage de cette terri-:
torialité découpée dans le cosmos que restitue Fladana dans 'sa prlérea
a Andriamisara (24) : ‘ ‘ .

" «Je vous’ |mplore je vous supplie

Vous, les quatre points cardinaux du chéteau d ora

‘double cloture

-Assistez-nousy.
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DE L'INSTITUTION AU LANGAGE .

Le type de territorialité qu'instituent dans la société sakalava, les
relations du politique & I'espace, dont on vient de présenter schémati-
quement le cadre cérémaniel n'a rien de commun'avec la territorialité
des sociétés rurales de I'lmerina construite sur la base d’une forte

.endogamie de foko (parenté).

Au contraire, sous’ réserve d’un «Service» de forme essentielle-

‘ment religieuse - mais un religieux qui puise ses concepts fondamentaux

a un fonds commun de la pensée - la société sakalava est Iargement
ouverte aux étrangers, Elle I'est d’autant plus que le rapport a la terre,
dans son systéme de production, h’est pas un rapport a la parcelle mais
& des itinéraires mouvants menant, du fleuve a la forét, les hommes
d’un méme «tariky» (25) qui, selon leur statut, se livreront a la culture

et a la péche sur les berges, a I'élevage dans a prairie interfluviale, a la

chasse et a la cueillette dans |'arriére pays forestier. De plus, les ressour-
ces tirées directement du travail de la terre ne constituent pas la part
prestigieuse de la production bien que le riz, cultivé en quantités impor-
tantes par les esclaves makoa au voisinage des embouchures abritant les
comptoirs antalaotse, fut une production trés t0t orientée vers I'échange
marchand dont l"aristocratie se réservait le monopole. Depuis |'arrivée
des Sakalava, les activités de prestige reposent sur I'élevage, pour lequel

~on dispose d"espaces «illimitésy.et plus encore, sur la production guer-

rire - orientée vers la razzia des boeufs et des esclaves - «signe autant
que résultat de la coopération au-dela des solidarités généalogiques qui
caractérise le régime» (26).

" Ce qui importe dans cette société n'est pas l'origine des hommes
mais le statut et le territoire qui leur a été assigné, au moment de la
conquéte, par la branche noble héritidre du pouvoir, en fonction des
services qu'ils ont rendus (27) ; dés lors, toutes lescommunications entre
les lignages désormais rivaux vont s’organiser selon des relations verti-
cales,. polarisées au sommet par les détenteurs des «dadyy. L’histoire
de la monarchie du Boina peut se résumer dans celle des guerres que se
sont livrées les différentes branches de la dynastte pour la possessnon
des reliques.

‘Lorsqu’elles s’en sont emparées, |’armée merina puis I'armée fran-
Gaise n‘eurent aucun mal & trouver parmi les princes, des alliés préts a
servir les conquérants en échange de I"appropriation de ces reliques (28).
Mais si elles gardent un tel prestige, c'est que justement elles ne sont pas
réductibles «au pouvoir politique» et a ses bénéfices, bien que ceux-ci,
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en termes économiques, ne soient pas négligeables.

L ’ensemble des rituels qui entourent les reliques et les doany ne
sont pas figés dans des séquences formelies, représentant un passé
mythique et historique & jamais disparu, qu’un peuple, prostré dans la
sénilité depuis deux siécles, Viendrait contempler pour «revivifiery ses
arésistancesy, La lutte pour leur possession n‘aurait aucun sens. Ces
- eérémonies sont avant tout des lieux de communication. Entre gens
réunis par des médiateurs spécialisés (les sahabe, les ombiasy). il s'y
parle, certes, des rois et de leur héritage, mais aussi de I'actualité, de
- |'espace, de la santé, de |'identité collective, de la solidarité etede la
sécurité, c'est-a-dire de tout. ce qui fait l'exustence quotidienne des
hommes. L ‘ancétre qui sactuallse dans la possession n'est «ni surna-
turel ni diviny - note Suzy Ramamonjlsoa les Zanahary eux-mémes ne
sont pas des étres «en soi» mais «pour soi», définis clairement «par les
besoins que le groupe ‘en a (29)». Les rituels ne se reproduisent jamais
a l'identique : ils sont réordonnés & chaque période en fonc'aon d'une
. prise en compte de I'histoire et des mutations gu'elle entrame (30) mais
également en fonction d'un prolet de transformation sociale. Les élé-
ments qui constituent les rituels, en tant quoutils signifiants, sont au
~ service d’une activité cognitive moins soucieuse de représenter fidéle-
' .ment le passé, que.d‘analyser le présent et de communiquer un projet
collectif - ft-ce celuj de la reproduction sociale - dans des formes langa-
giéres qui. associent au discours de la priére, I'offrande, la transgression,
la transe, Ia dlvmatlon la douleur & travail, la mélopée, Iivresse... Le

projet de transformatlon sy donne & connaftre dans des ordonnance—
ments qui, prenant en compte les rapports de force qui tendent la
réalité, révélent une “appropriation des sens, des stratégies d’alliances
et des ajustements de comportement qui n‘ont rien de passif et en font
«un lieu privilégié de connaissance et de conscience historique» (31).
_De plus, parce qu'ils-sont langage, ces rites peuvent étre appropriés et
détournes par des groupes jusqu‘alors pnvés d’expression (32).

Le culte de miroir qui s’est institué a Ankaboka sur Ies rlves de
la Betsiboka vers 1958 - dont on.voudrait ici rendre compte - nous
paralt étre I'exemple de I'un de ces grands opéra-opérateur des trans-
formations sociales provoquées par la compétition foncigre qui marque
la fin du monopole domanial institué par l'Etat colonial. Avant de

" I'aborder, il convient d’analyser les transformations touchant & |'espace
et a son usage, tefles qu‘elles ont modelé la socnete du Boma depuis la
conquete merina. . .
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DE L’ITINERAIRE A LA PARCELLE : MUTATIONS TERRITO-
RIALES. UTILISATION DE L'ESPACE ET CHANGEMENTS SO-
CIAUX APRES LA CONQUETE DU BOINA.

La conquéte merina n'a sans doute pas modifié le paysage agraire
aussi profondément que [ont' admis les observateurs de la période
coloniale qui attribuent généralement «l‘introductiony de la riziculture
dans la plaine de Marovoay & la présence des colons merina et betsileo
(33). En fait, les nawgateurs portugais ont noté depuis la fin du XVe
siécle, I'importance de la production et 'du commerce du riz dans les
embouchures abritant les «échelles antalaotse» du nord-ouest (34). Cette
riziculture attirait d’autant plus I'attention de ces navigateurs gu'elle
occupait justement les bourrelets de berge oli plusieurs cycles's"y succé-
daient en fonction de la décrue. Avec les techniques dont dlsposalent
alors les producteurs, les cuvettes étaient incultivables et restérent
jusqu'aux grands travaux de 1913, & Ié tat d'immenses marais, dorhaine
des caimans, du gibier d’eau et des cipéracées (35). '

Un effort marqué cependant fut engagé par le Komandy Raini-
voanjo en 1883, au moment des menaces de guerre contre les Frari(;ais.
Interrogé par la Reine sur sa maniére de se préparer a combattre, il
répondait : «nous pensons qu’il est de toute urgence de développer la
riziculture dans la région pour éviter la famine si nous sommes envahisy,
Par «kabaryy, il ordonna aux femmes et aux enfants de développer eux-
mémes leurs rizitres et de ne compter que sur leurs propres forces, car
tous les hommes valides seraient enrdlés. il ajoutait ¢cette année, le riz
fut si abondant qu'il ne put &tre moissonné !». Il est vrai que la famine
avait sévi dans ie Boina en 1881 aprés. les accidents climatiques et la
crise agricole de I‘année précédente (36). En 1887, ce méme officier
rendait compte des travaux d’aménagement entrepris : «Nous avons
détourné le cours de la rivigre qui passe en contrebas de Marovoay, un
peu en aval de la ville. Ceci nous permet d'inonder de vastes plaines au
nord et au sud de la ville car I'aménagement des rizieres est prépondé-
rant. Toute la population y a contribué de bon coeury, Cette année vit
également la création d'un marché officiel du riz & Marovoay avec
I'institution légale. d'une unité de poids : le Vata, environ 20 litres.
Jusque 13, le riz était colporté de maison en maison chez les Indiens et
les Silamo (Comoriens) qui 'achetaient a |'estime, en «soulevant les
soubiquesy. En fait, depuis le traité de 1885, Madagascar soutenait un
gigantesque effort de production pour rembourser la dette de 10 mil-
lions de francs imposée au gouvernement de la Reine. En méme temps,

" I"ouverture du marché national aux produits d'importation provoquait ,

une grave crise monétaire : le commerce européen drainait la monnaie
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d’argent utilisée jusque 13, alors que le troc régissait le marché des pro-

duits locaux. «Nous payons nos marchandises en monnaie mais n'en
recevons pas pour les ndtresy dit Rainivoanjo. Le troc fut interdit aux
Arabes et aux Indiens de Marovoay et le contrdle des colporteurs indé-
pendants notablement renforcé.

v
§

Or, c’est essentiellement par ce colportage que s'établissait jusque
13 le contact entre autochtones et migrants des hautes terres. Trafiquant
pour le compte des officiers et sous leur protection, les colporteurs
nouaient avec les chefs autochtones de curieux rapports, o, aprés un
serment de fraternité, des bijoux au pouvoir magique réputé, des tissus
de coton et de soie, des outils forgés en Imerina et en Betsileo, s'échan-
geaient contre la promesse de cessions de terres ou |'autorisation de
commercer. pour une longue durée dans leur territoire. L'usure, de
pratique courante, fut un excellent moyen de s'approprier des terres
offertes en garantie. Les- chefferies sakalava ne pergurent pas, tout
d’abord, le sourd envahissement des baiboa du Boina par-des vagues
de plus en plus importantes, tant d’hommes libres que d'esclaves, et
méme de certaines branches du puissant groupe des Andriamasina-
valona qui, venues dans la suite de Ramanetaka, le premier Gouverneur
du Boina, s'approprierent de larges espaces dans la plaine.de Madiro-
valo ; les uns et les autres, fuyaient les lourdes corvées imposées aux
gens d’'Imerina. En fait, passés les soubresauts de la conquéte, les
diverses branches de I'aristocratie sakalava adoptérent des comporte-
ments variés. Certaines furent largement associées au pouvoir par
I'intermédiaire de leurs’ Andriambaventy (Grands juges, représentants
de la population) parmi lesquels-princes et Antalaotse (37) se parta-
geaient les charges. D'autres. dépossédés, tout comme les Antalaotse,
du monopole du commerce par |'armée merina - encore vit-on de grands
Ombilahy {dignitaires) musulmans comme Sahid Ali, instituer et contrd-
ler toute I'administration des douanes pour le compte du Premier Minis-

tre et, a ce titre, «inspectery les Komandy (gouverneurs) - virent leurs -

princes poursuivre, avec leurs gens, une errance traditionnelle sur des
territoires plus éloignés, sans renoncer & un mode de vie ou |élevage
procurait désormais le principal des ressources du groupe, mais. ol le
vol de boeufs et le rapt des hommes, sur les franges ouest del Imerma
en particulier, restérent de pratique fréquente.

A I'oppbsé,au voisinage des forts de Marovoay et de Mahabo (38),

les colons ambaniandro (39)‘ purent ajouter au riz pluvial la production
de riz de saison stche, que ['irrigation permettait désormais. Associant
les techniques de la pépinitre et du repiquage au piétinage traditionnel,
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ce type de culture appelait une main-d’oeuvre importante et spécialisée.
Il orienta vers la plaine les courants migratoires provoqués par I'insécu-
rité permanente des marges du royaume merina. Profitant de leurs liens
avec les chefferies sakalava, largement indifférentes a la rizicu lture, les
officiers-colons se constituérent les médiateurs de l'accés a la terre pour
les nouveaux venus et, bientdt, se mit en place un systéme d’exploita-
tion fondé sur Ie métayage (40) caractéristique de la plaine dés la fin du
" XIXe siécle otf il s'est opportunément substitué a l’esclavage de plus
en plus difficile & maintenir (41), systéme qui constituera, pour les nou-
veaux colons européens et indiens, un modéle dont ils ne se déprendront
jamais.

.

Un regard sur la.carte de I'implantation des concessions fonciéres
attribuées peu aprés la conquéte (fig. 3), montre le sort que ia colonisa-
tion réserva 3 la «propriété indigéney. A |‘exception de la partie centrale
occupée de facon relativement dense par les originaires des hautes terres,
toutes les zones de baiboa et les plaines intérieures sont attribuées aux
colons européens et indiens et soumises au régime du métayage, selon
les critéres en usage dans la région, a ceci. prés, mais la différence est
essentielle, que le métayage pratiqué entre Malgaches senracine et se vit

dans I'idéologie de la parenté (42). Le baiboa d’Ankaboka, domaine de la
haute aristocratie sakalava ol le roi Andriantsoly «tenait une partle de
son monde pour la culture du rizy (43) échappe a la prlse car c'estun
domaine dépendant de Salimo, prince de Kandrany, qui s’est rallié a la
France au moment de'la conquéte I n‘obtiendra pas les reliques qu’il

demande au Général Metzinger (44) mais sera nommé « Gouverneur indi-
géney» pour sa réelle influencey (45). La zone de paturage d’Ankaboka
ne bénéficie pas du méme sursis et les 2 300 hectares.de marécages mi-
toyens du baiboa seront attribués, dés 1900, & la compagnie Saury et
Pilidis pour y planterde la canne et fabriquer de I'alcool (46). Désormais,
les itinéraires sont fermés, les résidences «fixéesy, le territoire parcellisé,
et la lutte pour son appropriation commence.

[

DES STRATEGIES DE GROUPE AUX STRATEGIES INDIVI-
DUELLES SOUS LA MEDIATION COLONIALE.

[y

La dépossession fonciere dont elle avait été I'objet ne fut pas
immédiatement percue par |'aristocratie sakalava qui vit, dans les
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fonctions que lui confiait 'administration francaise, une facon de re-
“centrer ses dépendants. et son pouvoir. Les traditionnistes d'Ankaboka
évoquent les trois princes sakalava qui se sont succédés pendant le
-régime du «gouvernoraty comme un temps ol les «fadin-tanyy (inter-
dits- concernant la terre) et le service.royal furent scrupuleusement
respectés. L.es immigrés, soumis aux mémes pressions que les autoch-
tones pour exploiter les terres'des colons (47) s’intégraient & ces commu-
nautés en fournissant leur propre contribution cérémonielle aux rituel:
agraires du zorotany et du sambasamba, selon les principes d'une terri-
torialité ouverte évoquée plus haut. Pilidis lui-méme offrait des boeufs
. pour {es sacrifices. Le représentant du prince était a la fois le maftre du
village ‘et I'organisateur de la production qui gardait le caractére hiérar-
chique gu’elle avait eu jusque 13, le travail de la-terre étant dévolu aux
esclaves makoa. L'insertion des migrants elle-méme n’avait qu’un carac- .
- tére provisoire : commerce, et métayage n 'avaient d'autre objectif que
I'accumulat|on d’un troupeau destiné au retour dans le foko d origine,
' et dans cette perspectwe les mlgrants s efforcalent de conserver leur
endogamle- Coh
Des 1901 cependant aprés une perlode troublee par une succes-
sion de «rebelhons» (48) | admm:stratlon fran(;alse commence & porter
lntéret aux, «populatlons Iaboneuses hova et betsneo» dont I'etabllsse-
ment dans les régions cotieres doit 8tre favorisé pour supplanter les '
‘asiatiques dans le commerce local et pour servir. d’ exemple «aux tribus
apathiques et primitives de'la cote» Une Iarge enquéte est ouverte par
le Gouvernement Général (49) pour faire le point sur leur situation. Les
résultats de cette enquéte sont d'un intérét. megal mais les archlves
nous l|vrent avec le rapport du Chef de Province de Majunga, Ies notes.
rédigées par I'informateur malgache Plerre Rabary, sur Iesquelles il
- s'est appuyé. L' nformateur repond Ionguement 3 la question 7 (ralsons
- pour lesquelles jls ne peuvent disposer de terres et difficultés rencon-
‘trées pour s'é tablir) en donnant des indications qui ne seront pas reprises
“par le Chef de Province mais qui mettent déja en place la compétmon
foncigre dans des, termes ldeologlques qui sont toujours les siens «Les
Sakalava pretendent que les terrains de Boueni (50) leur appartlennent‘
ou gppartiennent & a.leurs rois et leurs chefs. Depuns le temps du gouver-
nement. malgache, Ies Hovas et les Betsileos seuls transformaient en
rizieres des terrains mcultes qu'ils ont pris.a bail aux Sakalava, Depuis .
~ I'occupation francalse des -parcelles incultes. .. ont été, aprés autorisa:
tion de I'administration locale, mises en valeur par les Hovas et les Betsi-
leos pour leur compte personnel. Des terrains incultes, pris a bail, une
fois devenus rémunérateurs sont réclamés par les Sakalava avant méme
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I'expiration du bail. .. sous prétexte que les terrains du Boueni appar-
tiennent aux ancétres des seuls Sakalava. La presque totalité des Hovas
et des Betsileos se livrerait volontiers aux différentes cultures. .. mais
trés peu d'entre eux osent s’y consacrer définitivement. Dans les procés
ad hoc, les prétendants propriétaires sont toujours soutenus par leurs
congéneres qui se présentent comme témoins. Une partie des terrains
cultivables sont en outre déja accaparés par des Compagnies ou des
particuliers européens. Pas d'autres difficultés, les Sakalava sont assez
bons voisins pour les nouveaux venus... Les Hovas et Betsileos deman-
dent & étre propriétaires d’au moins deux hectares de terrains de rizigres
et d'un hectare de terrain de cultures secondaires par famille, pour leurs
besoins personnels et celui de leur commerce. Ils choisissent de préfé
rence les-plaines de Marovoay... celles de Miadana et de Madirovaloy. -

Ce texte revele la situation paradoxale qui simposé aux migrants
dés le début de la période coloniale : ils partagent avec les Sakalava, on
I'a vu plus haut, le sens d’u ne légitimité fonciere qui référe aux ancétres
et aux rois et fait d’eux des hdtes ¢conditionnelsy qui s'acceptent
comme tels, d’autant plus que I'effondrement de la monarchie merina
dont ils avaient fui les rlgueurs tout comme les menaces, du fait des
«fahavaloy (insoumis), qui pesent sur les troupeaux qu’a grands efforts
ils oht constitués, les réorientent vers leurs tanindrazana (terre ances-
traie) de I'Imerina (51). En méme temps, pour des raisons liées & I'histoire
de la- diffusion du christianisme sur les hautes terres, ils sont familiers
d’'une légitimité fondée sur |écriture, plus exactement sur la procédure
de l'écrit, et, tres vite, pour faire pigce a la colonisation, nombre d’entre
eux sauront engager les procédures nécessaires pour obtenir sinon «un
titren du moins un «taratasy» (papier) qui justifiera leur installation
définitive. Epousant la légalité coloniale pour se protéger de la coloni-
sation et, ce faisant, se coﬁpant' de la société tompon-tany, ils seront
toujours objet de m‘éfiénce pour ces - deux communautés.

On peut remarquer dailleurs qu’a propos du mouvement de
. révolte des Menalamba, F. Esoavelomandroso observe la- méme ambi-
valence du statut ‘de- lécrit : alors que les Menalamba rejettent les
apports étrangers adoptés par la monarchie merind £ le christianisme
en partlcuher - I'écriture occupe une place déterminante dans le mouve-
ment et y temOIgne «d’'une volonté de se dresser en pouvoir constttue
pret a prendre Ia reléve de dmgeants illégitimes» (52) -
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Si le contenu, la durée et les effets de la «politique des races»
sont aujourd’hui remis en discussion, on peut penser que la politique
colomale fut admirablement servie par les conséquences méme de la
, démarche conquérante de I’ Etat merina évoquée plus haut. Quoique
migrants et Sakalava fussent profondément. hostiles & la colonisation.
la_ compétition pour I'espace, engagée aussitdt, divisa non seulement la
société «indigene» dans.son ensemble, mais également le groupe des
migrants dans lequel les stratégies individuelles furent. la régle et suivi-
. rent au plus prés les fluctuations du politique :

— Integratlon Iumvers cultuel sakalaVa pendant la perlode du
«gouvernoraty qui. fut également une période de forte répression contre
les églises protestantes,, associées a la monarchie merina par le coloni-
sateur,, . » ‘

- Rassemblement autour des’ églises chretlennes et appui sur la
petite admmlstra’uo,n locale confiée-aux lettrés merina & partir de 1909,
date a laquelle 'administration.directe est confiée aux chefs de district.

Ecoutons, & ce propos, le témoignage d'un migrant (53) : «Mes
parents sont venus dans la suite de Ralainoro. Ce n‘étaient pas'de vrais
esclaves mais des Hova endettés. Tout d'abord, mon-pére a pu se libérer
en remboursant sa dette, puis ma mere a été libérée apres l'abolition de -
I'esclavage. Immédiatement aprés la conquéte, ma grand-mere et moi-
méme sommes venus rejoindre mon pére. Nous avons trouvé ici beau-
coup .de Sakalava avec leurs chefs, leurs: vétements particuliers, leur
~ magqtillage et leur langage difficile & comprendre. A cette époque 13,

du moment.que 1'on s‘installait prés d’eux, on était forcément. « possé-

désy:par des rois et des reines. Quand le christianisme a commencé a se
* propager dans ‘ce pays, je me suis converti et mon tromba m’a quntte
“car |I a sentn que je ne Iu1 accordals plus d’ |mportance», ,

A partrr de 1910, en effet la repressmn entamée contre Ies Mpan-
- jaka du Boina (54). provoque leur reph hors des zones ol se concentre la
colonisation. Ne restent alors, sur les sites d’occupetion ancienne, &
cOté des nouveaux venus, que des fragments de lignages tompon-tany
- autrefois alliés privilégiés de l'aristocratie sakalava - et les esclaves
makoa. Ceux-ci, libérés depuis 1877, ont été pourvus de terres sur.ordre
de la monarchie merina. Associés aux rituels sakalava dans des postures
qui signifient leur dependance ils sont restés des hommes de statut
inférieur; toujours comptablhses & part par les gouverneurs merina qui
ne leur confient pas d’armes lorsqu’ils sont enrdlés dans I'armée (55).
Mais avec la colonisation, I'agriculture devient |’activité dominante et
: Al



la principale source d'accumulation. En tant qu‘acteurs exclusifs de
la production agricole dans la société sakalava, les Makoa deviennent
alors des partenaires indispensables aux lignages tompon-tany qui
doivent disputer leurs terres aux migrants et aux colons. Dans l'urgence
d'une situation politique désastreuse, des alliances matrimoniales
s'établissent entre ces ‘deux groupes ‘et ces alliances constituent le
fondement hiérarchique du groupe makoa tel qu ‘on peut Iobserver
aupurd’hui,

‘Pendant toute la période coloniale, dans un contexte juridique
qui bridait le jeu- de ITdéologie fonciere traditionnelle et un contexte
politique qui réservait le pouvoir local aux lettrés merina, migrants et
Makoa ont rivalisé pour l'accés a la terre. Egalement disqualifiés en’
«droitsy, les migrants par manque de référence tompon-tany, les Ma
koa de par leurs origines lncapables de s'imposer en modele de légiti-
mité sociale, ils se sont appuyés sur les gérants des grands domaines
européens pour obtenir la disposition dun maximum de surfaces
irriguées qu'ils sous-louaient.a leurs dépendants. ‘

Ainsi a commencé, dominée par la colonisation marchande, une
compétition fonciere entre migrants et autochtones dont le métayage
. est une, donnée structurale. Grace a leurs qualités de riziculteurs, les
_originaires des plateaux ont d‘ailleurs largement dominé la compétition

obtenant de l'encadrement technique les terres les plus fertiles et les
mieux irriguées. Solidement adossés a l'appareil administratif, aux
églises chrétiennes, ce qui, dans la société coloniale, les situe comme
élites ainsi gu'aux colons dont ils sont les partenaires les plus «renta-
blesy, ils en viennent & sapproprier I'histoire en associant «la fondation
de, leur église a celle du village qu'ils habitent... L'environneinent géo-
graphique et humain n’apparait jamais dans le récit (de la fondation
de leur paroisse). La mémoire laisse ainsi de c6té tout le démélé des
relations avec la population sakalava locale» (66). Porté par les circons-
tances, le christianisme déborde largement le groupe des originaires
des plateaux ; nombreux sont les Makoa ou les Betsirebaka (57) qui se
convertissent pendant cette période : c'est un moyen d‘approcher le
pouvoir local et a travers lui les colons dont I'emprise fonciere, dans
la Province de Majunga, passe de 27 000 hectares en 1947 a 44 000 en
1950 (58) ; mieux encore, c'est presque le seul moyen d‘accés 3 la

scolarisation (59).

Cette situation va s'inverser rapidement & partir des années 50 :
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— Pour des raisons politiques tout d‘abord : l'administration
cherche a tirer les bénéfices politiques d'une répression qui a trés
durement frappé le ‘mouvement natiohaliste, en soutenant la
formation d'une «élite chtiéren, chargée d‘entrainer- «sur la voie
- du progrésy une société qui accuse un incontestable retard par
. rapport-aux régions centrales de I'ile dont il convient de reduwe
- le poids polmque ; ,

. — Pour des raisons de techmque economlque qus débordent trés
largement le cadre colonial ensuite :

C'es‘t‘en effet, I'époque ol I’i nvéstissement public- orienté par
des plans de développement - prend. le relais de I'investissement privé
qui fut toujours singuliérempnt faible & Madagascar. «Aujourd‘hui, on
considére dans tous les pays du monde - dit 'administrateur Henrion,
Chef de. la province - que les finances publiques doivent étre l'instru-
ment d'une politique, le levier. de commande de I'économie, le ‘moyen
d'atteindre un but social. Le budget a perdu son caractere de neutra-
lité, de pur appareil financier ; il est le procédé par excellence. pour
réaliser un programme tracé d’avancey (60). L'initiative. économique,
orientée par de' nouvelles structures, soutenue par des fonds d’origine
provinciale produits de I'impot et de dotations du FIDES (61) sattache,
a coté de la réforme scolaire, & des aménagements divers .- routes,
digues, réservoirs, drainage de 4,000 ha dans la Karambo, défrichement
de 600 ha pour la CRAM d’Ankazomborona, etc. - dont les bénéfi-
ciaires exclusifs ne sont plus les colons.et les notables mais aussi les
«paysans sans terrey, ces 4 000 métayers qui sillonnent la plaine en
quéte de terres. L'administration qui attend tout d'un accroissement de
la production, car celle-ci «arbitre tous les domaines. ..influe sur la vie
sociale et politique d'un. territoire» (Henrion 1954), pense que l'attri-
bution des terres sous forme de lots ‘individuels constitue sa tache la
plus urgente d’autant plus que, sur le probleme de la spoliation des
terres, la presse nationaliste, trés bien diffusée le lony de l'axe routier
Tananarive-Majunga qui traverse la plaine, maintient un éveil continu
(62). L’administration multiplie les missions d’étudessur «les conditions
d’attribution et d’exploitation des terres» (63).Elleadoptera finalement,
des mesures contradictoires qui reflétent un clivage nouveau entre poli-
tiques ‘et techniciens mais plus profondément encore, l'originalité du
peuplément des plaines de la bassé'Betsiboka dans |’ensemble provincial.

Les techniciens, depuis le «terrainy jusqu'a la Direction des Ser-
vices Economiques du Haut Commissariat, sont favorables a une «coio-
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nisation intérieurey s"appuyant sur Jes éléments les plus dynamigues de -
la population tels que les Betsileo et les Tsimihety. C'est le sens des
directives adoptées par la Conférence des Chefs de Province du 7 mars
1955. C’est également celui des notes de Iingénieur Monod chargé des
travaux de génie rural dans la CRAM d’Ankazomborona, adressées &
la Mission Ruffel : pour résoudre ¢quantitativementy et ¢qualitative
menty le manque de main-d‘oeuvre, il propose «lfinstallation en village
groupé d'éléments betsileo plus actifs et plus stables». Sa tdche est en
effet de promouvoir une «élite cotieren. En 1957, il peut annoncer que
les 2/3 des fonctionnaires locaux sont d’origine cdtiere et que «les fonc
tionnaires .autochtones d'autorité peuvent étre utilisés & d‘autres taches
que les taches fiscales ; c’est ainsi que l'un d'entr'eux a pris une part
déterminante dans le démarrage de ta CRAM d'Ankazomboronay (64).
Les CRAM créés en 1952, constituent les premigres interventions éco-
nomiques de I'Etat en milieu rural ; ce sont des «opérations de déve-
loppementy avant la lettre et leurs ambitions sont planétaires : «La
CRAM, c'est la civilisation qui marche !»-entend-on & I’Assemblée
Provinciaie (65).

~ Comme telles, elles sont passionnément observées par les ruraux
qui en interprétent toutes les manifestations dans ka logique de leur-
propre stratégie au sein de leur communauté de résidence, Or, comme
en témoigne le tableau suivant, la composition de ces communautés est:
trés complexe parce qué les ‘migrants de toutes origines n‘ont cessé
d'affluer depuis le début de la colonisation et la répression, consécutive
alarévoltede47, a'encore accéléré le mouvement : '
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A

COMPOSITION DE LA POPULATION
DU DISTRICT DE MAROVOAY (1)

ORIGINE 1946 | 1947 1949
Merina -~ 11166 | 17056 15900
| Betsileo 8463 7956 7444
Salalava | 7242 . 7404 - 6845
Malkoa 1872 . .2037 1267
‘Antaimoro | 3011 4 002 3497
‘Antandroy 2455 . 2996 . 2999
Betsimisaraka | 828, |. = 853 .. 695
Tsimi hety 1 865 785 | 542
Sihanaka /651 . . 695 . 506
- Comoriens | -~ 673 |1 - 825 © 728
Divers * . |° 6244 |
"' Tanala SR I ¥ £
Antanoéy ‘ ’ ak 149
' ‘Bezanozaro. | . | 2057
_Total . 38850 | 46994 | 40423

Sources Dlstnct de Marovoay Rapports pO'ltI ques 1J46 1947 1949 4
ANSOM 2D 157 L

Les dispositions adoptées par Iadmmlstration pour attnbuer de
‘nouvelles-terres ont une double sngmflcatlon

Dune part, en prenant en compte «les drouts coutumlers des
occupants du. sol ¢dont une enquéte poussée détermiriera les bénéfi-
ciaires et leur attribuera une priorité en cas d'aménagement hydrau-
lique (66), 'administration - c’est la politique qui s’exprime - rétablit
implicitement les droits de |'aristocratie sakalava dont elle courtise
certaines branches (67). C'est d'ailleurs ainsi qu’est entendu et utilisé
immédiatement le décret du 29 février 1956 qui combat la présomp-
tion de proorieté de I'Etat en rétablissant le témoignage comme preuve
du droit d’occupation (68). L'intervention du fqncﬁonnaire d’autorité -
sakalava, évoquée plus.haut, a laissé le souvenir d'un-homme qui, en se
référant a ses ancétres, a installé sa clientele a Manongoha au nord-est
de la plaine, sur les'terres de la CRAM, 3 la' place d'anciens migrants qui
les revendlquent encore (69)."

Y
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D‘autre part, en considérant comme «ayantdroity prioritaires,
les gens qui ont régulidrement participé a I‘aménagement de fa CRAM
(70) - ici, c'est le technicien qui s'exprime - I'administration institue un
mode d’appropriation tout a fait étranger a l'idéologie foncigre «tradi-
tionnelley qui préte d’autant moins de légitimité au travail agricole,
que celui-ci connote l‘esclavage. Lorsqu'un jeune migrant regoit d'un
«parenty né dans le pays une terre a défricher, ce travail ne lui donne
aucun droit et il doit de longues années de métayage avant d’accumuler.
assez pour acheter une parcelle 3 son tour. o

§

, A la fin des années 50, ces dispositions troublent profondément
les régles du jeu social qui se sont lentement imposées depuis la coloni-
sation, régles dont les migrants des hautes terres surent tirer le maxi-
mum d‘avantages. En 1958, ils représentent 50% des 1 600 métayers
de la- CAIM, disposant des meilleures terres. Les Sakalava peu enclins
au metayage ne représentent que 14% de l"ensemble, La tendance
s'inverse a la mame date sur le secteur-d’Ankazomborona ou les 300 ha
nouvellement aménagés ont été attribués & 223 personnes dont 62%

sont des Sakalava qui prennent possession de 64% des terres (71). A de |

multiples signes - reculs décisifs de la colonisation francaise en Indo-
chine et en Algérie ; prise de position des églises en faveur de la décolo-
nisation, institution de la «loi-cadrey - il est clair que non seulemeht.]es
fondements de la compétition fonciére ont changé mais que.la compé
tition pour le pouvoir est ouverte (72). De plus, de profondes mutations
techniques secouent tous les rapports de production : pendant la dé
cennie, la généralisation du piétinage mécanique,’ la sélection et la
diffusion de variétés a haut rendement, le changement du calendrier
cultural se sont imposés. Grace & de nouvelles formes d’encadrement de
la production par le crédit, qui permettent de recourir plus facilement
aux services d'engins mécaniques ainsi qu'a ceux d'une main-d‘oeuvre

saisonniére que la crise du tabac pousse sur le marché, nombre d'i ndi- ‘

vidus, gque le piétinage animal maintenait dans la sujétion des ainés
gestionnaires du troupeau collectif, peuvent s&manciper des cadres \
lignagers, ou de ce qui en tient lieti (métayage et sous—metayage) dahs !
les réseaux de migrants. ‘ ;

Encouragés par les formes d'encadrement proposées par- |'Etat, |
la promotion individuelle prend une ampleur considérable au début
des années 60, lorsque les moyens sont donnés aux métayers de la
Concession Coste a Ankaboka et & ceux de la CAIM de constituer
I'Union des Coopératives d’Achat de fonds ruraux (UCAFRA) qui, par
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un systéme de locationvente permet a ses membres d’acquérir la
propriété des parcelles qu'ils cultivent. Le patient tissage des alliances
qui caractérisait la stratégie d'ascension sociale des vieux migrants et
des Makoa est délibérément compromis par I'é mancipation des dépen-

“dants consécutive a la relative équité des moyens fournis par la coopé

rative : une part sociale de 1000 F donne droit & 1 ha de terre et a
tout le crédit nécessaire a la productlon Jusque 1a, a lIintérieur méme
des concessions, une trés grande inégalité caractérisait la répartition -
des terres : 10% de métayers occupaient 36% des surfaces exploitées
en «grandes famillesy, sous l'autorité d'un ainé attributaire familier
du colon, qui pouvait disposér de 10 & 30 ha alors que 54% de métayers
occupaient 19% des surfaces sans en tirer le moindre surplus. ‘

Perdant ainsi le contrdle du travail et des mariages de leurs dépen-
dants, les ainés ferment I'dcces au troupeau mais ne.savent pas immé--

. diatement faire face a une situation oll leur pouvoir est contesté,
" L’effet d*éclatement sur les structures sociales est immédiat. Les conflits
_se multiplient. \Au‘siége de la premigre coopérative, dans le village
" d’Ankaboka, on peut les observer & ‘tous les niveaux de la vie sociale :

mariage, adoption,- associations diverses, 'administration villageoise;
partis polmques gestion de la coopérative... en chacun de ces points
se constituent des coalitions d'intéréts instables, mouvantes, divisant
les unités les plus «naturellesy, famille, origine, confession, parti... Les-

conflits sont d’autant plus aigus que l'administration vient de donner

a Ianstocratle sakalava, en réformant la loi fonciére, le moyen Kgal

- d'accéder a la rente fonciére dans une région dont elie avait été évincée.

Dés lors, la notion de «teny sa kalava» - de proprement sakalava - se’

charge d'une- agressivité -quelle n'avait jamais eue. Dans une vritable =

inversion de sens, la territorialité ouverte, caractéristique de la société
sakalava, se ferme et les cultes tromba tout comme le fanompoa de-
viennent des armes pour la recouqué‘te de I'espace et du pouvour sur les
hommes anciens dépendants ou mpnvahmy (etrangers) :

En réponse, les églises chrétiennes, travaillées par de vigoureux
précheurs-guérisseurs descendus des hautes terres.- les iraka» - se
regroupent, toutes confessnons confondues, dans les communautés

. fifohazana (mouvement du. ;Réveil) d’ol elles .lancent une véritable
" guerre sainte (ady masina) contre les cultes tromba assimilés & des
" pratiques diaboliques. Cette forme de prédication dont I'expression
‘plastique est, par certains- aspects, trés proche de celle du tromba, est

ancienne a Madagascar et s’y manifeste a chaque période de crise. A la
veille de l'lndependance de nombreux doany ont été mcendles dans la
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région parmi lesquels le doany central de Majunga, et le forfajt en a été
prété a cette communauté qui, pour «marquery le territoire, a installé
son principal centre de prédication (toby) a Ankazomborona, en plein

foyer sakalava.

Au moment ol se réinstitue la souveraineté nationale, les formes
d’expression collective semblent exclusivement consacrées -au religieux,
~Qu'ils soient de solidarité ou de dépendance, a la fin de la période colo-
niale, la désorientation des réseaux de gconvivialitéy est telle que, seul,
le religieux semble capable de produire de I'identité collective, et avec
* elle de I'ordre, tant les sociétés villageoises sont hétérogénes et les inté
réts individuels divergeants. En opposant, pendant toute la période
coloniale, le mouvement nationaliste -puissant, il est vrai sur les nautes
terres- au parti des «déshérités cdtiersy, en réduisant toutes les variables
du champ politique & I'opposition mefina-cotiers, la France a épuisé le
capital «identitaire» d'une-expression fondée sur le politique. Mono-
polisé trop loin des réalités locales, dans des schémas trop généraux, le
discours politique proposé par les partis est inapte a structurer des
groupes, a canaliser des.forces, a ordonner des formes de commumca-
tion capables de reguler la vie collectwe ‘ ’

C’est un privilége qui revient a la créativité symbolique.

*

* *

LA TERRE N'EST PLUS AUX ROIS : NOUVELLES ELITES ET.
DETOURNEMENT DES CADRES DE LA REPRSENTATION TERRI-

TORIALE ﬁ

En recherchant I'alliance politique des Sakalava et des Makoa
par des mesures libérant les cultes tromba réprimés par I"administration
coloniale, le P.S.D. (73) qui héritait alors du pouvoir, semblait restituer
au sahabe de Ndremisara toute sa puissance de médiation au sein des
unités villageoises. Dés lors, la rente politique et économique que pou-
vait en retirer I'aristocratie sakalava représentait un-risque pour la lente
ascension des Makoa fondée tant sur le travail que sur les alliances
matrimoniales avec des femmes de clans anciens, autrefois soumis par
les Sakalava. Si les'groupes qui-en sont issus bénéficient d’un incontes-

.table prestige (74}, leur patrilignage les relie toujours & des terres de par
dela les mers ; du point devue de l'idéologie tompon-tany ils demeu-
rent des étrangers et dans la structure hiérarchique saka!ava des dépen-
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dants. . A : ' . .

En réalité, au gré des circonstances et des déplacements, I'éclate-
ment, ‘la dispersion et I'enchevétrement des alliances sont tels que la
qualification sociale des lignages est largement le produit d'un discours
dominé. parl'idéologie agnatique. Dans la société d'Ankaboka, rares

sont -les lignées qui peuvent se prévaloir d’appartenir a un fehitry

(parenté) sakalava. Leurs rizieres sont exploitées en métayage et elles
vivent loin du village. La situation est plus ambiglie pour les groupes
makoa de-haut statut.économique, qui se définissent comme sakalava
face aux rigrants avec lesquels ils rivalisent dans la competition fon-
citre, mais dont personne n’ignore la triste saga de leurs origines. Dans
ce ¢as, une promotion sociale décisive doit passer’ par le détournement
ou la rupture d'avec le systdme hiérarchique ‘sakalava et les institutions
ot il se représente. La construct(on de cette rupture se réalise dans le

: culte du miroir.

i

- ¥ Clest vers 1958 que Tsrmwony {75), ators en.position d‘ainé d un
lignage makoa, décide. de batir a‘An kaboka un Zomba pour les Ndrana-
hary agnabo, culte auquel il vient d'&tre initié par Tsianindra, un prince -
Marojao (76), originaire d’Antanimora, ‘la zone de paturages des rois du
Boina située a.mi-chemin entre Kandrany et Ankaboka. Tsianindra est
le fondateur de ce village ol il cumulait les fonctions administratives et
rehgreuses auxquelles il' dut renoncer a la suite d'un «comploty tramé
par ses dependants contre sa personne. Les deux nommes sont dans une .

‘situation semblable : bien qu'ainés, ils ne gerent pas les blens du groupe
- et n‘obtiennent plus de prestatrons de Ieurs cadets Si les Ndranahary

agnabo (espnts au-dessus) ne sont pas tout a fait mconnus dans le

‘ Panthéon du Tromba. Ce ne sont cependant pas des esprits familiers.

D aprés Suzy Ramamonjlsoa (77) «lls ‘sont théoriquement au nombre de
huit ; ils permettent de nommer les huit horizons (Zoron-tany valo) ;de
réaliser la supplique «Valovaloy (78), d'écarter I’ennemi (fahavalo). Ce
'sont des Zanahary myth|ques situés a la source meine de la vie terres-
tre ; leciel, la terre, la lune, le soleil,. les étoiles, etc.. IIs; sont situés aux
«huit coins d'or» de méme que chaque- roi/individu descend aussi des
«huit’ hgnees du cdté de som pérey et des «huit hgnées du. coté de sa
mérey... Leurs nors sont (... empruntés aux ancétres les plus reculés
de la dynastie, tels celuu d’ANDRIAMANDAZOALA., . devenu mythi-
que par ses fonctions agrarres Ce sont des tromba rarement actualisées
en public et qui font partie ‘des cultes esotérrques». Par rapport aux
éléments fournis par ce texte, la tradmon dAnkaboka prend une

“inflexion essentielle : les Ndranahary agnabo ne sont pas seulement -
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«situés & la source de la vie terrestrey, mais a la source de 'ordre et
du pouvoir, Ecoutons leur Sahabe Kotomena :

«Ces esprits existaient bien avant Ndremisara, c'étaient ses
ancétres et malgré tout ils n"ont pas de Zomba. C'est gréce a leur pou-
voir que Ndremisara est parvenu a dominer cette région. Il fes invoquait
ainsi : «je vous implore & mes anqétres"qui demeurez la-haut, descen-
dez, aidez-moi a me faire respecter et a régner sur cette région». A ces
mots, les Ndranahary sont -descendus ici-bas et ont puni ceux qui ne
respectaient pas les fady (interdits). Lorsque tous leurs saha sont morts,
les anciens Ndranahary sont remontés chez eux car le Boina des. nou-
velles générations n’accordait plus d'importance a leurs institutions.
Mais les nouveaux sont descendus pour rappeler le Boina a l‘ordre; ils
ont choisi des saha dans la nouvelle génération, c'est pourquoi ils
régnent.aujourd'hui» (79).

Les esprits par lesquels Tsiainindia se dit possedé sont définis
comme les. ancétres des ombiasy qui donnérent autrefois a Ndremisara
la force sacrée, le hasina, qui lui permit de soumettre le peuple (Boina).
Le «pére des Trombay dont il est le Sahabe se nomme Tsatorombola— .
mena (80). Le mot est révélateur du projet pohthue qu’il contient :
malgré les apparences, .il s'agit bien de trancher le lien de dépendance -
qui lie Ies acteurs sociaux au systéme de représentation monarchique,
sans pour autant mettre en danger. le groupe en provoquant ie déchdine-
ment des forces cosm|ques dont le jeu est lié¢ au caractere du hasma
force ambivalente, bienfaisante ou néfaste selon que son utilisation
concourt au maintien de ['ordre politico-religieux, en. respectant la
hiérarchie des &tres sacrés, ou qu’elle s'y oppose ; dans ce cas, elle doit
étre aneantle {(81). C'est a Iombuasy qu’il revient de manlpujer cette
force au beneﬁce du groupe. Dans le cas qui nous occupe la. rupture
avec la hiérarchie instituée par les Volamena passe par Ia sur«afflrmanon
de la fidélité a ce groupe.

Au début des années 50, alors que Fadministration percevait
I'impdt sur les bovidés en s'appuyant sur des roles établis par quartiers,
Ts«anmdla - en tant que chef de lignage et chef du village d’Antani-
mora - porfca son seul nom sur le role du wNage puis, ayant ainsi pris
légalement possession du troupeau collectif - et sans doute d’yne part
du “troupeau royal - refusa tant & ses .cadets qu’au doany central de
Majunga, toutes fes prestations ceremome”es En méme temps, Tsito-
rombolamena empruntait son corps et sa voix pour révéler «au Boinay

- le retour des pujssants Ndranahary - agnabo. Cet esprit lui commandait .
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de construireun Zomba (temple) dans lequel serait enfoui un togny (82)
provenant de Ndremandazoala (83), le roi fondateur de la dynastie du
" Menabe dont s'est détachée la branche du Boina. Le togny est un élé-
ment sacré, dont la manipulation reléve du savoir de I'ombiasy, média-
teur de toutes fes forces cosmiques. et, en tant que tel, toujours associé
au‘personnage royal. Le togny a pour fonctlon d'mstrtuer symbolique-
“ment un espace en terrltoure politique.

Dans fa succession de figures qui décrivent la geste et le nom de -
Tsitorombolamena, Tsianindra présente une image de «son Trombay
(84)- qui associe les stereotypes élémentaires du pouvonr et le desugne
comme fondateur d‘une entité pohthue (85) a wvour

" -Une ascendance qui transcende la royaute du Boma par la h
commumcatlon avec l’ancetre fondateur

.Un territoire, ‘ i ,‘
- Le Hasina, domame du sacré orlente par- I ombiasy (86)

. Par. rapport_au -point d’origine que.,représente la: référence a
Ndremandazoala - principe de légitimité - il le place dans une position
' symétrique a celle de Ndremisara, 'ombiasy fondateur de I'indépen-
‘dance du Boina. Un rapport quasi-homothétique existe entre Ta figure .
hiérarchique historique qui situe ces rois sakalava'les uns par rapport
-aux autres dans la tradition du commun et celle qui définit les rap-
ports entre les pnnccpaux esprits Ndranaha ry agnabo ‘

"
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Dés fors, les hommes dont Tsitorombolamena choisit d'emprun-
ter le corps et la voix, les saha, ne sont plus tenus de participer au culte
des reliques des rois du Boina 4 Majunga puisque ces reliques ne sont
plus celles de leurs ancétres. La rupture est établie. La communauté des
saha des Ndranahary agnabo n’appartient plus a la communauté des
dépendants du royaume du Boina. A "égard des statuts sociaux, elle
leur est méme supérieure puisque c'est d’elle que Ndremisara regut la
force qui lui permit de soumettre le Boina.

Avec ce nouveau culte, c'était une véritable segmentation ligna-
gére, presque un nouveau royaume que. Tsianindra tentait d'imposer &
ses cadets. Ceux-ci I'ont refusé en ne respectant aucun des interdits
fixés par Tsitorombolamena qui cessa bientdt de se manifester dans le
Zomba profané. Plus encore, les «neveuxy ont traduit Tsianindra
devant un tribunal, au motif que ses 600 boeufs divaguaient dans leurs
fizitres. Condamné a une forte amende, il vendit son troupeau et, ruing,
se réfugia, suivi par quelques fideles, au village d’Ankaboka ol Coste lui
attribua 7 ha-sur sa concession (87). .

Si cette innovation "politico-religieuse manque son objectif &
Antanimora, 3 la veille de I'tndépendance, en 1858, "alors que les
conflits de pouvoir déchirent les sociétés multipolaires de la basse Betsi-
. boka, elle trouve parfaitement son emploi a Ankaboka o0 elfe constitue
le fondement d'un systdme de représentations qui, tout en occultant
des déterminismes hiérarchiques embarrassants, permet. d’instituer un
ordre nouveau qui enracine dans le symboligue les statuts hiérarchiques
conquis dans-la compétition économique. Le village d’Ankaboka de-
vient un véritable foyer culturel d’ou rayonne le culte des Ndranahary
agnabo dont toutes les pratiques s'ordonnent autour d’un grand miroir
qui occupe une place equlvalente a celle des rehqualres dans le culte
des «quatre Ndremisaray, -

La fondation du Zomba (88) des Ndranahary-agnabo : ainsi qu‘on
'a indiqué blus haut, le relais du projet est assuré par Tsimivony dans la.
société villageoise. Destiné & assurer la promotion du groupe makoa et
de leurs alhes il prend corps dans une double Opposmon
{
" - Opposition ‘aux cultes chrétiens et a la domination «amb‘a~
niandroy» gu'ils representent
- Opposition au culte des «dahy» et a la domination de laris-
tocratie sakalava.
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E D'aprés Tsimivony, «!’epoque était trés durey. «Nous avions
organisé des relais pour ‘surveifler fe Zomba qui n'était qu ‘une petite
construction. Nous y avions versé du fanafody (charme) pour te pro-
téyer du feu mais nous avions sous-estimé le danger : la nuit méme le
Zomba-de Ndremisara prenait feu... Il y-avait une étrangére de passage
chez nous, une femme qui venait d’adhérer au fifohazana ; tout le
monde 1'a recherchée... C'est deux jours aprés seulement que nous-avons
entendu dire que le Zomba de Mahabibo (Majunga) avait bralé (89).
«Alors, nous avons organisé une cerémome pour demander son avis a
Tsutorombo[amena». ‘

- C'est au cours de‘cette cérémonie que le narrateur fecut 'ordre

* de chercher un grand miroir, avec I'aide de son neveu Doda 'homme

le plus fortuné du vn!age .

«Prenez la~direction'du‘ nord et vous fe trouverezy. Les deux
hommes. se rendent en pirogue a Majunga et se mettent en quéte de
l'objet jusqu’a ce qu'une femme leur propose ['achat d'un trés grand

" miroir de «style arabe» qui vient d’«andafy» (outremer) d'oli il a été

transporté par un boutre. -L’achat conclu. aprés.un long marchandage,

Kils.se Ppréparent & regagner leur: village. L'envoyé du Mpanjaka Karana
-se. présente alors & feur porte-et leur demande de porter le:miroir. au

doany.. Pour echapper au fanompoa auquel ils sont ainsi conviés,: ils
décident :de répondre favorablement a-son invitation et de partir en
secret. Dans le récit, une série d’événements contrarie. leur trajet de

“retour - difficultés avec la douane ; attaque de leur pirogue & plusieurs .

reprises par. des possédés: royaux en transe - mais la force du. miroir
(son hasina) triomphe des epreuves qui jalonnent la route. Au terme .
de. ce -véritable. parcours., mmathue c’est en convoi.de. huit. pirogues

. débordantes de possédés qu’i Is parviennent & Ankaboka ol les accueil-

lent 'des foules d’adeptes descendus d’Ambohimena, d’Ankarambato,
de Mltsmjo et de Manaratsandry pour voir le grand F«tsmjovabe
B LS - . R
‘Le: symbohsme est evndent lemmqlrow'represente - valorisée par
lexqualificatif - «arabe» ~qui est un qualificatif de .prestige - la :figure
ancestrale des Makoa, eux-mémes transportés par boutre d'«Andafy»

. a-Majunga.- Le terme qui désigne le miroir, terme que [‘on fetrouve

dans I'expression ¢Fitsinjovana ny ho vy, percevoir I’avenir .(90), référe
au savoir ‘de 1'Ombiasy, la' divination, savoir- que |'on dit «d’origine

_arabey. La:divination par le miroir est pratiquée par les Tromba Tsiny

(91) ;1'association des images fait ainsi remonter les ancétres des Makoa
jusgu’aux Tsiny, Ins ancétres originels {92): L’opposmon au M')anjaka
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karana, la ruse que nulle sanction ne vient punir, marque le renverse-
ment de l'ordre hiérarchique présent dans une conception dialectique
du pouvoir politique ol le savoir de l'ombiasy est toujours au service
de-la royauté. La concurrence entre le pole du savoir et le pdle du pou-
voir est un théme récurrent dans les mythes de fondation des unités
politiques (93), mais la «bonney orientation vers le nord, la présence
des huit pirogues - le chiffre des Esprits Tsiny - indiguent que la cons-
truction de ce nouveau pouvoir est bien conforme a I‘ordre de l'univers
tout comme il est conforme a-ce que I'expérience sociale enseigne tous
les jours : c’est le savoir - I'école - qui procure le pouwoir et la richesse:
Dans le culte des Ndranahary agnabo, un cuite de devins se substitue
au culte dynasticue La cérémonie du bain du miroir - hitampoaka ny
fanelobe - rerplace e bain des reliques. En associant, dans sa représen-
tation principale, le miroir, les catégories «ancétre» et «connaissancey,
le culte va jouer I'expulsion de la légitimité dynastique au profit de la
" légitimité territoriale tompon-tany, construite sur le rapport direct des
ancétres du groupe avec Zanahary, le Dieu créateur, par la médiation
des Esprits Tsiny, Esprits des premiers hommes occupant la terre (94).

Le groupe des sahabe qui domine la cérémonie est constitué par

les plus grands propriétaires suivis de leurs plus fidéles clients (95), A i

feur téte Doda, neveu de Tsimivony, grand propriétaire de boeufs et

grand propriétaire foncier, commercant, «armateur» dune flotille de

pirogues, notable écouté ; avec son beau frére Rity, ancien chef de

village, Président du Conseil d’administration de la: coopérative (et -a

ce titre chargé d’attribuer les parcelles), il était en mesure de peser

lourdement sur la distribution des terres en 1971, n‘était la sourde

résistance que lui opposait un ‘groupe betsimisaraka, trés structuré

autour de son leader Pilamo ; ce groupe investit tous fes domaines de
I'activité économique en s'appuyant sur le gérant européen de;la coopé

rative, et une grande part des activités cultuelles, par lesquelles il s’enra-

.cine dans la logique tompon-tany (96). Tous les sahabe sont réputés
ombiasy - comme [I'esprit par lequel ils sont habités - a ce titre investis
d'un pouvoir de connaissance, en particulier celui de «reconnaitrey les
esprits Tromba dont on sait que le cuite simpose-aux dépendants qui

cherchent un accés a la terre. La parole des sahabe, comme parole

d’ancétré et parole d’'ombiasy est puissance de vie et puissance de mort
dans l'exacte mesure ou la force des. Tsiny - le Hasin-tany - qu’ils maf-
trisent en tant qu‘ombiasy est source de vie ou de mort selon que ce
qu'ils ordonnent - les fady - est respecté ou contesté. La maladie et la

mort s'interprétent toujours comme le signe de lintervention des

Esprits dans le monde des vivants pour les «rappeler a I'ordre» au sens
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Le culte de Ndramandikarivo n'a pas été é%qué dsns'ce texte, Fondé par des migrants
pendant la -période coloniale son zomba se trouve & I'extréme nord du terroir rizicole

‘d’Ankaboka Structure latente de contre-pouvonr ce culte est l‘objet, de la part des Ndra -
nahary agnabo d’une attention constante,

ALe Sahabe- Ndremisara toujours présent n'entre jamais en transe dafis'une cérémonie des
Ndranahary agnzbo.

Objets de culte utilisés pour le Sikidy (divination) déchiffré par Tsimivony,
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littéral du terme. Dans cette logique, le principal interdit qui concerne
les: régles de maintien dans le Zomba est celui de s’y disputer ; cet
espace .se veut avant toute chose créatif de formes de communication
capables de gérer politiquement Iensemble des rapports qui condition-
nent la reproduction du groupe : rapports des vivants et des morts ;
rapports économiques sociaux tels -quils simposent dans la réalité
gquotidienne,

Les quatre temps de la cérémonie

La cérémonié du fitampoha des Ndranahary agnabo a lieu au
mois de juillet pendant la période d'épanouissement de fa pleine lune
(fanjava mitsaika), & la m&me. époque que le culte des « Dahy». Elle se
déroule en quatre temps : deux temps-nuit- pendant lesquels les Esprits
sont sollicités - s"opposant & deux temps-jour pendant Iesquels fes Es-
pnts sont présents.

Premier temps : (cérémonie nocturne : fig. 6)

Doda‘invoque son Tromba péur fixer la date du fitampoha. Alors

que les assistants se tiennent face a I'est, dans [a direction des ancétres,
I‘orientation de I'espace cérémoniel privilégie le coin nord-est, la direc-
tion des Tsiny. Les éléments du pouvoir sont concentrés au nord et
associés 3 la catégorie masculine (97) ; ils s'opposent a la classe du savoir
située au sud et représentée par I'ombiasy associé aux femmes qui sym-
hohsent la terre et le monde des vivants.

Deuxi.éme temps (cérémonie nocturne)

Cest le Tsmandrumandry (98), le réveil des Esprlts Ce rituel
constitue'fa premigre séquence de [a cérémonie du bain. Peridant cette
veillée qui dure de 20 heures a@ minuit, tous les Ndranahary sont invités
" & descendre, Au cours de [a transe, par la botche de leurs possédés, ils
mdaquent tous les objets qui devront flgurer au service du «grand joury,

Tr0|S|éme temps (c4rémonie diurne) ‘ . c
Elle accompagne la course du soleil du zénith & son coucher, C'est
le Vaky-Salaka ou Vakim-Bava (99) I“instant précis ol le tromba dit sor
nom. C'est une cérémonie strictement réservée aux novices que les
Esprits ont longuement tourmentés pour les «dresser a Fobéissancey
avant de les dehvrer en prononcant Ieur nom. Le rituel se déroule 3
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FIG 8§

SANABE DES NDRANAHARY AGNABO

i sapaka
loginge
2 longy

fameamaxn

;3 sambeady

‘A
1 D‘aprés J.F. Rabedlmy, les Antankarana utilisent un costume identique pour la cérémonie ]
du Mirebika (danse guerriére encouragée par les femmes) qui ‘constitue J'une des phases |

‘du Tsangatsaina, couronnement du mét royal Antankarana. (Communication orale - !
CEDRATOH, Tuléar, mai 1985),

2 Trois termes sont employés pour désigner le fer forgé que ce Sahabe tient dans sa main
droite :
FAMOAMANDRY :instrument qui sert & réveiller (les esprits),
LOPINGO : employé en 71. Dans le Menabe désigne une piéce d'or offerte aux rois dé-
funts, grace a Iaquelle ils peuvent se rémcarner dans’ la personne des possédés royaux,
{Nerine Botokeky, in «les souverams de’ Madagascar» présenté par F, ‘Raison-Jourde,
Karthala, 1983, p. 212).

LONGY : Iong baton , terme en usge en 1984
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I'intérieur du Zomba (100} en»plusieurs phases :

1) Rassemblement du peuple au sud-ouest du Zomba au son de
deux hazolahy, hauts tambours qui symbolisent les ané“etres.

»

2) Pritre du Manantany pour l'appel des Espnts.

_ 3) Appel des Esprlts par les kolondoma litanies chantées par de
wellles femmes sca ndees par des battements de mains.

. 4) Transe des sahabe. Les Esprlts descendent et se saluent ent¥’
eux par le terme Saresa; Le manantany leur dit «Koezyy, le salut de.
respect réservé aux Mpanjaka; il Jes aide a se débarrasser de leu rs habits
quotidiens et & vétir le samboady, un pagne rouie long de huit matres.
Sur la tte, ils portent la sabaka une sorte de mftre dont la fac: =~ . ale
est garnie de deux miroirs gravés a |'argile blanche d'un signe de- “dy
appelé Tale _ (chef). Dans la main, une tige de fer.a I'extrémiic de
.laquelle pendent quatre pieces d'argent (Hasina Vola) que leurs trembie-
ments font tinter : cest le Famoamandry, l'instrument ... réveille les
Esprits (101}. L’accordéon etle tambour suspendu, battu & «..atremains,
succédent aux litanies, Hommes et femmes Sahabe-entrent en transe
mais les hommeé dominent nettement l'assistance. Munis de sahany,
coupes de porcelame blanche contenant une onction sacrée (102), ils
bénissent l'assemblée tout en operant une dlfferencnataon entre les
asswtants { ‘ '

Le 5|gne U marque Ie front. dun asmstant tourmente par un
Espnt gui n'a pas encore dlt son nom, alors que le Sahabe. Ie connait
de;a o : 5 o o S } .

Le signe %+ distingue les parents du SAHABE,
Lo L o e .
Le signe e surla gorge de ceux a qui il sounaite la santeé.

‘ ﬂ Au cours de la ‘transe, Ies dcfferences de posture marquent [a
'hlerarchqe entre les sahabe : . Tsianindra' et Tsamlvony sont assis sur’
une chavse et les autres.s mclment pour les saluer, alors gu’entre eux
ils.échangent: ,un(sugneAdegahtg, main contre main bras tendu vers le
haut. . \ ‘ ‘

) 5) Tous les Saha entrent en transe les Sahabe prennent une
posture grave en observant l'assembiee des. possedes qui méne grana
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|
bruat travers lassustance au son de Iaccordeon IIs répandent leaj
sacrée et offrent du Kabija, un tubercule de forét dontse noumssalen
autrefois les Sakatava ‘

Lorsque les Vaky Salaka entrent & leur tour en transe - ils sont
assis, jambes croisées agitant la téte de gauche a droite - le Manantany
dit «koezy ? koezy ?» puis demande a I'Esprit de dire son nom, d'indi-
quer d’'oli Il vient et quels sont ses mterdlts

6) Actualcsataon generate des Tromba : c’est le moment le plus
fort de la communication entre- les Espritsiet les vivants ; au rythme
trés soutenu des' tambours, ['agitation est & son comble. Puis les gestes
secs, faidis, des Sahabe indiquent que leur Esprit les abandonne. Par
groupes. de trois ou quatre, .les Saha secroulent brusquement comme
'S |Is étaient bouscules On dlt alors que “Teur Zanaha ry veut les dompter

A la fin de la cérémonie, seul:Tsimivony reste en état de transe :

- assis sur une chaise, inspiré par son-Tromba, il donne des consultations
dans un langage ésotérique que traduit le Manantany. LLorsque: le soleil
se couche, toujours en transe, il ferme fe’Zomba et poursuat chez qu
ses consultatcons pendant quelques heures

i~ Quatrigéme temps ‘(cérérﬁon‘ie‘diurne)
i . o ’ - he

Ce rituel, appelé ¢hitampoaka ny fanelobe» (103), constitue la der-
nitre des séquences cérémonielles qui, graduellement, conduisent vers
un moment parfait de la.communication entre les vivants et les morts -
moment d’harmonie universeli¢ - celui de Fonction du miroir. Comme
la précédente, cette cérémonie commence duand le soleil est a la verti- .
cale du Zomba et finit quand il se couche. Les trois principales phases \
" de fa liturgie résument en quelques heures les grands cultes dynast(ques
du Boina et de la Tsmblhma qun durent encore une semame '

1. Rassemblement du peuple et des objets du culte : cette pre-
miére phase est une transposition des rituels anciens qui, pendant six
semames “‘conduisaient le peuple’ des possédés de doany en doany
jusqu’ a Majunga ‘en transportant tous les éléments qui, prélevés dans la
nature, symbolisaient le «service» de chaque unité territoriale et son
appartenance a l'ensemble politique. Ici, les éléments exigés par les
Esprits au cour$ de la cérémonie du Tsimandrimandry - I'eau salée
puisée dans la Betsiboka a la marée montante, I'eali’ de source prise
a'son jaillissement, le miel de forét, les plantes médicinales - ont été
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sécrétement récoltés et conservés dans leur habitation par les sahabe -
hommes, qui en tant qgu'ombiasy, maitrisent la connaissance et |"utili-
sation des plantes, Plusieurs cortéges de femmes, portant sur leur téte
les objets du culte, viendront les chercher pour les transporter au
Zomba. Pendant toute la durée du «hitampoaka ny faneloben, la,
division sexuelle des participants est trés marquée.

Les objets sacrés sont conservés sur les tables de priére disposées
devant fes quatre fen&tres de la face Est du Zomba, dans un ordre trés
étudié qui symbolise, selon toute probabmte les flgures du sikily, I"art
divinatoire (104).

Au centre se trouve la grande armoire qui contient le miroir. Par
analogle avec les doany royaux, les parois du Zomba portent le nom de
Valabe et I'armoire constitue la Valamena (105). Au commencementde
la cérémonie, seuls les «péres des Trombay, Tsianindra, TS|m|vony et
Doda sont présents dans le Zomba. ‘

Quatre cortéges se forment successivement a la porte 'sud-est,
tous composés de la méme maniere, par une vieille femme précédant
sept jeunes filles suivies d’'un homme qui ferme la marche. Des mains
de Doda, fe groupe regoit tous les objets qm ‘seront portés pendant la
processmn

- PREMIER CORTEGE La vieille femme guidée par Doda qui ouvre Ia
marche, porte deux sajoa {106), I‘une sur sa téte, I"autre & son bras. Sui-
,vent les sept jeunes filles portant sept assiettes de porcelaine blanche
(sahany) sur leur téte. En contournant le Zomba par la face Est, elles
vont chercher I'eau salée (dité i/piﬁana). ‘

DEUXIEME CORTEGE : Guidé par te Manantany, il se rend chez ‘
Tsimivony pour y prendre les trois plantes choisies :

. , ‘ . . ‘
- Velona manan-dria : propre a invoquer les.Esprits pour leur
' demander fongue vie, P C , ‘

- Matambelona : longue vie, santé.

- Tinapaka nefa mbola mamry bien qu ‘on la coupe, elle repousse \
toujours, !

Les sept jeunes filles portent des brile-parfum sur leur téte (107).
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TROISIEME CORTEGE : Il se rend chez Tsimivony a la recherche d’'un -
mélange de miel et de kaohn dont on dit qu’it purifie et guérit. Les sept :
jeunes fllles portent des porcelalnes ntuelles

QUATRIEME CORTEGE : Les sajoa contiennent une eau de source
trés pure puisée avant le jour. Les jeunes. filles portent sept brile-
parfum. Elles sont vetues de deux lamba portés a la comorienne et leurs
tresses sont détachées, signe d’attente de possession.

Dés que tous ces elements sont réunis a l’mteneur du Zomba
les sahabe et le Manantany les mélent avec le sang d’un boeuf que les
jeunes gens ont tué dans la partie ouest de la Valabe ; dans ce mélange
sont plongés seize bijoux d’argent et seize buoux d'or. Cette onction
purificatrice est versée dans les Sahany qui seront dastnbuees a tous
les possedés pendant la transe pour bénir Ies assistants..

! )

Lorsque ces preparatafs s achevent le maftre de cérémonie fait
donner le hazolahy, le tambour male frappé a quatre mains, puis
hommes et femmes pénétrent dans le Zomba par des entrees sé parées
en prenant place dans un ordre rigotireux (108)

La cérémOnie recommence alors selon les mémes phases que le
Vaky-Salaka.. Tsimivony et Tsianindra. n’entrent jamais en transe pen-
dant ce grand jour car ce'sont les gardiens du VINTANA, force ambi-
valente de la destmee humame affectée par fe temps, un temps astro-
logique charge de valeurs qui donnent un sens & l'espace, expliquent
l’onentat:on ceremomene et le respect scrUpuleux de V'ordre h«erar—
chlque

. 2 Alors commence la deuxigme phase de la cérémonie : un in-
posant défilé part de la porte sud-est et, prenant la direction de I'est,
tourne autour du Zomba autant de fois que les Esprits en ont manifesté
V'exigence (109). \ '

“Un coup de fusil est tiré au passage du goin nord-est ; aussitot,
"tous les houveaux saha, hommes et femmes confondus, se précipitent
‘en criant vers I'aire de transe par la porte nord et dansent frénétique-
ment devant les Sahabe ummoblies et graves puas le deﬁle réprend
son cours et sa- charge sous le controle du Manantany qui compte les
tours et conduit le cortége. A sa suite, une vielle femme porte fe «lamba
bintan, la natte sur laquelle I'ombiasy pratique la divination par les
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2. D'aprésA. Delivr & Op. cité p. 149
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graines ; elle préctéde le miroir porté par quatre hommes jeunes de
statut mineur dans la société villageoise (110). Les Sahabe suivent, vatus
de pourpre : quatre hommes et quatre femmes: Les deux premiers
agitent le Famoamandry - la clochette de cuivre qui réveille les esprits -
alors que les six derniers portent feur Lopingo, le baton de fer forgé
qui les distingue des simples Saha. Enfin, un groupé de 26 jeunes
femmes, guidées par une ancienne portent un brilé-parfum sur leur
téte. De la méme maniére suivent les 26 Sahany. Les 8 sajoa sont por-
tées par 8 vieilles femmes qui ferment la marche.:

L'agencement du cortdége repose sur une discrimination entre
les “acteurs du Tromba : les porteurs sont ceux dont I'Esprit refuse
encore de dire son nom ; selon la terminologie de Tsianindra, ce sont
des jeunes qui ne sont pas encore tout 3 fait «dressés a I'obéissancey,
Ceux .qui connaissent le nom de' leur Tromba encadrent le defllé sur -
toute sa longueur ‘

3. Lorsque la processiori s'achéve, les. objets sont présentés par
les porteurs a la porte nord-est ol Tsimivony s’en saisit pour les reposer
sur les mémes tables ol ils dessineront les mémes figures (111). Aprés la
réception du miroir & l'intérieur 'du Zomba, les Sahabe-hommes pro-
cedent au rituel du bain dans un ordre que détermine le statut de leur
Tromba : Tsianindra commence ; en plongeant sa main dans I'onguent
préparé plus tdt, il trace au milieu du miroir un large trait de haut en
bas. Tsimivony, Doda puis tous les autres Sahabe lui succédent en répé-
tant ce gesté vers la droite. Enfin viennent les femmes-Sahabe ‘qui,

- 'seules ont acces au Zomba en ces instants. Lorsque ce rltuel s'achdve,.

le miroir est enveloppé d'un tissu blanc et remis a sa place dans la
«valamenay.

La cérémonie se termine alors : généreusement aspergés «d’eau
sainte» par les Sahabe, tous les participants entrent en transe dans le
Zomba, Comme .la veille, au coucher du soleil, les Zanahary aban-
donnent brutalement le corps des petits poséédés ‘qui s'écroulent. Pen-
dant le temps nécessaire, Tsamlvony poursuit ses consultataons avant
“de fermer le Zomba.
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LE DISCOURS ‘DU SACRE COMME LANGUE DE COMBAT DANS
- LA COMPETITION POUR LE POUVOIR QUI FERME LA COMPE- .
TITION FONCIERE.

Tout comme dans les mythes d'institution de I'idéoloaie dynas-
tique étudiés par J. Lombard {112), le culte du miroir met en scéne le
pouvoir comme fin de la connaissance, Dans ['idéologie des «Ampa—
" pito-volay, le pouvoir se construit, par étapes, en partant de la création

du monde par Dieu, un monde composé d'éléments indépendants qui
sé combinent deux & deux en couples d’opposition, pour aboutir,. au
terme d'u ne série hlerarchlque a la création du pouvoir sur la SOCiété,
~dans un mouvement ascendant qui conduit les hommes de I'état de
nature a I’ tat de culture.’ Dans cette construction, le roi regoit déléga-
tion du pouvoir de Dieu- la parole qui tranche - pour asservir la con-
naissance. Dans le culte des Ndranahary agnabo, ce sont les Sahabe qu|
en tant qu'hdtes des Tromba-Tsmy, sont les seuls hérltlers de la pms-
sance que Ieur oonfére le.miroir, instrument de la connaissance :

- «Un miroir bien fidele

Qui dévoile ce qui est loin
Qui revéle ce qui est prés» {113)

Cette connaissance révélée au cours du Tsimandrimandry leur
permet de mai'triser les quatre éléments de la création sur lesquels
repose la “survie de .I'espece humaine. Ces elements sont-donnés aux
femmes qui, en association avec les hommes, les transforment en
nchesses etassurent I’ eXpanston du groupe il s"agit de

Ia mer (premter cortége de fermes)

les plantes (deuxiéme cortige)

la terre/ le miel (troisiéme cortege)

{"eau douce (quatriéme cortege)’

"La cérémonie se déroule en structurant tous les éléments du,
cosmos, du territoire et de la’ société - dont I'ensemble constitue la
représentation du monde - en couples dopposmon que résume la
duante HOmme/Femme rappelée dans cnaque sequence -
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Principes féminins. .+ . .Principes masculins

Femmes B / Hommes

femmes ' femmes
Jeunés / Vieux” 4

hommes : ™ hommes -
Sajoa / Fumée (briile-parfum)
Maladie ./ Guérison (plantes)
Mort / Vie (Vintana)
Eau / Feu (cuisson mief) ", .
Terre / ciel (Esprits Tsiny (114) -
Ouest (foule) / Est (lignages) '
Sud {peuple) / Nord (pouvoir)
'Vivants / Ancétres - Esprits
Déclin / Croissance (Hasina)
Sauvage / «Dressé» (tromba nommé)
lgnorance / Conna|ssance (sikity) :
Désordre / * Ordre (tours ; manantany)
Société (Saha) / Pouvoir (Sahabe)

Dans cette représentation, le pouvoir ne s‘'oppose pas a la connais-
sance, il en est le terme logique,

Contrairement & la possession de Doda durant laquelle I'orienta
tionﬂcérémonielle privilégie le gradjant nord-est qui référe.aux Esprits
Tsiny et au temps idéologique de la création du monde, car il s'agit, par
fe canal de Doda, de contraindre une société «sauvage» a se.plier aux
réyles du service des Ndranahary agnabo, - littéralement a se mettre en
ordre - la séquence ¢ u bain du miroir est orientée face a Fest, en posi-
tion d'équilibre entre les deux pdles opposés du sud et du nord. L'est
_ est le domaine des ancétres donnés dans le temps hnstonque -Le miroir
représente a la fois, on I'a vu, les ancétres du groupe makoa et leur
systéme de connaissance. La connaissance fait partie de I'héritage
ancestral comme la terre et le pouvoir est institué pour défendre le
territoire et protéger la survie des descendants. .

C est le fondementdela legmmute tompon—tany exclusive de toute
autre : Dieu, par la médiation des Tsiny du ciel avec lesquels il commu-
nique, a donne la terre et les hommes aux ancétres, par la médiation des
Tsiny de la terre. :
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.On peut considérer cette cérémonie comme une véritable «mise
en défensy de I'espace physique et de I'espace social. Le verrouillage
des novices pendant la cérémonie du Vaky Salaka, «coincésy entre les
Sahabe et I'assemblée ‘des Saha ; le contrdle continu auquel sont soumis
les jeunes porteurs pendant le défilé, la douleur qui parait torturer les
Saha dont ['Esprit refuse de révéler son nom, én sont I'expression
saisissante, i o e

. -On retrouve, toujours mise en scéne dans la séquénce du bain,
la rupture hiérarchique qui s'institue au moment du bain des reliques
pendant le fanompoa be, comme la manipulation des Dady est réservée
aux Sahabe. Fondée, dans le cas des princes, sur les liens de consangui-
nité qu'ils ont avec les Dady, la rupture qui sépare et éldve les'Sahabe
au-dessus du groupe dés’ sefvants est fondée, en termes idéologiques,
sur la connalssanceu Mals en’ termes économiques, dans la réalité 'des
rapports sociaux, elle est fondée sur la richesse accumulée 3 l’o_mbre

‘ de la colomsatlon et que menace le nouvel ordre politique.

R

" Face ala coopérative ar Etat qui détache les hommes de I'ordre

lignager pour les afficher en producteurs indépendants dont les rapports

de nvahte empousonnent Ta collectuwte le culte des Ndranahary agnabo
propose un ordre nouveau qun institue en hidrarchie sacrée |%échelle
des statuts conquis dans la compétition économique qui commence
par la compétrt|0n fonciere. En:méme temps ‘qu’il ferme le territoire

" aux etrangers cet ordre. contlent sous le regard appuye des Sahabe, [a

communaute dés «sansy - «sans nomy, «sans’ terrey, -«sans statuty,
«sans voixy - dans la dependance astreignante et coliteuse du Fanom-
poa, la corvée, dont l'alternative, dans’ les termes. idéofogiques' du
Tromba, culturellement vécue comme une évidence, est la soumis-

: S|on ou la mort, cette dernidre n étant que I'image dramatisée de fa

maladle
Contrairement au groupe des Sahabe, les hommes qui ont ins-
piré ce culte, Tsianindra et Tsimivony ne sont puissants que de savoirs
symboliques : dans la dernidre séquence cérémonielle ils n’entrent
jamais en transe ensemble car l'un-d’eux doit toujours rester en état
de veille pour garder le Hasina. Leur figure crédite celle de I'ancétre
intercesseur de la bénédiction de Dieu sur la descendance et masgue
les rapports de classe qui déchirent la communauté des vivants. Ces
rapports sont cependant au coeur de linstitution qui n'a pas résisté
a l'affrontement des candidats au rdle de «pere des trombay aprés la
mort des deux fondateurs. Aujourd’hui, contre Doda, Trefa a fonde

il
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son propre doany. Une identité sociale assez prestigieuse dans le groupe
tompon-tany ainsi qu'une richesse certaine en terres et en boeufs lui
conféraient le méme rang et la méme fonction politique dans e culte
du miroir et dans celui de Ndremisara. Prétendant a la succession de
Tsianindra mais accusé par Doda de gaspifler I'argent des Ndranahary
agnabo, il décida de construire un autre Zomba et d'y rassembler,
pour un service «dentaque, sa propre clientéle car ce nouvel ordre ne
se cherche pas dans I'imaginaire. Dominé par des hommes qui concen-
trent entre leurs mains fa puissance économique et la puissance idéo
logique, il se construit dans la cohérence entre l'ordre économique
et l'ordre symbolique dont ces hommes sont les représentants.

Ils tentént, a 'image de ce qu’a réalisé la dynastie sakalava a
I'origine, une fermeture du pouwir qui mettrait un terme a la compé-
tition sociale, mais, tout comme il affecte la dynastie, ce pouvoir est
affecté par un processus de segmentation fondé sur fa négation du
rapport afné-cadet (115} et le contact direct avec les Esprits Tsiny par
le canal de la possession,- AlnS( la société réinvestit sa propre histoire
pour se reproduire dans l’hlstou'e sans masque d'un ensemble social
dominé par une classe de rentiers formée au contact de la colonisa-
tion et du néo-capitalisme d’'Etat, formée au point de lui ravir le rSle
et le profit de I'extorsion de cette rente, puisqu’en 1973 ces hommes
ont imposé la dissolution de la coopérative et avec elle, celle du mono-
pole foncier de V'Etat, hérité de fa colonisation. Le culte du mlrou’
peut. &tre considéré comme une technique de maitrise de I'espace
agraire et des rapports socaaux,fondee sur |'appropriation par un groupe
restreint de I’héritage culturel de toute une société.
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10.-

11a

11b

12

COMEMA : Comits d‘Expansion Economique de la Plame de Marovoay
FIFABE :Fikambanana fampandrosoana ny lemak’i Betsiboka.

«Pour comprendre la prise du pouvoir par une famille au détriment de ['autre, des alliances
matrimoniaies pré‘érentielles sont instituées entre les souverains régnants et les femmes du
lignage 1ésé : on permet ainsi a ce lignage de «régner par sa descendance»,

" Manassé Esoavelomandroso (citant S. Ramamonjlsoa) Compte-rendu d’'ouvrage.

Omaly sy Apio N° 34 ; 1976, pp. 341-344,

Suzy Ramdmow;lsoa qui poursuit une ample recherche sur V'histoire du Boina, est sans
doute |'un des auteurs qui questionne de la fagon la pIUS inquiéte et la plus originale -en’
prenant place parmi les sujets du Tromba - les concepts d’alliance, d‘unjon, aujourd’hui
vidés du contenu par le discours ‘'de la bienséance conformiste. Elle rappelle que i’intro-
duction des concaptions européennes du pouvoir, de 'Etat, ont entramé pour les Merina
la perte «des conceptions traditionnelles des alliances avec les royaumes périphérigues :
«le contrat est abandonné au profit de la force» (p. 211). Dans son travail - thése de 3e

‘cycle, citée plus loin - écrit, autant que faire se pouvait, de /intérieur de la société obser-

vée, elle ne dit peut-8tre pas assez la faible marge de liberté dont daspOsant la monarch:e
merina face aux puussancec européennes du X1Xe siécle.

J. Lombard La royauté sakalava : formation, développement et effondrement du X VIIe

“au XXe 8. Tananarive - ORSTOM, 1974 (154 p ). Voir fig. 1

J.P. Raison, Les hautes terres de Madagascar 2 T. 649 et 607 p., éd. Karthala, 1984

Voir le concept deé hasina ‘dans le chapitre IV ¢Systdme des valeurs et interprétation du
passé» de |'ouvrage de A, Delivré, L histoire des rois d’Imerina, mterprétatzan dune tradi-
tion orale, Paris, Khm.ksneck 1974 - 443 p.

. Discours’ d'Andrianampoinirnerina,, cité par Manassé Esoavelomandroso, «A propos des
' groupes de_paysans .en Imerma 1794- 1810» Omaly sy Anio N° 15, Tananarive 1982,

pp, 1932

‘Andr‘namvsara ou Ndrernisara : Ombiasy royal (devm guérisseur, martre des forces cosmi-

ques), personnage essentiel de I’idéologie dynasthue du Boina.

Entretien avec M. Lalao, Manantany de Madnrovalo juin 1969. Le Manantany est le

représentant des groupes roturiers prés.du Mpanjaka-{roi}. Dans les rapports -villageois \
son rdle de médiateur - conseiller est impormant.

L’ approche des rapports migrants - autochtones par le concept de «temtonre» dort beau-

* coup:a‘l'apport de Joel Bonnema:son Voir en particulier : «\oyage autour du territoire»
" I'Espace Géographique N2 4, 1981, p. 249-262

L'ensemble des ancétres ngnagers tend a s'indifférencier dans ce que I‘on’ appelle les

“tsiny . Les «hasin-tany» et les «lolon-tany» sont les esprits tellunens mvoques dans les

cultes agraires qui ne sont plus des cérérmonies collectives. C'est un des aspacts les plus

‘révélateurs de la perte d'identité des lignages conquis par les Volamena

Le rapport direct entre le sujet et le roi qui s'étzblir dans la’ possessuon est un rapport
hautement polysémique trés fréquemment requis dans la vie :quotidienne. Le rapport a
I'espace, dont on cherche xC| a éclalrer I'expression n'est. qu ‘un-aspect de ses possibilités
sémantiques. - :

Doany : espace 'aménaqé et fermé par une pallssade qui délimite un «dehors» profane et
un «dedans» sacré, réservé au culte d’un ancien roi. Le terme de Tromba désigne a la fois
la cérémonie qui s'y déroule, {'esprit qui «descend» etle «possédé» qu‘il’ investit. .
Voir Suzy Ramamonjisoa, «Questions sur Andrramlsara» Omaly sy Anio N° 34 - Tana-
nanarive 1975 - pp..2561-266.

- Dans ce texte, . auteur note {p. 255) que lors g un rapprochement tenté sous le Gouver-

nement du Gl Ramanantsoa entre les familles princiéres du Menabe et du-Boina, «Les

,traditions orales detenues par les orgamsateurs du culte d‘Andriamisara dans le Boma.
.S opposerent violemment & celles du'Menaben,
"Pour J. Lombard, collecteur des traditions du Menabe Andriamisara est Ie fondateur du

culte des reliques. k
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13
14

15.

16.

17. .

18.

197

20.

21

22,

23.

.24,

Ampiforo :sacrificateur ;fonction dévolue & I'alné du lignage ainé.
H. Rusilion, Un culte dynastique avec évacation des morts cliez les Sakalava de Mada-
gascar. Le tromba. Paris, librairie Alphonse Picard. 1912 -194 p. (P. 60)

" Pour la périods moderne, voir également :

i

Rakoto A., «Le culte d‘Andriamosara, BAM 1947-48 p, 198-114
Estrade J.M., Un culte de possession ' Madagascar : fe tromba Ed. An thropos Paris 1977.
371 p. {en particulier chap \' €t VI).

J.F. Baré, Conflits et résolution desconflitsdans les monarchies sakalava du nord actuelles,
Tananarive, Musée d’Archéologie 1973. 191 p, ‘ '

Saha litt, «cana) d'|rr|gat|on » - possédé légitime. ‘ 4

Dla!ecte sakalava du nord-ouest de Madagascar par D, Thomas - Fattler SELAF 1982.

Le sahabe est un individu de haut statut éconornique possédé par un esprit de haut statut’
social. Le sahake Ndremisara n‘appartient pas au lignage noble : dans la basse vallée de la
Betsiboka, il est choisi de préférence dans un lignage Mananadabo qui, fit soumission a

.Ndremandisoarivo. Sa personne doit incarner un modéle de sujet dont la prospérité indi-
,viduelle sera interprétée comme la mesure {et-le bénéfice) de la soumission & t'ordre

politique Sakalava.

Le postulant doit pouvoir énoncer en remontant et en descendant toute lg généalogle du
groupe aristocratique. En outre, il doit identifier parmi de' nombreux objets, ceux qui ont
«appartenu» & Andriamisara, c’est-a-dire ceux qui le représentent symboliquement.

,Fonctions de Fahatelo et de Manantany, hiérarchie politique propre au §roupe roturier .

Voir : J.F. Baré, Pouvoirs des vivants et Iangage des marts Ed. Fran:;o:s Maspero, Paris
1977,143 p. .

- Alexis Rakoto, dans la description «qu'‘il donne de ces lieux, datée; dans le texte; de 1938,

signale que seule subsiste la valamena dans le doany qui vient d'étre‘ reconstruit.-Si on se
reporte aux nombreuses photos publiées dans |'ouvrage de H. Rusillon, on voit que les fo-
réts de la région ne pourraient plus fournir la quahte et la quanme de bois utilisées jus-

. qu‘au début du sidcle,

Alexis Rakoto : ¢Le culte d'Andnamosara », BAM, T XXVili - 1947-1948 {7 p. )

Selon Rusillon, le cortége Visite successivermnent les doany de Mahabo Bemoka Androtsy
et Ambatobe aVant d’attemdre Mahababo a Majunga. (vo:r f;g. 0),

Cérémonie, propre a tous Ies ‘cuttes dynastiques malgaches, au;ourd hu| disparue, Voir
["étude trés suggestive de E.R. Manga'aza : «Un aspect du Fitampoha; le Valabe ; essai
d’ mterprétauon» Omaly sy Anio, N® 13 14,1981. Tananarive, pp 307-318

D'aprés le R.P. Lhermntte, on ‘prend du Corail & Ankomany {nord de Ma;unga) que l'on
porte & Ampasimarina ol il est mélé & certains bois de fa forét avant d'étre offert au

i+ doany. Le bain a «huis closy tel que |'évoque Rusillon - alors que dans le rituel classique

fes reliques étaient plongées dans la mer - date de ta période merina.
. * . it [ H N LI M .
Cf. A. Delivré, ouvrage cité. ‘ . -

i

S Ramamonusoa Hes/stances cu/turelles au changement dans les communautés villa-
geoises du N.O. de Madagascar, Th. de 3e cycle, Paris V. 1971-72 (220 p.).

Voir p. 136 : «Pour le Fa nomvpoana au doany /e jaka”. (marque d’ allégeance tradition-
nelle due au ro:) est une somme «pieine» ou ¢non entamée» de hu:t p/astres Huit est le
le chiffre plein, marié par excel(ence» -

Fiadana : Sshabe d'Andriamisara a Madirovalo, Priére du Luﬁdi enregistrée en aoat 1969.
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25.

26.

27.

28.

‘ 30.‘

- 31.

32.\

33"

- 34.

35.

36.

snté de Lllle 1. 1975 2T {1028 p)

Tariky : «groupe de descendanceéfortendéologueagnathue» Dommlque Thomas-Fattier : |
" Dialecte sakalava déja cité. '

4
R. Waast, «Développement des sociétés occidentales malgaches au XXe S. ,»m Mémoire
ORSTOM, No 90. Paris - 1980, pp.35-107. ‘ -
‘B. Schlémmer note que la caractéristique fondamentale du systéme Sakalava est que «la
reproduction des groupes dominants ne reposait par sur l'exploitation des groupes dominés»
«Les Royaumes Sakalava et la colonisationy. Doc. Ronéo 8 p, 1983 (publication en cours)

Dans la basse vailée de la Betsiboka, une série concordante de traditions évoque la «trahi-
son» de certains groupes. dépendants des chefferies ‘Mananadabo 'qui ont offert leurs
boeufs a Ndremandlsoanvo en signe de soumission, En échange |Is ont été mtégrés aux
groupes chargés du service personnel des souverains. ‘

Certains clans Manaradabo, éyant refusé leur allégeance, ont été chassés «de la terre
«fermen et leurs descendants vivent encore aujourd’hui dans I'lle de Nosy Kibondro, au

. centre du delta. ,

Sous les deux Républiques malgaches, fes religues ont été réatmbuées 3 des branches
.clientes par le Chef de I'Etat.

' R
S

S Ramamonusoa «Résnstances culturelles_ p.146, note (2)
Zanahary espritroyal

Fy .

Vour S Chazan Cillig, «le fntampoha de 1968, ou leffrcaclté symbohque du mythe de

Ia royauté sakalava dans I'actualité" politique et économique malgache», (pp. 452-476)
: xLes souverains de Madagascar» Karthala ‘Paris 1983, .

Vonr également :J. Goody, La raison graph/que, en particulier chap. 2 : «Des intellec-

tuels dans les sociétés sans ecrxture 20 LEs Edmons de ManIt coll. «Le sens communy

Paris. Trad. 1979
S. Ramamonijisoa, «Symboquue des rapports entre les femmes et les hommes dans les

cultes de possession de typé tromba & Madagascar». ‘, ' G
‘Document de Travail: Ronén 16 p. Décembre 1984 '

Nous ne suivons pas tout a-fait cet auteur dans une approche olt le tromba- est défini’

comme le «refusn, par I'inconscient collectif, de la mort du souverain car, dans le tromba

.. des’ rois s'exerce la pression d’une idéologie’ dynastique sur des collectifs qu'il s'agit de

_ dominer. .
vy i Ul

P. Ottino dlstmgue a cbté d'upe fonction polmque manlfeste du tromba une fonc <y

latente de controie social et de moyen d’ expressnon de la socxété

Ottlno ‘qLe Trombay, K Madagascar», L'Homme 1965 pp 84-93

C'est egalement I opmlon "d'un observateur aussi averti que H. RUslllon «Ce n'est pas qu+

la culture du nz soit tres ancrenne dans le Boma.. les xgnames, patates, saonjo Cela

suffisait a une peuplade prlmmve etc..h.
Le Boina - Madagascar 'Essai de Géographle humaine (Manuscrlt de la Soc:été des Mis;
sions évangéliques protestantes) Paris 1926 - dactyl nnedut P. 115 ' .

S. ELLIS, «Un texte du XVlle S. sur Madagascar» Omaly sy Anio N° 9 et Tananarive -

1979.p.151-166 z ' o
P. Verin, Les échelles ancrennes du commerce sur les cOtes nord de Madagascar."Univer -

= RN R : ol

Voir le schéma de la structure genérale des plames de Marovoay. {fig.2) . :

Micheline Rasoamiaramanana, «Aspects économiques et saciaux de la vie 8 Majunga entre
1862 et 1881», Etudes Historiques - Antananarivo 1983 - Ronéo - 1656 p.
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37.

38.

. 39,

40.

41.

42.

43.

44,

45,

48,

47.

48. .

49,

A.R.M. Archives royales - Série lll cc Cartons 216-217. «Correspondance“Générale. Admi-
nistration des provinces. {Correspondance du Fort de Marovoay. Rapport du 30 sept, 1887)

Classe de commergants islamisés d'origine comorienne ou arabe, au service de laristocratie
sakalava depuis la conquéte «des Mepabey,

Voir la carte levée par Aube, Prudhomme et Simon «pour les affaires de Miadana Maro-
voay », Avril-Mai 1895 / 1 : 100 000

Au début du siécle, on estime a 6 000 ha la surface de riz zeby de marées et la production
productlon alo 000 T.

Amban/andro nom attribué aux originaires des hautes terres.

Au cours des entretiehs les Sakalava ou les Makoa indiquent toujours avec insistance que
les gens des hautes terres ont introduit le métayage en pays sakalava ou il étalt jusqu‘alors

lnconnu
\

1884 (4 Alakosy) : lettre des Andriémbaventy zazamanga de Marovoay & la Reine pour
jurer fidélité, aprés la révolte des Zazamenga de Majunga. ARM. Hl cc216-217.

Au début de la colonisation, les colons échangent la moitié de la récolte contre «l‘autori-
sation de cultiver», mais le contrdle est anarchique. Peu & peu, la loj régule ce régime :
prélévement du 1/3 de la récolte contre fourniture des semences et des boeufs pour le
piétinage, puis, 4 la veille de I'indépendance prélévement du 1/4.

M. Guiliain, Documents sur I'histoire, la Géographle et /e commerce de la partie occ:/den-
tale de Madagascar, Paris - Imprimerie Roya!e 1848, 376 p. (p. 227}
Andriantsoly fut le dernier roi du Boina indépendant,

Galli, La guerre & Madagascar. Histoire anecdotique de Iexpédltlon Ed Garmer 2T,
(p. 295) '

A D'Antouard et A. Ranchot L'expédition & Madagascar. alirnaux de route. P

A D'Antouard et A. Ranchot, L ‘expédition & Madagascar, Journaux de route, Paris 1930.
fp. 75 et 85).

Aprés quelgues mois d’exil & Nossy Be en 1898 pour luij faire passer le go0t du «brigandage»

DAOM (Aix) : Série 2D 133 : «Majunga et Analalavay. Publication de I'lmprimerie Offi-

cielle du 15 Oct, 1902, ) "
En 1933, le titre fait partie’ de la succession Ismail Amode ; vendu & Ch, Coste en 1942 ;
vendu a la Province de Majunga en 1961 ; donné en apport de Capital par la Provmce

. & la Société Cdopérative Polyvalente d'Ankaboka en 1961,

«Tout le monde étalt obligé de se faire metayer parce qu'autrefois on avalt intérét a se
faire protéger par un colon. Qui aumt o0sé vivre ailleurs & cette équue-Ié ? Tout le monde
préferalt cultiver sous sa tutelie pour avoir un laisser-passer ‘qui servait de protection
vis-a-vis des gens de I'administrationy. Entretien avec Fararano Rapela enregistré & Anka-
boka en 1971, o
il s’'agit de la révolte des Menalamba (toge rouge) qui déborda trés largément fes hautes
terres. Ellis Stephen : «Collaboration and resistance in Madagascar, 1895- 1899 University
of Oxford 1980. 301 p. fonéo.

DAOM (Aix) Série 6D 6(5) D10 : Emigration Aova et betsileo dans les réglons cOnéres.
de la tolonie 1901:1902, . .

106

-



60. Orthographe de l'époque. De méme que le terme ¢hovay, au début de la co|ommt|on
désigne les Merina.

51. J.P. Raison, «Les réajustements du peuplemérit ambaniandro aux premiers temps de la
conquéten. Les hautes terres ... Ouvrage cité chap. V.

52, Faranirina V. Esoavelomandroso présér{te I‘ouvrage de S. Ellis : «Coilaboration and resis-
tance in Madagascar» 1895-1899, Omaly sy Anio, N° 12,1980, p. 139-153

' 53. Entretien enregistré & Ankaboka en 1970.

54. . Cf. Jean“Fremig\;aCci, Autocratie administrative et société coloniale dans la région de
y ... Majunga ;1900-1940. Colloque d'Histaire, a Majunga - Avril 1981.

55. En 1885, Razaka, l'évangéliste de Marovoay, informe la Reine du recrutement de 21
. . soldats hova et 17 zazamanga dont.i! détaille I"emploi : 1 tambour,4 menuisiers, 8 forge-

rons, 4 sacrificateurs de boeufs.
De méme les Zazarnanga ne sont pas membres des déléqatnons d offlmers qui vont préter
serment de fidélité au moment des changements de régne.
En 1887, 477 Masombika sont recensés & Marovoay pour recevoir des terres 221 appar-
tenaient é des.Merina et 252 3 des Sakalava. ,
Les termes zazamanga ou masomblka désngnent les anciens esclaves. ’ !

'56.. R.P. Bernard Chandon-Moet : «Chiistianisme et différenciation éthnique : :les catholiques
307 " de la Basse Betsiboka - Madagascar» Arch. Sc. Soc. des rel/g/ons 1984, 51/1. Janv:er-
Mars (103-113).

57.  Migrarits originaires du sud-est. ~ -

58. A la suite du «boom> sur la culturé du tabac {in C.R.'de la session ordinaire de I’Assem-
" . blée Provinciale de Majunga en 1951 - Aix, Dossier non classé).

59.- 'Ceci n'exclut nullement le débat proprement religieux,” nots en avons témdignage. Mais
seuls sont étudiés ici, Ies comportements sociatx relatifs & la quéte des terres.

60. Discours douverture de Ia session_ordinaire’ de I"Assemblée Provmcuale de. Majunga le
24 oct. 1952, Aix. Bossner non c!assé.
‘On' ne peut peut-8tre pas tout a falt suivre certains auteurs comme J.P, Ralson (p. 200)
qui attribuent & la «recrudescence de la politique des races» |'accroissement de l‘auto-
nomie des provinces». Si les préoccupatsons polmques ont été, O combien présentes, les
possibilités offertes par 1'existence de budgets provinciaux autonomes ont perm|s d’initier
nombre d'aménagements Iocaux répondant & des besoins réels, dont bénéficiérent effec-
tivement, non sans consequences, il est vrai, les collectivités locales. On chercherait en
* vain, au plan économique, une période aussi dynamique.
’ " ¥ fore AT . d

'61. Fonds‘d'lnvestisseme'n"t et de Développement Economique et Social,

62. Lucnle Rabearlmanana La’ presse d’opinion a Madayascar de 1947 a \1956 Tanananve
leralrle Mix te 1980 321p. (p 58)

. ¢
4 .
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83

64,

65.

66.
67.
68.
69.
70.

71.

72

73.
7.

75.

76.

.G.A AL Mission Galtier 1953 . : '
+C [ Conférence des Chefs de Province. Séance du 7 mars 1955 E
1.G.C. Mission Ruffe( 1956-1957
inspection du Travail (Prov. de Mga). Enquaéte sur le métayage 1955.
Aix. Affaires Provinciales. Dossier non classé.

Réponses ‘du Chef de la Province de Majunga ou questionnaire de la Mission Ruffel (1957).
Aix - Affaires Provinciales (dossier non classé).
CRAM : Collectivités Rurales Autochtones Madernisdes.

Pracés Verbal de I'A.P. de 1953 (p. 9}, Aix - Dossier non classé.
Sources : District de Marovoay. Rapports politiques 1946, 1947, 1949, ANSOM.42DV1 57

Note du bureau des Affaires Economiques de la Prov. de Maiunga & fa mission "Ruffel
{avril 1956).

i

- . t .
Le Chef de Province est intervenu en faveur dés” Bemihisatra, dans le procés qui'lés oppose
aux Bemazava aprés |‘incendie du doany central de Majunga en 1957.

'

V. Gassé, Les régimes fonciers africains et malgaches, L.G.D.J., Paris 1971 (p. 83).

Entretien enregistré avec Zokinivelo & Antanipaika (plaine de Marovoay) Juillet .1984.

Entretien enregistré avec le Président du, Fokontany d’Ankazomborona le 27/7/84 : «Le
partage des terres a été fait en fonction du travail fourni par chaque pavsan lors du creu- :.
sement des canaux». -

Sous-Préfecture de Marovoay. Efude des domaines de la Compagnie Agricole et Indus-
trielle de Madagascar : CAIM,

- SCET-Coopération. Tananarive. 1862. Doc. ronéo : 120 p. etannexes.

Nous avons étudié, pour la méme période la compétition pour le pouvoir régional dans
«les fondements économiques et sociaux de |'implantation des partis: politiques dans la
région de Maju nga sous la Premiére Républiquey,

Actes du séminaire «Economies et Sociétés de la moitié Ocmdentaie de 1'Océan lndlen»
sous la responsabilité de Frangoise Raison - Paris V11, 1983-1984. Sous presse.

PSD : Parti socnal démocrate. Appuyé par la France, il‘est I’ artlsan de Ia «decolonmtlon
conservatrlce»

V0|r hgnage maternel de Doda alhance de Makca fortunes avec femmes du clan Antam-

) bondro fondateur du v:llage (genealogle simplifiée). (flg 4)

Voir lignage paternel de Doda ; lignage makoa, descendant d'un esclave 6riginaire de Kan-
drany, installé & Ankaboka par le Prince Salimo au temps de l'adminjstration merina
{selon les régles d'héritage ZAZALAVA, Tsimivony aurait dt hériter de son frére ainé
Deda). (fig. 5). ‘ ’ ‘

Prince de lighage royal sans dront ala successmn dynastique car sa branche maternelle

n'est pas issue des Volamena. Le lignage maternel de TSIANINDRA est d' origine Anta-
laotse.
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77,

78,

79.

80.

81.

82. -

83.

85.

86.

87.

..Ces deux derniers éiéments indiqués par le contenu sémantique dh(Togny.

-afné).

« descends |’ escaller glissant: . . . -
< C'est Ndremusaravola (parole) que j'ai envoyé dans Ie Boina. Pour quelle rajson étes-vous

- 8. Ramamonijisoa : «Symbolique des rapports..» Op. Cité (p. 4). C'est nous qui souli-
ganons la derniére remarque d'un.grand intérét {puisqu’elle contredit notre expérience
de terrain) si I'on sait que c’est le milieu aristocratique qui constitue le principal objet
des investigations de ce chercheur.

'
P

Valovalo ou Varavaravalo {8 ouvertures) ou fivalozana : se repentir.
i .

KOTOMENA, grand possédé des Ndranahary agnabo, ancien chef de village. Entretien ’
enreglstréé Ankaboka, jum 1971,

Tsitorombolamena : «On ne se sépare .pas des Violamenay ou bien daprés Tsianindra :

" Les Volamena ne peuvent te casser (le contester) ; mot composé comme suit :

Tsy : négation. .

Ito : lexéme qui suqule {‘action de séparer, de trancher, de décider (vonr «ldéolog(e des
ampagnito - vola» J. Lombard. Op.cnép 94),

Rona :inclinaison lau sens politique signifie ¢penchant»).

Volamena : descendants de I‘or : lignée des rois sakalava issus de la premiére épouse du

fondateur de la dynastie.” ' . - o o g : .

¢
1

‘A. Delivfé op. cité (p. 157) : «Le hasina et la conception dynamique du royaumey,

Togny : ltalisrnan). Cf, JF. Rabedimv ‘«Contribution de |'ombiasy é la formation du
royaume Menabe :le "'ognv», ASEMI 1976, Vol. Il p. 255 '

A o1
D‘aprés Melhs dans |es tradntuons du nord-ouest, Ndremandazoala est consndéré comme
un ombiasy fabricant de redoutables talismans.
«Volamena et Volafotsy : “nord et nordauest de Madagascar» Tanananve - Impnmene

"de I'Emyme -'1938 - 2T. 239 p. Lo , R

. De nombreux auteurs ont analysé la ‘signification du mot TROMBA qui désigne a la fois

I Espnt et la cérémonie au cours de faquelle il vient ¢posséder le vivanty, le saha (passage
canal...}. S

« Cf+J. Lombard, 1974 op. cité... ‘ ’ . R

oy FAT

En.1971, nous avons pu enregistrer une séance de possession au cours de laquelle un saha

“de Ndretsnrendangltra -venu du village d’Antanimora, supphmt Tsntorombolamena de reve-

nir dans son premier Zomba {le groupe cadet a. fonde un Zomba mdépendant du groupe
-Le Manantany . Vous savez toutes les dafflcultés que nous avons, nous les enfanm,
nous avons besom de v0|r nos parents pour mieux nous entendre On vous supplne des-

»

cendez ... etcy. Y =S Do

W | R . P
- 719/an/ndra en état de transe : «Je suis grand. Je viens de ia maiSOn aux-huit pgqtes. Je

dans I'éffroi ? Je vous répéte le message qu’Andruam|sara a regu de ses péres pour vous
rendre obé;ssants {handrangita), ... ., o !

Je ne suis pas’ici pour capter vos biens et vos fortunes;:lci, je n‘ai.ni pére ni amé pous
discuter. Ce sont les esprits qui m'envoient vers vous en médiateur,
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89.
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91.

92

93.

94,

95,

Je ne crains rien ici ; je suis le plus fort-; ce n‘est pas pour rien que je suis ce que je suis.
Vous devez suivre mes indications, exécuter ce que j'ai ordonné.. Cest moi qui ai ramené
tous les petits 3 leurs ancétres, C'est moi qui lesai domptés (mamolaka), c’est moi qui les
tourmente avant de prononcer mon nom pour les rendre obéissants.

Ce n‘est pas pour leur faire mal mais pouf qu'‘ils me vénérent-(hampandrangitra). Nous
avons-déia proclamé la Loi. L'endroit d’oll je viens est étroit.

Lorsque je suis descendu, on ne savait plus ce qui était vrai ou faux, ce qui était loyalet .

ce qui ne ['était plus.

Voici ma parcle :celui qui sera méprisant sera méprisé. Je ne vous parle pas & la légére.
Si ce qui vousavez détruit vous brale, redressez-le.

Je m‘appelle Tsitorombolamena. Voyez mon oeuvre..Voyez tous ces étrangers que j'ai
rassemblés. VVous avez méprisé ma loi, vous &tes’en faute. Prenez garde, Cest moi qui ai
créé Antanimora. C'est e Boina qui m'a méprisé. Tout ce quia été fait a été défait. Ceci
est ma paroley. ' e

Ce mot désigne une constructicn liée au culte des esprits ryaux alors queyle motdoany
s‘applique aux lieux de résidence des souverains vivants ; ce dernier terme s'oppose & celuj
de Mahabo qui désigne les sépultures des rois défunts,

En fait, période de réactivation des conflits politiques entre Ies' branches rivales de Ia
dynastie du Boina, ce qui explique sans doute le comportement de Tsianindra & Antani-
mora. Cf. J.H. Estrade, Le Tromba... ouvrage cité.

FITSINJOVA BE :construit a partir du l[exéme. Tsinjo :apercevoir.
Cf. : J.F. RABEDIMY, Pratiques' de Divination & Madagascar. TD ORSTOM NO 51,
1976,233 p. {p. 16).

Cf. J. Lomba'rd, 1973 (op. cité). Voir le tableau de correspondance de I'espaqe;royaume

" et du temps idéologique (p. 123).

Cf. «Le mythe de BABAMINO» :J. Lombard 1973 (op. cité} p. 105

Tsiny : «Tsiny est I'ehs‘embte le plus large qu'inclut le temps et (‘espace» (Lombard). Op.
cité.

'

Les sahabe comme les Tsiny sont au nombre de 8 : e

Tsianindra : pére des Tromba. Prince Sakalava (Marojao)

" Tsimivony :cf. licnage paternel de Doda. (fig. 5)

Doda : Makoa 3/Antarnbondro, A vendu les boeufs hérités de son pére pour acheter un
magasin. Achétdf’des terres .avec les bénéfices. Entrepreneur de transports fluviaux, A
construit un to?n au.a la mode merina. Se dit chef des Sakalava «Marofohy». Occupe le
sommet de la hiérarchie économique.

.Rity :'Lignage maternel de Doda. Beau-frére de Doda. Président du conseil d’adminis-

tration de la coopérative. Nombreux dépendants ; conserve tous les biens du groupe
indivis.” i i

Trefa : pére Antimaroria - mére Makoa. Roturier de haut statut. Grand propriétaire de
boeufs. Fahatelo dans le culte des Ndranahary agnabo et dans celui de Ndremisara.

Lama : pére Betsileo - mére Betsimisaraka. Lignage paternel de Rity. A intégré les Betsi-
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“Voir fig. 8 : Sahabe des Ndranahary agnabo.

misaraka dans le groupe tompon-tany' ; Manantany.
Kotomena : Manendy - Ancien chef de village.. aloko dans la famille de Doda {cf. : R
Waast :les concubins de Soalala).

Ferena :neveu de Rity qui lui a vendu des terres,

En 1984, alors que plus aucune disposition administrative ne permet de réguler la réparti-
tion des terres, Doda et PIIamO ont réussi une accumulation foncidre tout a fait remar-,
quable. Depuis la mort de Tsimivony, Doda est chef du culte du miroir. Pilamo s'affirme
catholique mais c’est un représentant de son groupe, Lama, qui est Manantany du .culte
des Ndranghary agnabo. .

Dans la.royauté sakalava, le Manantany et le Fahatelo sant des conseillers du roi d'origine
roturiére. lls assurent les fonctions de martres de cérémonie et d'i nterprétes des Esprits
dans les cérémonies de Tromba. {voir fig. 6).

TSIMANDRIMANDRY : He MANDRY, étre' au repos, en paix: ‘Les Esprits sont réveillés
par un grand concours de tambours et d'accordéons aukquels ‘les voix féminines font
chorus soutenues par les rythmes alternes de leurs battements'de mains.

VAKY 'SALAKA : casser ce qui voile le corps.

VAKIM-BAVA :casser la bouche ou bien encore
MANAMBARA VATANA :la révélation de ce qui est essentiel.

Voir figure du Zomba des Ndranahary Agnabo. {fig. 7).

Le mélange contient 8 pigces d'argent baignant dans {'eau ' mélée d'argile ‘blanche.

Hitampoaka : mot composé par hita : vu, découvert et poaka : révélation d‘une chose

" cachée. Fanelobe :autre terme pour désigner le miroir.

il se peut cependant que cette transcription soit fautive et qu'il s'agisse de HITAMPOA KA,
formé & partir du verbe hutampoky (baxgner) dont le substantif-est fltampoha Les deux,
sens sont acceptables.

105 Voir schéma du Zomba des Ndranahary agnabo et la dlsposmon des objets mcres sur
les «lambabmta» Fig. 9 et fig. 10.

[
Sajoa cruche en terre cuite ut»hsee pour la conservation de I'eau et du riz. Dans la poésie

., comme dans les rituels, la sajoa symboluse la terre, la fécondité, la femme. D’aprés Charles

Ravoajanahary, une sajoa était utilisée dans les rites sexuels qui accompagnaient le don au
roi d'une vierge de lignage tompon-tany (commumcatlon orale).

La fU'mée qui s'éléve des brole- parfums symbolqse la demande de communication avec les
5spr|ts

Voir croquis de la cérémonie du bain du miroir (fig. 9}
Le nombre de tours est toujours un muitiple de huit.

La description qui est donnée ici'correspond & la cérémonie de 1971. En 1984, 8 hommes
portaient le miroir. LAMA; doyen des SAHABE et DODA rempla(;alent TSIMIVONY et
TSIANINDRA disparus.
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115.

. i . . .
Apres leur mort, un conflit opposa les prétendants aux fonctions de chef du culte ; un
Zomba schismatique dirigé par TREFA était en construction en 1984.

i

Voir fig. 10 ) . "
J. Lombard :voir le mythe d’Andriamikimiky. Op..cité p. 94.

Priére de réveil du Sikily ; J.F. Rabe'dimy,Pratiques de divination & Madagascar, ORSTOM

" TDNC 51, 1976, 233 p. (p. 38).

Les Esprits Tsiny sont divisés en quatre catégories dont deux représentent le ciel et les
deux autres la terre :

Bekododo « - . .
Ndranakatakatra « Ciel .. . [T
Betimotimo

Ndrendomotra Terre

L'onction du miroir réservée & une plage qui part du centre vers le sud indique clairement
que les Sahabe n‘ont de rapport direct quavec fes Tsiny de la terre. La partie nord, réser-

_vée au contact des Tsiny du ciel avec le Dieu créateur, n'est pas touchée par les hommes,

Voir {’histoire de Tsianindra. . ,

* COLORMAD Dépét t6gal N® 13 - 33 Trim. 1988 -1 000 exemplaires
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