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PREFACE

par
Yves MARGUERAT

{Centre ORSTOM de Lomé)

L’histoire de Togoville, ce n'est pas seulement celle d'une cité afvicaine
parmi d’autres : il s’agit de la ville éponyme (V) du Togo, celle qui le baptise d sa
naissance en tant gue nation, en tant gu’entité collective internationalement
reconnue, dotée désormais d'un avenir commun. Car le traité de protectorat du 5
Juillet 1884 est signé par le représentant de 'empire allemand et par ceux du “‘voi

Iy}

de Togo’’, et le “pays du roi de Togo’’ devint bien vite “le Togo™".

A vrai dire, ce personnage de roi veste bien mystérieux, et Togoville tout
entiére, cette pierre angulaire de ['histoire togolaise, continue @ se dérober dans
fa penombre, Car, d lugue, cette communauié paisible jusqu alors relativement
Sfermée sur elle-méme, tout se voile dans le secret dont s'entourent volontiers les
religions quand elles commandentlavie des hommes. En effet, Togo, avec sajumelle
de Be, était le coeur spivituel de la région, rayonnant sans rivales par la seule force
de ses oracles et de ses bénédictions. Loin des tumultes et des ambitions des gens
du littoral tout proche, de I'autre coté des eaux grises de son lac, le monde de Togo
vivait comme hors du temps sous la houlette de ses prétres : une “‘théocratie’
conservatrice et sereine, heureuse peut-étre... (et donc, en principe, sans histoire).

Mais le temps a fini par gagner. L irruption du monde moderne, en 1884, a
Sforcé Togo a sortir de son isolement, avec comme résultat, on le verra, une flambée
de violences.

A notre épogue, Togoville vit toujours relativement a I'écart, non par choix,
mais du fait de sa position marginale par rapport aux grandes forces économigues.
Certes le christianisme a essayé d’y maintenir une flamme spirituelle (2), mais la
vie s'est quelque peu retirée d’une cité restée essentiellement rurale et, de fait,

(1) Qui donne son nom. On a ajouté ““~ville” da U'époque allemande pour distinguer la cité et le pays.
(2) Qui aurait pu imaginer, & la naissance du protectorat, gu 'un siécle plus tard un pape se rendrait en
visite & Togoville (aodit 1985) ?



largement ‘banalisée’’. Devastes pans de sa mémoire ont maintenant sombré dans
I’oubli, tandis que d’autres aspects des anciennes structures -ceux liés d l’exercice
et dlanatureméme du pouvoir politigue (Iancienjustifiant'actuel)- ontfait'objet
de redoutables manipulations pour servir d’armes dans les rivalités contemporai-
nes, inextricables.

C’est dire combien il est difficile de travailler sur I'histoire de Togoville :
pas d’archives, hormis quelques allusions d partir de juin 1884, pas de généalogies,
car les principales fonctions étaient attribuées par divination, des traditions
contradictoires d’un quartier a l'autre, d’un interlocuteur d Uautre...

Afandina Dossé, jeune historien fraichement émoulu de 1'Université du
Bénin, s’y est risqué (1) avec d’autant plus d’ardeur gue, enfant de Togoville, il
souffrait de cette ignorance recouvrant sa cité. Pour un chercheur en sciences
sociales, étre oviginaire du lieu que l’on étudie présente certes bien des avantages
(connaissance de la langue, des lieux, des gens...), mais aussi des inconvénients
(bon gré, mal gré, on est impliqué dans | 'un des camps en présence, et les dires ou
les silences des interlocuteurs seront conditionnés par ces rapporis de force,
conscients ou inconscients). A. Dossé a recueilli ce qu'il a pu ; il a essayé de
synthétiser les bribes d'informations qu’on lui concédait et de les confronter aux
écrits disponibles. Le vésultat est encore plein de zones d ombre, en particulier les
discordances entre les structures sociales telles qu’on affirme gu’elles étaient et
telles qu’on les voit fonctionner au tout début de la période coloniale. Et cette
derniére reste, elle aussi, bien mal connue, car les conflits sont encore si britlants.
sousla cendre qui les masque, gue les interlocuteurs d’A. Dossé ont systématiquement
dévié ses questions d ce swjet. 1l a dii interrompre sa guéte a la fin de la périod
allemande, o

est dire que le travail d’Afandina Dosse, largement miri depuis sa
présentation comme maitrise, nous apporte beaucoup, et qu'il nous laisse aussi
beaucoup surnotre faim. Quelqu un d’qutre; plus tard, pourra-t-il faire mieux ? On
peut prévoir que les problémes les plus aigus auront alors perdu de leur virulence,
mais ils auront aussi beaucoup disparu des mémoires. La moisson des historiens a
venir sera sans doute différente, elle ne sera pas forcément plis riche. 4. Dossé,
petit-fils d’avéto, qui a vécu lui-méme les rites dont il parle, est sans doute [ 'un des
derniers 4 pouvoir nous retracer tous ces caracteres singuliers aujourd’ hui presque
disparus, @ pouvoir faire revivre 4 nos yeux 1’ancienne cité si précieuse aux
Togolais.

(1) Dans le cadre d’un mémoire de maitrise (co-dirigé par M. B. Tcham et 'auteur de ces lignes) soutenu
au département d’Histoire de I'Université du Bénin en septembre 1959 '



Nous avons ajouté, a ce travail d’un historien débutant, I'étude trés
rigoureuse, trés maitrisée, d 'un ethnologue chevronné : voici plus de trois décen-
nies qu 'Albertde Surgy, du CNRS frangais, s 'intéresse aux religionstogolaises, aux
Jormes des rites comme aux logiques profondes.

Son remarquable article sur le “‘roi-prétre des Evhé (1), cet avéto dont
Afandina Dossé a bien montré le role central (qu il soit vivant ou non), a été publié
dans une revue frangaise trés spécialisée (2), ¢’est-a-dire d'une diffusion nulle au
Togo, en dehors du petit cercle de ses collégues et amis d’ici. Or, malgvé sarvelative
difficulté, cette magistrale synthése mérite d’étre connue de tous ceux qui veulent
comprendre qui était ce “'roi de Togo”'.

Lesinformations d’A. de Surgy ont été recueillies autant é Bé qu’d Togoville,
ce qui explique un certain nombre des différences entre les conclusions de ces deux
documents ; mais d’autres discordances relévent surtout des aléas de toute enquéte
en un miliey si difficile, qui cultive le secret, et donc récolte le mensonge.
Divergence ou complémentarité ? Les deux points de vue permettront au lecteur de
se faire sa propre opinion, ¢ ’est-d-dire, comme tous les chercheurs en sciences
humaines, de délimiter d la fois ses certitudes, ses doutes et ses interrogations.

Lomé,

septembre 1993

(1) Selon la graphie qu ‘un certain nombre d’auteurs ont retenu, pour éviter la confision avec le *‘“w"’

anglais.
(2) ¢*Systemes de pensée en Afrique noire”, n° X, 1990.
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INTRODUCTION

Le village de Togo qui, en 1884, a donné son nom, par un traité avec
1’ Allemagne, 3 une étendue de territoire qu’ on appelle aujourd hui le Togo, doit son
nom aune hauteur. De ‘7o'’ (colline, plateau, montagne) etde “‘ago’’ (‘‘aubord’’
ou “‘au-delade’’): “Togo ', vientde “Toago’’. Certains chercheurs mal informés,
sur la foi d’informations prises hors du milieu(7), donnent une fausse interprétation
de Vorigine de ce nom. Certes, le terme ‘“Togodo™ (‘‘au-dela de V’eau™) est
couramment utilisé aujourd’hui par n’importe qui pour désigner Togoville (ou
Agbodrafo), siI’on se trouve & Agbodrafo (ou a Togoville). Dans une mise au point
sur Porigine du nom de Togo, A. Nubukpo(2) note que le pasteur K. Adjomada
faisait allusion au lac pour expliquer ’origine du nom de Togo. Selon lui, ‘7e nom
d’origine viendrait de I’ habitude qu’avaient prise les populations environnantes de
Uappeler "To-go”’, de “‘to’’ qui signifie “‘cours d’eau’’ ou “lac’’, Ces erreurs ont
été souvent colportées. Or les traditions de Togo n’ont jamais fait allusion au lac
dans’explication dunom de leur village : pour ses habitants, il s’ agitexclusivement
du bord du plateau.

Sis sur le plateau argileux qui domine le lac dans sa partie septentrionale, le
village de Togo s’étire, d’ouest en est, sur une distance d’environ trois kilométres,
le long d’un rivage qui épouse une forme convexe. Ce rivage, battu par les vagues
(par moments puissantes) et parsemé de gros blocs de morceaux de cuirasse
latéritique dégagés par 1’érosion, est dominé par un talus raid, haut de 10 4 15 m.

Togo jouit d'un climat du type guinéen, avec alternance de deux saisons
pluvieuses et de deux saisons séches. La principale activité économique des
populations demeure 1’agriculture, dont les productions dominantes sont le mais,
le haricotetle manioc. En 1884, selon les chiffres avancés par Zéller(4), Togo avait
déja 2 500 4 3 000 habitants. Le recensement de 1970 en a donné 4 200, celui de
1981 5 600. Aujourd’hui, cette population peut étre estimée 4 6 500 habitants(5).

Sur le plan religieux, la population reste largement animiste, autour de son
dieu spécifique, Nyigblin. Ce demnier existe sous deux formes : un méle belliqueux

(1) Par exemple, Robert Cornevin dans les premiéres versions de son ‘ ‘Hisloire du Togo”’.
(2) Amenké Nubukpo : *‘Contribution & I'histoire de Togoville et des Nyigblin", 1980 (p. 27).
(3) Peter Sebald : **Togo 1884-1914”, 1988 (p. 21).

(4) Hugo Zdller : “‘Le Togo en 1884”7, 1990.

(5) Y compris les hameaux environnants.
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en pays anlo et une femelle calme, pacifique et tolérante, celle des Togo. La
spécificité de ce Nyigblin a fortement influencé la population sur tous les plans :
social, économique et politique.

Selon Albert de Surgy “‘Nyighlé est le forgeron de Dieu. Il se manifeste au
ciel par des étoiles filantes et des chutes d’aérolithes. A I'aide de ses outils, il peut
briser ce qui fait obstacle d'Uarrivée des pluies et d la génération. Il libére [es
énergies terrestres (...) Le méme nom est par ailleurs donné d la divinité identifiée
par les outils du forgeron”’,

‘Togoville qui vitun peu du commerce, surtout de 1’agriculture et de lapéche,
et doté aussi d’un important collége catholique, est aujourd’hui une petite ville
somnolente, mais ol le passé reste bien vivant dés qu’on le recherche, avec ses
richesses mais aussi avec ses conflits. Le découpage en cing quartiers maintient trés
vif le souvenir des cinq villages originels.

Nous étudierons dans une premiére partie le peuplement, ses origines et les
différents itinéraires, ainsi que la fondation de Togo. Ensuite son organisation
politique, religieuse et sociale. Dans une deuxiéme partie, nous verrons les
péripéties du traité de protectorat et ses conséquences sur le peuple de Togo a
I’époque allemande.
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Carte n°2 - LES ITINERAIRES MIGRATOIRES

3

.
.
L T R N N SO

- e @
TOGO
BENIN

+
e

+

+

+

e ' ‘ ++++24+4 frontieres actueles
NOTSE“ ‘ o o VErsion Tado
: essceqp versions Notse
5 10 20km
. d 4 -
GAME g
3
-. %
GAPE q’

: L T R RTY (4 LR REEIRLL LA .
; W
* % 7 *

( ) (?) P AGBANAKIN§

. OGOV|LLE1§> - %

. -'_“, > %‘%G
) S = :

- ...” % 7‘{}' 1%‘

rretts ,.G/ % %

/ ORSTOM 1993



[s]
Tsévie
"
A
&
%N,
3 ",
Iy N
X S
X
ot %«
P

Carte n°3 - LE "ROYAUME" DE TOGO
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Carte n°4 - PLAN DES QUARTIERS
DE TOGOVILLE
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PREMIERE PARTIE

LA NAISSANCE DE TOGOVILLE

CHAPITRE 1

ORIGINES ET CHEMINEMENTS

A. - LES ORIGINES
Qui sont.nos ancétres 7 D’ou sout-ils venus pour s’installer & Togo(ville) ?

En réponse a ces questions, les traditions sont unanimes a reconnaitre que
* lesancétresde Togo sontdes Adja7). Elles évoquent des itinéraires différents, mais
elies ne remettent pas en cause leur appartenance & une méme origine. De toute
“fagon, il est impossible aujourd hui de retrouver avec certitude les composantes de
¢e' groupe de Togo : s’il 'y avait eu des différences, elles ont été effacées par
~ T’adhésion a Nyigblin.

M. Sovéadi (vieillard originaire de Togoville, quartier Xétsiavi, demeurant
4 Adjassémé) :Au début, Togo s’ appelait Toago. C’est un pays adja. Quandnos
ancétres ont quitté Tado, ils sont arrivés d un endroit appelé Djassé(2), et ils s’y
installent. Aprés un long moment, ils omt quitté ce lieu pour arriver d Togo.”’

M. Dossé Sémégnon (sous-chef de quartier, notable du chef Mlapa, résidant
a Xétsiavi-Apégamé, pére de V'auteur) : “‘On nous a dit que nos ancétres sont des
Adja, venus du pays adja au Dahomey. Ils s installent d’abord a Adjassémé ou ils
ont passé un temps assez long avant d’arviver a Togo...”’

(1) Ou dja, peuple de la région de Tado, 100 km phis au nord, a la frontiére Togo-Bénin, d ot sont issus
les Ewé (qui ont transité par Notsé), ainsi que les Fon et plusieurs autres peuples du Bénin.

(2) Sans doute **Adja’ et **si’” : *‘I’caudes Adja”’, mais on peut aussi comprendre **lalimite des Adja”,
¢’est-a-dire lafinde leur voyage. Appelé aussiAdjassémé (“‘Somé’” : ’endroit, la demeure), sur le cordon
littoral, c6té lagune, au sud-est de Togoville (c’est 1d que se trouve foujours la "forét sacrée’’ de
Togoville).
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M. Foly-Notsro Mawougbé (notable du chef Mlapa, demeurant a
Dokoumé) : “Les ancétres fondateurs de Togo ne sont pas venus de Notsé, comme
le disent certains. Je ne me rappelle pas exactement larégiond on ils viennent. Mais
Jje sais que c’est du Dahomey. Avant d’arriver a Togo, ils ont passé un temps d
Adjassémé...”’

M. Amégandjin (vieillard se disant d’une centaine d’années, demeurant 3
Ayakapé) : ““Les Togo sont venus d’un pays lointain pour s ‘installer en pays adja...
1Is sont arrivés @ Numahémé(1). De 1a, ils sont partis s'installer a Kpessi, au bord
du lac Togo, ou ils ont passé un temps assez long avant de venir 4 Togo...”’

M. Tagodoé Sossouvi (chef du quartier Xétsiavi) : “"Nos grand-péres ont dit
qut'ils sont des Adja venus du Dahomey. Avant d’arrviver a Togo, ils ont vécu d
Adjassémé...”’

Dansunentretien avec certains notablesd’ Ayakapé, dont Sépénou Aposhina,
Sépénou Agbaza et Kossi Gaspa, ceux-ci ont dit : ‘Les Togo sont venus d’Israél.
Puis ils se sont installés en Egypte(2). De la, ils sont arrivés au Nigéria(3), puis
arrivent ¢ Oyo et remontent qu Niger, otl ils ont vécu avec les Zamangma(4). Du
Niger, ils sont arrivés a Adja, puis a Tado... Ils ont poursuivi leur chemin pour
arriver d Amédéhoevé(5), de ld ils sont venus a Kpessi. C’est de Kpessi quils sont
venus pour fonder Togo...”’

Plusieurs autres personnes racontent des versions semblables, qui font des
aicétres de Togo des Adja, les uns venus par Notsé, les-autres non. Noys avons
enregistré ces informations comme telles, sans chercher & les critiquer tout.de suite.
S’agit-il d’un seul groupe culturel qui, lors des migrations, se serait divisé avant de
se refusionner au lieu ol on le trouve aujourd’hui ? Les traditions de migrations a
partir de Notsé, qui caractérisent les Ewé, ont trés fortement influencé la majorité
des populations du Sud du Togo. Les gens de Togoville se disent en général Ewé,
donc nombreux sont ceux qui revendiquent d’étre passés par Notsé. Pas tous .. -
cependant. ’

(1) Actuel Gbodjomé, au sud-cuest de Togoville.

(2) Reconstruction idéologique banale dans les milieux christianisés africains.

(3) Bénin-city, précisent-ils. On rejoint ainsi des hypothéses phis vraisemblables : une migration pays
yoruba-Kétou-Tado.

(4) Haoussa. C’est chez ces derniers que les Togo (ou Nyigblin) ont appris la tradition du tam-tam en
calebasse (voir ci-dessous).

(5) Prés de Ghodjomé.
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B. LES ITINERAIRES ET LES HALTES

1.- La version Tado

M. Sovéadi : “Nos ancétres ont quitté Tado et descendu le Mono pour
s'installer a Pla (1), o ils ont vécu avec les Pla d’Agbanakin. Ensuite, ils ont pris
le chemin de 1'ouest, ne sachant pas ot aller. Ils sont arrivés au bord d’un étang
appelé Adjassé. 1ls se sont installés d Adjassémé, oit ils ont trouvé une place pour:.
leur Nyighlin..."’

M. Tagodoé Sossouvi: “‘Quand nos ancétres ont quitté le Dahomey, ils sont
arrivés d Tado et ont descendu le fleuve Mono. Hs ont vécu un temps avec les Pla
d’Agbanakin. Apres, ils ont pris la route de [ ’ouest et sont arrivés d Kuénou(2). C’est
ict qu’ils ont traversé la lagune pour arriver 4 Lavatamé(3). Aprés, ils se sont
installés a Adjasséme...”’

Sur treize personnes que nous avons interrogées, six nous ont affirmé que les
migrations a partir du pays adja avaient directement abouti & Adjassémé. Selon ces
traditions, le groupe de Togo porteur de dieu Nyigblin aurait descendu le fleuve
Mono pour arriver 4 ‘‘Pla’’. C’était de 14 qu’ils auraient suivi une autre direction,
vers I’ouest, cherchant une terre d’asile au bord de 1’océan.

Cette migration qui aurait abouti a Adjassémé ne se serait pas déroulée sans
discontinuités. A chaque étape, des populations se seraient fixées définitivement
dans certaines localités pour y fonder des entités villageoises. Ce qui serait
indubitablement le cas de Kouénou. Or,selon les traditions reconnues, Kouénou est
une cité mina qui aurait été fondée par Aduayom ; nous savons par ailleurs que.
I"installation des Guin/Mina dans la région serait postérieure a celle des Ewé, mais. ..
qu’ils se seraient imposés aux autochtones au point de les absorber.

2.~ . La variante Notsé

M. Apélété Honou (notable du chef Mlapa, demeurant a Dokumé) : “‘Quand
nos ancétres ont quitté Tado, ils sont passés a Notsé, ou ils ont trouvé Agokoli. Ils
avaient vécu ensemble a Ameédjopé(4). Mais I'accueil d’Agokoli (5) était si sévére
qut’ils ont été obligés de repartir. lls sont arrivés @ Tsévié, apres.avoir passé par
Gapé et Gamé. A Tsévié, ils se séparérent du groupe anlo (6) pour prendre la

(1) Région des Xwla, autour du bas Mono (chef-lieu politique et religieux ; Agbanakin, port principal :
Grand-Popo).

(2) Entre Zalivé et Djankesse.

(3) Lavatamé ou Lamatamé, entre Kpémé et Aného.

(4) Amé = étre humain ; djopé = naissance ou lieu de provenance, d’ou Amédjopé = lien de naissance
de I’'Homme = Notsé dans la tradition éwe.

(5) La “‘méchanceté’’ du roi Agokolide Notsé comme cause unique de l'exode des Ewé doit évidemment
&tre comprise comme un mythe politique : le refus par les Ewé d’un Etat centralisé.

(6} Qui continue vers les lagunes du delta de la Volta.
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direction de I’est. Apres avoir longtemps marché, ils arvivérent au fleuve Mono et
sont descendus jusqu’au village pla d'Agbanakin. De 14 ils ont repris la direction
de l'ouest et ont continué la marche jusqu’a Kouénou. Ils ont trouvé un homme(1)
et [ui ont demandé de les aider a traverser le lac. L homme accepta d condition
qu'un membre de leur groupe lui soit donné pour Iui servir de proie. On le lui
accordaetil renditle service demandé. Lamarche a continué, toujours en dirvection
de 'ouest, jusqu'au bord d’un étang qui est connyu awjourd hui sous le nom de
Lavatamé. De Id, ils viennent s'installer @ Adjassémé puis aprés un long séjour,
viennent fonder Togo...”’

M. Dossé Sémégnon : “‘Quand nos ancétres ont quitté Adja, ils sont venus
a Notsé. Mais comme Agokoli était méchant, ils sont passés par ici (direction de
l'est), puis sont passés tout prés du Mono pour arviver @ Agbanakin. De ld, ils ont
repris la marche vers [’ ouest pour arriver a Kouénou. C’est ici qu’ils ont traversé
la lagune pour venir d Lavatamé. Apres, ils se sont fixés a Adjassémé...”’

M. Foly-Notsro Mawougbé : ““Lorsque les ancétres ont quitté Dahomey, ils
sont arrivés a Notsé. C’est @ Notsé qu'ils se sont séparés. Ills sont passés par
Gadjin(2). C’estld qu’ils ont traversé le lac pour's installer d Togodo(3), puis pour
s'installer a Adjassémé. Ensuite ils ont fondé Togo..."’

MM. Sépénou Aposhina, Sépénou Agbaza et Kossi Gaspa : “"De Notsé, nos
ancétres sont arrivés d Agoé (&), ot ils se séparent des Anlo pour venir a Bé. De Beé,
ils sont venus d Amédéhoéve, puis ils s 'installent d Kpessi (ou Afotonou). De Kpessi,

e s'instaflent o Toge.

A lalumiére de ces informations, les itinéraires et points de halte des divers
groupes fondateurs de Togo coincident & certains moments. Certaines traditions,
dont celles de Apéiété Honou et de Dossé Sémégnon, disent que les populations de
Togo ont fui leur lieu d’origine avec un dieu protecteur. C’est 4 la recherche de ce
dieu que les autres populations ont voulu suivre les pas de ceux qui les avaient
devancés. Telles sont ces traditions, mais I’exode en groupes constitués est peu
vraisemblable, Ce qui parait plausible serait des migrations en petits groupes isolés,
aintervalles de temps longs etirréguliers. Les derniers se seraientrenseignés aupres
de ceux qui §’étaient fixés pour suivre les pas de ceux qui continuaient 4 avancer.

En tous cas, on retrouve aujourd’hui ces populations & Togo. Le passage de
certains groupes par Notsé, sans étre impossible, parait cependant plutSt une
reconstruction idéologique pour rattacher les Togo au peuple éwé. Sans étre trop
affirmatif, nous dirons que certaines composantes de la population de Togo sont

(1) Notre informateur appelle cet homme un *“toto”’, responsable de Ia lagune ou du lac. Ce ““tote”” était
en réalité, nous dit-il, un crocodile. (0 = o ouvert, comme ‘‘port”).

(2) Entre Akoda et Agbatokopé.

(3) “De l'autre cité du tac™”.

(4) Agoényivé, au nord de Lomé.



23

adja et d’autres éwé, étant entendu que, de toute fagon, leur origine lointaine est
commune et qu’il y a eu, depuis, fusion étroite. :

; La tradition de Apélété Honou, qui signale la présence d’un ‘‘roro”’
réclamant un membre du groupe des migrants, est 4 élucider. Nous savons que les
traditions cherchent aidéaliser les événements. De ce fait, on pourrait imaginer une
population déjainstallée dansles parages et qui aurait voulu marquer ainsi ses.droits.
Roberto Pazzi(1) a déja noté que les Xwla/Pla avaient occupé une grande partie des
terres depuis Agbanakin jusqu’a Aflao. A la lumiére de cette remarque, il est
possible que ce fit un pécheur pla. Mais nous sommes 13 dans le domaine des
mythes, et de la peur que provoque I’eau, avec ses divinités gardiennes, sur des gens
qui viennent de 'intérieur. AinsiI’octroi d’un homme au ‘‘fofo’’ fait-il penser ala
1égende baoulé ot lareine Pokou fut obligée de donner son enfant au fleuve Comoé
pour ouvrir la voie & son peuple.

C.  LES CAUSES DES MIGRATIONS

Les traditions qu’on appelera ‘‘éwé’’ évoquent toujours les mémes causes
que celles des autres Ewé : le départ de Notsé est 1ié au pouvoir absolu d” Agokoli,
comme 1’ont analysé Nicoué Gayibor(2) et Roberto Pazzi(3). Elles ne présentent
aucune originalité, ce qui n’est pas un critere de véracité.

Pour les traditions “‘adja’’, ¢’est-a-dire celles dont la migration va directe-
ment de Tade & Agbanakin et & Adjassémé, les raisons évoquées sont liges a des
guerres et 4 la richesse de Nyigblin, enviée par les voisins(4). Ainsi selon A.
Nubukpo: “‘Ce quiest siir, ¢ 'est que les Nyighlin(5), devenus trés riches et puissants
a un moment de leur histoire, ont suscité la jalousie des clans voisins. Ces
collectivités voisines se sont donc liguées contre les Nyigblin, ce qui a entraing le
départde ces derniers... Ils étaient toujours persécutés a cause de leursrichesses...”’

K. Amétozion évoque la méme cause dans ’anecdote suivante : “Le'roi de
Dan-homé ou Agbomé prépare une guerre contre les Nyigblin afin de les réduire
a sa dépendance. Un soir, leur chef spirituel fait un réve bizarre pendant lequel il
voit un python royal se changer devant lui en un jeune guerrier prét pour livrer un
combat... Malgré ses incantations, le guerrier ne disparait pas, lui ordonne le calme
etdit: “‘Tune dormiras pas plus de deux autres nuits en pays adja, car une calamité
guette ta tribu. Le roi de Dan-homé nourrit des desseins malveillants contre toi et
les tiens. Tu donneras I'ordre de décortiquer toutes les céréales en réserve et de
préparer clandestinement le départ.”’ Et ils partirent.”’(6)

(1) R. Pazzi : ““Introduction a ’histoire de I’aire cultarelle adja-tado™, 1979.

(2) ““L’aire culturelle aja~tado des origines a la fin du XVIIIE siécle™, 1985,

(3) ““Note d’histoire des peuples aja, éwé, gen et fon’’, 1973. (p. 24).

(4) Les traditions de Notsé et de Tado ne parlent pas, elles, de guerres anciennes.
(5) Le peuple est identifié a son dieu ou esprit et appelé de son nom.

(6) K. Amétozion : **Togoville des sidcles aprés”, 1974 (p.13).
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Comme on le voit, les causes des migrations auraient été surtout liées 4 des
guerres, nées de 1a convoitise de peuples militairement puissants mais démunis qui
cherchaient a s’accaparer des biens matériels de leurs voisins mieux nantis. Mais
d’autres causes, non évoquées ici, auraient également poussé les peuples a migrer.
11 s’agirait, entre autres, du surpeuplement de la cité, de 'insuffisance des terres et
de crises politiques ou institutionnelles. (Outre larichesse évoquéé par les différen-
tes sources pour justifier la convoitise des peuples voisins, il y a lieu de considérer
également la paix, autre valeur enviée.) «

En effet, Togo compte cing quartiers(1), dont deux portent le nom de leur
ancétre-fondateur, alors que les trois autres noms sont 1iés A desévénements, comme
onle verra plus loin. De ce fait, vouloir se fonder sur deux quartiers pour déterminer
le fondateur de Togoserait faire preuve d’unjugement hatif. De méme vouloir partir-
de la situation politique de Togo depuis I'arrivée des Allemands, c’est prendre
Phistoire a ’envers.

Cette mise au point s’avére nécessaire, car, dans les travaux de Gayibor et
de Pazzi, le rdle principal dans la migration du clan de Togo, quels que soient
Porigine et I’itinéraire suivi, a été attribué a I’ancétré Gala, dont la maison a donné
le nom du quartier Galapé. En tout cas, pour étudier I’histoire de Togo, il convient
de tenir compte aussi de I'importance de chaque quartier sur le plan religieux, du
role joué par les lignages dans Iintronisation des prétres, du prétre-roi de la forét
sacrée et du dufio(2). Nous n’y trouvons aucun réle, aucune responsabilité pour
I’ancétre Gala, et méme pour ses descendants, comme on peut le constater 2
Xétsiavi, chez Gbago et ses descendants chargés de coiffer les avéin(3) et les
voduno(4) au moment de leur intronisation. Pourtant, les travaux de Roberto Pazzi,
d’ Amétozion et d’autres chercheurs rapportent que I’ancétre Gala fut le conducteur
du clan de Togo jusqu’a'’embouchure du Mono, ot ils furent initiés au culte
Nyigblin(5). Ensuite Gala dut aller jusqu’a Be, ‘ou il cacha son avéfo, avant.de
revenir explorer le bord septentrional du “Gbaga” (lac Togo), et de conduire le
groupe sur son emplacement actuel. Nous avons recueilli des traditions semblables
dans les quartiers Galapé et Ayakapé: :

M. Améganvi Kossi (notable a Ga]ape) “Gala a conduit le peuple de T ogo
depuzs Notsé. Il est passé par Mono. C’ést lui le premzer a traveraer fe lac...

MM. Sépénou Aposhina, Sépénou Agbaza, Kossi Gaspa “Les conducteurs
du groupe de Togo sont Gala et Ayaka. Ils s installent d abard aAmedehoeve puis

(1) Les textes allemands parlent en i 884 des "villages de Togo’” (**Togodorfer”’). Cf. en particulier P.

Sebald.

(2) Chefdu village (du = village et fio = chef ou roz) Le du-ho aTogo étaiten méme temps vodu-fio. (voir
plus loin). i

(3) Chefde la forét sacrée (“*avé™ = forér; *‘to” = pere)

(4) Prétres.

(5) Sans avoirun caractére expressément aquatique, on constate que, au Togo comme au Ghana, le culte
de Nyigblin ne s'éloigne jamais de I'eau douce (lacs et riviéres).



25

a Kpessi: Comme Gala est chasseur, il vient chasser d Togo. Peu aprés il se voit
obligé de s’installer avec son groupe. C’est lui le premier d traverser le lac...””

M. Sédo Komi (Xetsum) “C’est Gala qui a conduit nos ancétres depuis
‘Notsé jusqu'd Togo...

M. Amégandjin (Ayakapé) : “‘Gala et Ayaka ont conduit les Togo jusqu’d
Kpessi. De Kpessi, Galavenait d Togo pour faire son champ. Pey aprés, il a décidé
de rester dans son champ et fonde ainsi Togo...”’

Lorsd’unvoyage vers Togoville, nous avons rencontré en chemin quelqu’un
du village de Kpessi, M. Ekouhoho Yao Mawuhkphm quinousa aussi affirmé que
Gala et Ayaka ont fondé Togo.

Comme nous le constatons, ces récits viennent pour la plupart des quartiers
Galapé et Ayakapé. Or, a Xétsiavi et Dokumé, les versions sont tout autres.

M. Apélété Honou (Dokoumé) : “‘Quand nos ancétres ont pris la route pour
venir a Togo, c’est Togbi Agbogo qui les a conduits. Arrivé a Aa’jassémé Agbogo
installe I’autel de ["avéto dans la forét. Peu apres il transfére autel a Be, ou il
cache [’avéto...

M. Akakpo Hodo(7) : ““Togbi(2) Agbdgo a conduit le peuple Nyighlin a

Togo...

Les mémes versions qui font de Agbogo le conducteur du peuple Nyigblin
de Togo sont également rapportées par Nubukpo. Selon lui, Toghi Agbogo Siwu est
le chef supréme de la collectivité et responsable des cérémonies d’intronisation de
Pavéto, A Xétsiavi Kpota, Messan Ate dit que Togbi Fe(3) est le fondateur de la
collectivité.

It est clair que tous les clans cherchent & attribuet le rdle principal 4 feur
ancétre. Dans I’état actuel de nos recherches, il nous parait plausible que Togbhi
Agbogo et Toghi Fé sont les principaux leaders du clan Nyigblin. Cependant, nous
n’excluons pas les versions qui font de Gala et Ayaka les responsables d’un autre
groupe. Les diversestraditions peuvent étre vraies simultanément, puisque Togoville
est 4 I’origine une addition de groupes distincts.

Une information recueillie par Roberto Pazzi(4) semble apporter des
informations intéressantes. ‘‘L’ancétré Gala conduit ce groupe éwé, venant de

(1) Notable du chef Mlapa, chef de quartier Dokoumé.
(2) Grand-pére, ancétre, par extension : chef (Ggé).
(3) Nubukpo le reconnait comme l'un de ceux qui ont conduit le groupe. Il est le rpspon.sable du siége

ancestral, fondateur de Xétsiavi Kpota et chef d’Akuiganu.
(4) ““Introduction...”” (op. cit.).
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Nwatye (Ouatchi), tout au long du littoral, de I’embouchure du Mono jusqu’d
Dancien emplacement xwla d’Agbodrafo’’(1). Plus tard, Gala explore le bord
septentrional du lac, qui apparait escarpé comme une chaine de collines, et invite
son groupe abatir le village 41”abri de ces collines. Le mot Togo serait ]’ abréviation
de: “‘miayito-godo”’ (‘‘nousallons au-delade lacolline’’). Selon cette information,
I’ancétre Galane serait pas venu directement du pays adja, mais probablement venu
a Agbodrafo aprés I’installation des groupes adja.

Mais, si Gala était le premier & s mstaller a Togo avec son groupe éwé,
pourquoi n’a-t-il pas organisé le village et pris son commandement ? Comment les
voduna sont-ils artivés & prendre en main la direction des affaires du village sans
qu’auncune parcelle de pouvoir ne lu1 revienne ? Autant de questlons qui suscitent
d’autres réflexions sur la fondation du village de Togo. Eneffet, souventen Afnque
un groupe installé en premier est par la suite dominé par de nouveaux venus qu’il
aaccueillis. Ce phénoméne est remarqué chez les Alu et les Azanu de Tado(2). De
la méme fagon, pour le cas de Togo, le groupe de Gala peut avoir été le premier 4
s’installer et, par la suite, s’étre retrouvé dominé par les Adja porteurs de Nyigblin.

Ces différentes traditions nous aménent a reconnaitre un fait évident. Gala
et-Ayaka sont passés par Kpessi et leur installation a Adjasseme est, dans I’état
actuel de nosrecherches, douteuse. Actuellement, les villages de erss;, Gbodjomé
st autres sont surtout dominés par des familles de Galapé et d’ Ayakapé, tandis que
les terres d’ Adjassémé appartiennent effectivement aux familles de Dokoumé et de
Xétsiavi. (Ce constat nous a été confirmé par M. Ekouhoho Yao, de Kpessi, selon

lequel Kpessi, Dagud, Amédéhocvé sont peuplés de familles d”Ayakapé et de
Galapé.) »

1l apparait donc que, grosso modo, les quartiers orientaux de Togoville
(Dokumé et Xétsiavi) se référent essentiellement 4 une derniére étape a Adjassémé,
au sud-est de Togoville, avec comme leader Agbogo. Les quartiers occidentaux
(Ayakapé et Galapé)(3) se référent plutGt 4 une origine au sud-ouest, sous la
direction de Gala. Mais nombreuses sont les interférences. En particulier le théme
du passage par Notsé se retrouve épars dans les deux groupes de traditions, ce qui
renforce la suspicion qu’il s’agisse d’une reconstruction idéologique a posteriori,
dans le but de fondre les Togo dans le prestigieux peuple éwé.

Tous les peuples de Togo se sont donc tout d’abord installés au sud du lac
Togo, dans les villages cotiers, depuis Adjassémé jusqu’a Abobo. L3, les terres
sableuses ne permettent pas de bons rendements agricoles : cela a dl aussi compter
quand ces peuples ont jugé bon d’aller s’installer au nord du lac, sur la ““colline”’
de terre argileuse. Les cinq quartiers de Togo sont au départ cinq villages et donc

(1) Pazzi fazt remarquer que c ‘est la forét sacrée oi les anciens ressortissants de Tado avaient installé
leur vodou ““Zonou’’

(2) Gayibor N. : op. cit )

(3) Aucune information dans le trop petzt quartier d’Assiko.
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cing traditions différentes. Mais 1'unification par le culte de Nyigblin semble avoir
laminé celles-ci. C’est pourquoi les différences ethniques, et méme claniques, ont
été aujourd hui gommées pour former un seul “*peuple togo™’. C’est un phénomeéne
qui ressemble a V'épisode du “‘synoesis> d’Athénes : la fusion volontaire de
plusieurs peuples dans une cité unique, qui devient la patrie de tous.



28



29

 CHAPITRE II

- LAFONDATION DE TOGO

A.  LES RAISONS

Troisraisons expliquent donc la fondation de Togo A partir des villages situés
surle cordon littoral entre le lac Togo etlamer : d’abord lanécessité pourles adeptes
de Nyigblin d’un calme absolu, ensuite la recherche de sols fertiles, enfin le goiit
de la chasse.

Toutes les traditions que nous avons recueillies affirment que la forét
d’ Adjassémé offre un climat d’insécurité du fait de ses nombreux singes, qui font
beaucoup de bruit. Le dieu Nyigblin ne devait pas habiter un milieu bruyant. C’est
pourquoi on aurait décidé d’installer certaines branches de Nyigblin & Togo, tout
en gardant I’autel du grand prétre dans la forét.

La bande cotiére comprise entre la mer et le lac est sablonneuse. Quels que
soient les efforts, les récoltes demeurent toujours médiocres. C’est pourquoi, disent
les traditions, “‘nos ancétres ont ¢té obligés de venir s’installer sur la terre
argileuse, beaucoup plus fertile, on ils espéraient mieux vivre’’.

Enfin les traditions (que ce soit de Kpessi ou d’ Adjassémé) affirment qu’il
y avait beaucoup de chasseurs au sein du peuple migrant.

Voici une version rapportée par A. Nubukpo :

““De Adjassémé, on voyait sur l'autre vive dulac une colline. Un jour, l'un
des principaux piliers de la collectivité Nyigblin, nommé Toghi Gbago, qui était
chasseur de métier, décida de traverser le lac, ce qu’il fit sans grande difficulté a
['aide d’une pirogue de rénier(1). Il visita ensuite la forét qui couvrait le flanc et
le sommet de ladite colline. A son retour, il dit aux siens ‘“Toagodzi nyo nto’’, ce
qui, littéralement traduit, signifie *‘c’est trés bien dy coté de la colline’’. Aprés
Dlusieurs visites successives des lieux, la population décida unanimement d’aller

¥ habiter...”'(2).

(1) ““Agokpowu’".
(2} Op. cit. p. 15.
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A Ayakapé, MM. Aposhina, Agbaza et Kossi Gaspa affirment que Gala
quittait Kpessi pour venir chasser & Togo, avant de décider de s’y installer,

B. RAPPORT ENTRE TOGO ET LES
VILLAGES DE BAGUIDA ET DE BE

Les villages de Togo, Baguida, Bé, et bien d’autres encore, vénérent un dieu
commun, Nyigblin. Est-ce 4 B& que se sont d’abord installés les adeptes nyigblin
avant de se répandre dans les autres villages ? Ou bien est-ce d’abord a Togo ?

Dans les trois villages, les versions sont contradictoires. Les Bé disent que
¢’est de Bé que sont partis les gens de Togo et que, en aucun cas, ils ne reconnaissent
un droit de souveraineté de Togo sur Be. Or, selon les traditions recueillies a
Togo(l), Toghi Agbogo, ayant installé le grand prétre avéto Huva dans la forét
sacrée, constata que I’insécurité ne pouvait pas permettre audieu Nyigblin d’y vivre
en paix. Pour cette raison, on décida de transférer I’autel du dieu 4 un endroit plus
caché et plus sir.

““Un soir, peu aprés la tombée de la nuit, Toghbi Agbogo et certains adeptes
se sont mis en route pour une destination inconnue. Il est entendu par toiite la
communauté avant le départ que le " 'voi’”’ ne foulerait pas le sol pendant le voyage,
car ses pouvozrs' s’en iraient(2). Tout au long du parcours, des Sfemmes ddeptes
appartenant a la suite royale déroulent devant le grand prétre des nattes sur
lesquelies il et invite a marcher. Au troisiéme chani du coy, le rol avéto dit uux
siens : *‘mibé mia do alo...”’ ce qui signifie “‘cachons-nous pour dormir’’. Cet
endroit est entré dans I'histoire des Nyigblin sous le nom de Beyido(3), et qui est
connu aujourd "hui sous le nom de Baguida. Le soir veny, ils ont repris la marche
pour parvenir en fin de compte a une forét dense. Ils s’y installent et le grand prétre
déclare “‘mivabé’’, ¢ est-a-dire : “‘nous sommes venus nous cacher’’. L endroit ou
il prononce cette phrase est connu aujourd hui sous le nom de Be...””

La tradition(4) rapporte aussi que ceux qui sont poursuivis par des malfai-
teurs viennent se réfugier a Togo, les prétres nyi gblin lesconduisent auprés du grand
prétre avétp, etleur demandentde se cacher: “mi béleafisia’’; ‘‘cachez-vousici’’
d’oti le nom de “‘Bé’’ (prononcé Be). ,

A Baguida, Foly Atidéké(3) nous dit :

(1) Notamment par Nubukpo.

(2) Cette croyance est fréijuente en Afrique. ‘ \
(3) Chagque fois que le grand pretre passe la nuit quelque part, il Iazsse une divinité nynglln avant de
continuer la route. C’est ainsi qu’d Bagurda on trouve la divinité “‘Palogo’’ ; la forét o est laissée la
divinité est dénommée “‘Palogopé’’.

(4) A Togoville.

(5) Notable du chef Gassou.




31

“'Avant, nous tous, nous croyions que Bé a été fondé par les gens venus de
Togo. Mais c'estapres que nous avons lu dans les documents(1) que ce sont les gens
de Beé qui sont partis fonder Togo. Mais le culte nyigblin est plus envaciné a Togo.
Bé commande Togo, car c’est [a que s’est installé d’abord le Nyigblin. C’est la
raison pour laquelle toute cérémonie commencée d Togo se termine d Bé... ",

L’analyse de ces différentes versions appelle une plus grande attention et
nous permet de formuler les hypothéses suivantes :

1 - Supposons que ce soit de Bé que sont partis les gens de Togo. Dans ce cas, les
litiges fonciers(2) qui ont opposé les B& aux Togo se justifient, car ces litiges
n’auront pas leur raison d’étre si ¢’est de Togo que sont partis les gens pour
s’installer 4 Bé. La version de Foly Atidéké semble plausible.

2 - S’il en est ainsi, comment expliguer le fait que tout voduno de Bé subit toujours
ses cérémonies d’intronisation a Togo, avant d’étre conduit & Bé ? Comment
expliquer également le fait que I’avéro, intronisé a Togo, passe trois ans dans
I’ Agomévé avant d’étre conduit 2 Bé ? La tradition ne voudrait-elle pas que tout
commence par la source 7

Dans ce cas, I'itinéraire décrit par la tradition de Togo nous donne la preuve
que ¢’est de Togo que sont partis les gens de Bé. Si les traditions de Togo nous ont
dit que : ““Toghbi Agbogo conduit I’avéto d’Adjassémé a Bé avant de rejoindre ses
fréres d Togo”’, pour quelle raison n’a-t-il pas conduit directement I’avéro 4 Togo,
un site stratégique favorable par sa tranguillité ?

3 - Enfin, quand on nous dit a Togo que “‘on ne parle pas longtemps de Nyigblin™’,
que “‘les propos tenus sur Nyighlin ne s’achévent jamais’’ et que celui qui en
parle est obligé de dire, en fin' de compte . ““Bé ghé”’, ¢’est-a-dire : “*c’est la
parole de Bé’’, est-ce a dire que cela rappelle seulement la cachette que
constitizait Bé et qu’il ne faut pas parler fort pour ne pas étre entendu par les
envahisseurs ? Est-ce un r6le de premier plan que joue Bé dans la tradition
nyigblin-? Le probleme de dépendance cultuelle entre Bé et Togo nécessite
d’étre approfondi.

Les débats sur la suprématie de 'un sur Pautre se résolvent en fait en
analysant les textes de 1884. Si les Bé nient la souveraineté de Togo, pourquoti, le
20 juin 1884, dans les négociations pour la cession de Bé aux Anglais, les chefs de
1a localité ont-ils déclaré : .. Nous, les soussignés, sommes d’accord pour céder
notrelittoral de Beh au gouvernement de sa Majesté Britannique siles chefsde Togo

(1) Quels documents ? Certainement des textes écrits par les ressortissants de Bé exaltunt leur culture,

mais nous n'avons pas pu les retrouver.
(2) On nous a dit que récemment encore les gens de Togo venaient vendre des terrains a Bé. Les Bé ont
protesté contre ces droits fonciers.
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l’acceptent aussi...’(1). Dans son rapport  Accra, le 3 juillet 1884, R.E. Firminger,
commissaire du district de Keta, raconte ensuite : “Te 21(2), je me rendis.a
Bageidah, etj’y tins une réunion avec le chef Garsuh Nyagblodjro et son entourage
(entout 27 personnes). Il m'informa qu’il n. ‘avait aucun pouvoir, ayant été placé
ld par leschefsde Togo”’(3). De méme, lors de son entrevue avec les chefs de Togo,
4 Porto-Séguro, Firminger découvte que ‘e pouvoir réel dans le pays de Bé est
entierement entre les mains des prétres de Togo”.(4) »

Quelques mois plus tard, dans sa description des villages placés sous le
protectorat allemand, Zoller fait remarquer que. “‘dans le territoire qui se. trouve
placé d présent sous la protection de I’ Allemagne, la plupart des établissements ont
été fondés par les élements de la tribu Togo (...). Méme silarégion de Togo, ontl’on
n’a pas encore élu un successeur au feu voi Mlapa, ne constitue pas un Etat
parfaitement structuré sur le plan intérieyr, toutes les parties de cette région
reconnaissent cependant leur appartenance commune’’(5). N’est-ce pas la raison
qui pousse les Allemands & présenter Togo comme la capitale du protectorat
allemand et, du coup, 4 donner son nom au territoire tout entier 7(6).

A la lumiére de ces informations, le droit de souveraineté de Togo sur les
villages du littoral togolais est évident aux yeux des Européens au X1X¢é siécle. Les
textes de 1884 parlent donc du “‘royaume de Togo”’, qui comprend tous les villages
de I’aire du culte nyigblin. Méme les terres sur lesquelles est batie la ville
d’ Agbodrafo (Porto- Seguro) appartiennent (ou -selon les gens d’ Agbodrafo— ont
autrefois appartenu) au ‘‘royaume de Togo.”

Que disent les traditions sur la naissance de cette localité cotiere ?

ATogo, lestraditions rapportent que les Mina de I’actuel Agbodrafo avaient
été chassés d’Agoué par la guerre civile, Aussi étaient-ils venus demander asile
auprés des Nyigblin de Togo. Un terrain leur fut cédé. Par crainte d’étre encore
envahis par les ennemis qui les poursuivaient, ils avaient demandé aux ancétres de
les protéger en construisant autour d’eux une muraille. Ce qui fut fait : leur
emplacement regu le nom de *“Glimé’’(7), qui est encore aujourd’hui le nom d’une
maison a Xétsiavi. Mais ces gens n’étaientni agriculteurs, ni chasseurs. Leurs seules
activités étaient la péche et le commerce. Aussi demandérent-ils au grand-prétre
avéto deleur céderune parcelle surla cite. Ce quileur permettrait de se livrer a leurs
activités économiques et de pouvoir maintenir leur rapport avec les Européens sur
la cdte. Leurs ancétres conducteurs s’ appelaient Agbossou et Assiakoley. Le grand-

(1) “‘La naissance du Togo selon les documents de I'époque’”, textes traduits et présentés par Yves
Marguerat (a paraitre). Cf annexe L.

(2) 21 juin 1884.

(3) Ibidem.

“) Ibld 23juzn 1884.

(5) In “‘Le Togo en 1884°°, op. cit. (p. 21). Cf. annexe V.

(6) Ibidem (p. 21).

(7) *‘Dans le mur”’.
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prétre accepta la demande, donna I’ ordre au vodufio(1) de conduire Agbossouetles
siens sur leur nouveau site. On fit étendre une natte par terre et le vodufio demanda
a Agbossou de s’y asseoir et d’allonger les jambes. Le vodufio lui mit au cou le
collier nyigblin dit ayé(2). Aprés une longue bénédiction, il demanda a Agbossou
de répéter les paroles suivantes : “‘Enyé Agbo(3), me va drafo le afi sia, ava dékpé
ma démo’’ (*‘moi, Agbossou, je viens allonger mes jambes ici ; aucune guerre ne
viendra me déloger’”). Agbossou répéta la formule et, depuis ce jour, il n’a plus
jamais été menacé par une guerre et aucun ennemi n’a osé ’envahir. L’endroit ou
il allongea les jambes prit donc le nom d’*“ Agbodrafo™’.

Le R.P. Kwakumé rapporte une version similaire, avec des dates précises :
“Plus tard, en mars 1834, Kuadjo Agbosu et ses partisans, expulsés d’Aného d
I'occasion d’une émeute, vinrent d’abord séjourner a Kouénou(4), puis ils allerent
demanderun tervain auroi de Togoville, qui leur céda la plage en face de Togoville,
en date du ler octobre 1835 ; Kuadjo Agbosu dénomma leur nouvel habitat
Agbodrafo (le bélier qui s’étend les pieds, c ‘est-a-dire qui défie ses ennemis)...”’(5).

Selon Gayibor, les traditions parlent effectivement d’une crise 2 Aného (et
non A Agoué) qui aurait provoqué I’exode d’un groupe mina 4 Agbodrafo, que les
Européens appelaient Porto-Séguro(6).

Ces différents témoignages ne font que confirmer 1’appartenance de tout ce
territoire du littoral au royaume de Togo. Le rejet de cette suprématie de Togo par
les villages cétiers vient du désir de chacun d’eux d’étre totalement indépendant,
n'hésitant pas a falsifier ainsi 1" Histoire, \

En 1884, Mensah d’ Agbodrafo niait sa dépendance vis-a-vis de Togo, mais
toutes les traditions de la région disent le contraire (d’ou un antagonisme franco-
allemand aigu dans les années 1884-85).

C.INSTALLATION ATOGO : LAFORMATION DES QUARTIERS

L’installation sur les terres de Togo se fit selon certaines affinités. Laplupart
des traditions que nous avons recueillies et celles de A. Nubukpo rapportent que
Togbi Gbago, aprés avoir construit son premier campement provisoire a ’actuelle
place publique de Dokumsé, alla ensuite avec sa famille batir sa concession 4 un
endroit que des arbres géants protégeaient de leur feuillage touffu. Il fit, du
campement provisoire autour duquel il avait planté ses cultures, une ferme, un
hameau. Tout prés de sa nouvelle demeure, un grand arbre abritait la nuit un ciseau

(1) Chef des vodung, c¢’est en méme temps le dufio.

(2) Collier fait de raphia.

(3) Agbo = le bélier.

(4) Vraisemblable, puisque la population de Kouénou est mina.

(5) H. Kwakumé : **Précis d’Histoire du peuple éwe™’, 1948, (p.12).
(6) En Portugais : port sir.



34

qui, du haut de sa cime inaccessible & 'homme, dérangeait le sommeil des
immigrants par ses cris plaintifs interminables. Certaines traditions disent que
¢’était un oiseau sorcier(l) et que, aprés ses cris nocturnes, on comptait un mort le
lendemain. L’ arbre fut vite repéré et on I’incisa. Au bout de quelques jours, I’arbre
perdittoutes ces feuilles : il était mort. L’ oiseau s’en alla pleurnicher sous des cieux
plus cléments, et son départ fit dire 3 Toghi Gbago : ‘Xétsiavi’'(2). L’endroit fut
ainsi baptisé et Toghi Gbago y construisit sa demeure,  laquelle il donna le nom
d’Apégamé(3).

A quelque distance de 13, Togbi Gala, éminent chasseur, batit sa demeure et
y installa sa famille. L’endroit regut dés le départ le nom de Galapémé : *‘lamaison
de Gala”. L’extension de la ferme aurait donné le quartier Galapé.

L’actuel quartier Ayakapé fut, a 'origine, la concession occupée par le
chasseur Ayaka et son frére Hélu. Pour sa part, Toghi Anomega choisit d’installer
sa famille non loin d*un endroit nouvellement désigné comme place du marché de
Togo. 11 fonda ainsi le quartier qui s’appelle aujourd’hui Assiko(4) (dont un
informateur nous a dit qu’il fut le premier quartier fondé. Un autre affirme au
contraire que ¢’est un quartier fondé par des Pla venus plus tardivement). C’est en
tout cas le plus petit des cing quartiers.

A I’époque, rapporte A. Nubukpo, aucun nom n’était donné a la premiere
demeure de Toghi Gbago. Aprés avoir trouvé 4 B& un abri slir pour le grand prétre
avéro, Toghi Agbogo Siwu, Toghi Kakadu et Toghi Agomegarevinrent 2 Togo chez
Toghi Gbago. En faisant allugion a la difficile mission qu’ils venaient d’accomplir.
Agbogo dit a Gbago : “‘Novi, midolé kumé’’ (*‘Frére, nous sommes délivrés de la
mort”’). C’est ainsi que la premigre concession de Gbago recut le nom de ‘‘Midolé
kumé’’, qui, avec le temps, devint Dokumé.

L’histoire du peuplement de Togo est donc bien complexe. Venus d’horizons
divers, différents peuples (qui ont en fait une origine commune) ont été¢ amenés,
essentiellement sous la pression de leur foi religisuse et par sentiment de solidarité,
abatir une cité dont la civilisation repose tout entiére sur une base divine : Nyigblin.

(1} Un hibou.

(2) “L’oiseau a cessé de pleurer’’.
(3) ““La grande maison”’.

(4) “Prés du marché’’.



DEUXIEME PARTIE

LA CIVILISATION DE TOGO
A L’EPOQUE PRE-COLONIALE

CHAPITRE 1

LE CLERGE DE L’AIRE NYIGBLIN
A, I’AVETO

L’aire du culte nyigblin(l) est dirigée par un clergé hiérarchisé. Au sommet
de la hiérarchie, se trouve le grand-prétre, pére de la forét sacrée d’Agomévé-
Adjassémeé et de celle de Be. La plus grande partie de larégion de I'extréme sud du
Togo ot I’on vénere le dieu Nyigblin se trouve donc sous sa domination. Ce grand
prétre porte le titre d’avéfo et teprésente P’autorité 4 la fois religieuse et politique.

1.-  Pouvoir religieux et pouveir politique

La suprématie de I’avéro s’exerce essentiellement a travers le domaine
spirituel ; il ne sort jamais des foréts sacrées dont il est le gardien. Son immense
pouvoirreligieux est symbolisé parune canne magique appelée ‘‘¢homé-détsi’’, qui
lui permet de faire des prodiges. L’avéto a pour impérieux devoir d’éloigner les

(1) Cette aire comprend les villages de Togo, Epkui, Bé, Abobo, Agoényivé, etc.

Dans son Introduction & Ihistoire de I'aire culturelle adja-tado, Roberto Pazzi détermine les limites de
cette aire enécrivant : **dans’arriére pays, 'influence nyigblin de Togo couvre la région des rividres qui
alimentent le lac Gbaga (lac To go) A l'ouest du Zyo, cette aire comprend tout le peuplement avé (forét),
depuis Tové (““Forét de la rivire’”) jusqu’a Tovcgan en passant par Noéfé, Xéxé, Aﬁdenylgba, Dzolo,
Kévé, Adjanu ; 4 P'est du Haho, 'influence rejoint les Waci et les Vo ; du centre, tout au Jong du Lili elle
atteint Gafé, Agbéluvoé (*“ame de vie’”) et Agbatofé’’.

1l faut noter que, dans ces villages cités par R. Pazzi, ,l ‘organisation politique et religieuse n’est pas la
méme qu’a Togo. lls ne disposent pas de voduno, mais ils vénérent seulement le dieu Nyigblin a travers
le python.
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malheurs de son peuple et de faire fructifier la nature. Son r6le historique est
d’intégrer & son peuple les exilés ou les déracinés(]). Il est le responsable du ‘ “bain
du pardon et de purification’’(2). L’avéto ne sort pas de sa chambre pied-nu.
Personne, saufson adjoint, le fio novi(3), ne doit voir sa téte sans chapeau et ses pieds
sans chaussures, symboles dupouvoir. Il est habillé d’une sorte de soutane. A propos
de lui, Albert de Surgynote : **... On venait et on vient towjours de loin Iui demander
protection, de sorte que son rayonnement déborde les limites du territoire qu'il
contréle (...). En sa qualité de personnage sacré, l’avéto ne peut plus avoir un
contact direct avec la population. Les visiteurs gui viennent requérir ses conseils
ou plutét sa bénédiction doivent s adresser d lui en passant par un ou souvent deux
porte-parole successifs qui ont aussi d leur transmettre ses réponses (...). Sa mission
est de faire planer sur ses sujets une atmosphérve bénéfique. Il est moins ld pour
prendre des décisions concrétes que pour faire régner la concorde’’(4). Vu
I"importance de son rdle en matiére religieuse, il y a lieu de constater que I’avérto
n’a pas le monopole du culte de Nyigblin, dont sa période de régne ne constitue
qu’un temps fort. Outre la forét ou il séjourne, on compte a Togoville plusieurs
sanctuaires ordinaires de Nyigblin (voir plus loin).

Tout comme pour les “anvigbafio’” de Tado et de Notsé, une grande partie
du pouvoir politique échappe en fait & ’avéfo au profit de son ‘‘ministre”’, le
fig novi, qui a droit  toute considération, qui est son porte-parole, son remplagant
en cas de besoin. Selon Komlan Agbetiafa(5), le fio novi est celui qui gére tous les
biens de la forét, y compris ceux qui appartiennent personnellement au chef.
Indépendammentde’avéro, un pouvoir exécutif fonctionne dans les cités (Togoville
et Be) assuré par un conseil de voduno et des notables de quartiers. 1.’ avéto parait
donc totalement étranger au gouvernement pratique .de ses sujets, puisque la
population se passe de ses services pendant les nombreuses années de I’ interregne,
lorsqu’il décéde.

2. - Les composantes de la cour de Pavéto et leur rile

On distingue, dans la cour du grand-prétre, un grand nombre de servantes ou
adeptes réparties en deux catégories : les adeptes majeures, appelées fiosigan ou
fiogan, et les- adeptes mineures, nommées ad]abemw ou dzamassivi, selon
Pexpression des Bé. = :

Figgan et adjabessivi forment Uentourage de 'avéro dans la forét. Les
premiéres, plus gées, 1’assistent dans sa vie refigieuse ; les secondes assurent les

(1) Ce sont généralement des esclaves qui fuyaient leur maitre et cherc, -haient un lieu de réfuge.

(2) L’avéto et certains voduno disposent d une eau bénite qui leur sert & laver le péché de ceux qui n’ont
pas respecté Ja tradmon (par exemple, en fuant un python symbole de Nynglzn) Nous appelons, avec
Amétozion, ce rite d’ablution le “‘bain du pardon et de purification’’

(3) Fig = chef: novi = frére : “‘le fréve du chef” ; en effet, ¢’est toujourv un trés proche parentde I'avéto.
(4) A. de Surgy : voir deuxiéme partie.

(5)K. A gbenafa *‘Les ancétres et nous, analyse de lapensée religicuse des Bé de la commune de Lomé”’
1985 (pp. 27-28).
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menus travaux quotidiens que nécessite la vie communautaire de la forét, vie qui
se doit d’étre joyeuse.

Les deux groupes d’4ge ont a leur téte une femme, I’avéno(1). C’est elle qui
regle toutes les questions féminines. Elle organise les séances de bain de purification,
qui ont lien a des dates fixes de la semaine traditionnelle. L’ avéno est responsable
de I'initiation et du comportement général des adjabessivi.

Dans 1a cour du grand-prétre, on note la présence de certaines personnes
appelées fiomedohlu. Ce sont des domestiques masculins gardés dans la forét
sacrée, au service et a la charge de I’'avérg. Ce sont des détenus évadés ou des
coupables quelconques qui se présentent dans la forét sacrée pour demander asile
au grand-prétre. Ils sont accueillis et gratifiés du collier du dieu Nyigblin ; ils
peuvent des lors sortir aisément, sans aucune inquiétude.

I1'y a également, un homme appelé déhuamé ou déwuamé. C’est lui qui a
conduit le grand prétre depuis Togo jusqu’a I’dgomévé. 11 demeure auprés de lui
jusqu’alafinde sesjours. Komlan Agbetiafa faitremarquer qu’il s’ agitsouvent d’un
proche parent (neveu ou cousin) duroi de 1a forét.

Enfin, on ytrouve les porte-sceptres du grand-prétre, qu’on appelle ayiga(2).
Ce sont des messagers au service du grand-prétre, que celui-ci envoie auprés des
voduno ou des chefs des villages de 1’aire nyigblin.

Clesttoute cette communauté qui vit dans la forét avec fe grand-prétre et qui
organise, de temps en temps, des réjouissances ot les adeptes majeures et mineures
chantent et dansent. Cette féte, qui se fait habituellement lanuit, est appelée dru ou
gli. C’est en cette occasion que les adeptes apprennent les chants et les danses
propres au Nyigblin(3). Pas de tam-tam, mais des battements de mains ; le tam-tam
est représenté par une calebasse renversée(4), frappée par une adepte majeure.

Cette tradition qui consiste 4 jouer de la calebasse est-elle empruntée aux
Zamanama du Niger, comme nous I’ont dit certains de nos informateurs(5) ? Nous
ne pouvons rien interpréter, les traditions sont bien peu transparentes.

Dans I’aire du culte nyigblin, aprés I’avéto, viennent hiérarchiquement les
vodung.

(1) Avé = forét, ng = mére : mére de la forét.

(2) Ayiga.: deayi (sceptre) et ga (responsable ou chef, en guin). Il est d noter que ce sceplre n’estpas une
canne : il est fait d’une matiére flexible emballée dans une toile noire.

(3) Les danses nyigblin n’ont rien de comparables avec les danses éwé ordinaires. Elles s’exercent en
glissant latéralement (comme certaines danses vodou des Guin).

(4) Pour renverser la calebasse, les adeptes formentun cercle et I'on ne sait pas au juste ce qu’elle font
avant de la renverser. Creusent-elles un frou ? Peut-étre.

(5) On nous a dit que lors des migrations lointaines, les Nyighlin sont passés par le Niger out ils ont vécu
avec les “"Zamanama’’. C’est la, dit la tradition, qu’ils ont appris a jouer la calebasse.
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B.  LESVODUNQ

Ne pouvant pas assurer toutes les responsabilités exigées par la diversité des
divinités Nyigblin, I’avéro est représenté dans les villages de I’aire nyigblin par les
vaduno, dont certains sont également responsables de bains de la purification. Ces
voduno détenaient également les pouvoirs politiques et religieux. Cependant, a
Togo méme, principal foyer du culte nyigblin, le pouvoir politique échappe aux
vodune au profit d’une autorité supérieure, qui est le vodu-fig ou le du-fip (voir plus
loin).

Les voduno sont coiffés d’un chapeau de raphia semi-sphérique et munis
d’une canne, symbole de pouvoir, qui leur sert a faire des prodiges. [l appartient aux
voduno d’ elolgner les mauvais esprits du vﬂ]age de faire fructifier 1a nature, de
décider des cérémonies pour que la saison soit bonne. Contrairement au grand-
prétre, les voduno n’ont pas de vétement particulier, si ce n’est qu’ils se nouent
autour des reins un pagne noir, et se déplacent pieds nus. Cette légére différence

d’habillement entre les vodung et le grand-prétre avéro est-elle fondée sur une
coutume ? A notre avis non, mais elle est seulement de régle pour exprimerle respect
et ’honneur réservés a ce dernier. C’est pourquoi, d’ailleurs, lorsque les voduno
rendent visite au grand-prétre dans la forét sacrée, ils sont obligés de se débarrasser
de tout insigne régalien. Ce qui signifie que les voduno, qui sont eux aussi vénérés
dans les villages par les profanes, vénérent i leur tour le grand-prétre en se
débarrassant, al’entrée de 1a forét, de leur canne, de leur grand pagne (saufun petit
pagne noué aux reins) et de leur chapeau. En plus, arrivés chez le grand-prétre, ils
stagenouillent devant lui. Celui-ci les accuetlle assis sur une élévation de terre. sur
laquelle est étalée une peau de panthére(/). IIs se mettent alors a battre les mains
un certain nombre de fois, en guise de salutation(2).

Contrairement a 1’avéro, les vodung peuvent sortir de leur couvent, se rendre
visite, aller au champ et méme voyager. lls ne sortent pas seuls : un vodung est
toujours accompagné de deux améganvi(3), I'un derriére et 1’autre devant, avec la
jeune fille chigai, porteuse de tout ce dont il aura besoin. Certains d’entre eux
disposent d'un ayiga (porte-sceptre).

Les voduno anraient été, A 1’époque précoloniale, au nombre de dix-sept(4),
conformément au nombre des manifestations de Nylgbhn (qui existent encore).
Mais une dizaine sont morts depuis longtemps et n’ont pas été remplacés. Leur
couvent est tombé en ruines, et les traditions n’en parlent plus gusre.

(1) Cette élévation de terre est appelée gadji ou agadji. C’est-@ l'intérieur de ce tréne, ou s’assied
habituellementle prétrede laforél, que résident, dit-on, tous lespouvoirs en sa possession. De cette place,
il commande atous les esprits et intervient aupreés de toutes fes divinités. On sait que souvent, en Afrique,
la panthére est un animal a la fois magique et royal.

(2) Ce battement des mains en guise de salutation s ‘appelle husisi. (Il est également pratiqué par les
adeptes d’autres vodou, en particulier Xevieso et Agbui.}

(3) Ce sont en quelque sorte les *‘chefs-protocole’’, qui conduisent les vodung.

(4) Nubukpo parle de douze, dont quatre femmes. :
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Voici les titres des charges qui existent encore, suivant 1’ordre hiérarchique
(contesté) et compte tenu de la responsabilité de chacun lors de lamigration depuis
le lieu d’origine jusqu’a Togo. On désigne les vodung par lenom de la manifestation
divine dont ils sont les desservants.

Améga Atoku : grand-prétre nyigblin juste aprés avéro et le dufio,
responsable des cérémonies de dépouillement(7) et de celles du sacre des grands
prétres avero. Son titre est Gbézé(2), nom qui exprime sa responsabilité et le role
qu’il ajoué danslamigration. En effet, au temps ot les Nyigblin de Togo migraient,
iln’y avait pas de route. Les prétres devaient prendre le devant pour tracer et éclairer
1a voie aux profanes. Ainsi Améga Atoku prenait-il toujours le devant, avec un
coupe-coupe qui lui servait a tracer le chemin a travers la forét, d’ot le nom de
Gbhézé. Il conserve cette responsabilité jusqu’anos jours : itlui appartient de prendre
le devant de ses pairs pour tracet le chemin(3) dans la forét ou doivent avoir lieules
cérémonies, puis de faire cesser pour quelques mois toute festivité populaire
(funérailles et autres activités) dans le village, afin de permettre aux gens de
s’occuper sérieusement des travaux champétres, enfin de signaler 1a reprise des
activités de réjouissance.

Par ailleurs, Atoku doit veiller ala fécondité du lac. Dans ce but, il rassemble
dans une gourde les arétes des poissons qu’il mange. Lorsque les poissons
deviennent rares dans le lac, il lui revient d’effectuer, avec d’autres, certaines
cérémonies destinées a le faire fructifier 4 nouveau. I est seul a ne pas étre
responsable d’un bain de purification. Il a son siége a Dokumé.

Améga Kpenu ou Ekpé : c’est ’adjoint au grand prétre Aroku. Il assiste
dans la cérémonie de cessation et d’ouverture des réjouissances populaires dans le
village. Au cours de la migration, il transportait une grosse pierre et marchait
derricre Atoku. Cétait sur cette pierre que 4roku aiguisait son coupe-coupe. Ainsi,
pour aller tracer le chemin des cérémonies de 1’arrét des réjouissances, tous les
prétres se rendent-ils chez Kpénu, qui fait une priére et ordonne a ses collégues
d’aiguiser leur coupe-coupe sur la pierre dont il est le gardien. Il siége & Ayakapé.

Améga Asse ou Assenu : Deuxiéme adjoint an grand-prétre. Il est chargé de
veiller sur la population en éloignant les maux; les maladies, tant pour les hommes
que pour les animaux et les cultures. 11 est chargé de contrer ou d’intercepter le
pouvoir ou la force magique de tout individu qui aurait tenté de jeter un mauvais
sort aux populations. Il cherche par tous les moyens a préparer des sorts protecteurs
qu’il va déposer dans sa forét (I’Assévé) & Agbodrafo, 4 I'intérieur de son autel(4).
Ainsi, au bout de trois mois, la force du mauvais sort diminue-t-elle. Asse est aussi
responsable d’un bain de la purification. Il réside 4 Ayakapé.

(1) 1l s’agit de cérémonies qui font de I’élu une nouvelle personnalité, un homme nouveau.

(2) Gbé = brousse, forét ; 28 = traverser : gbézé = celui qui traverse la forét.

(3) En éwé motata (imo = chemin, ta = tracer, dessiner. Larépétition exprime U'action en train de sefaire).
(4) Une partie de sa puissance se trouve a Agbodrafo, dans I’Assévé.
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Améga Atiwoto ou Avéglui : 11 est appelé Huno(1), conformément au r6le
qu’il joua dansla migration. Au cours de lamarche, les ancétres avaient un tam-tam
appelé aklima-hu, qui étaitjoué par Atiwoto. C’est pourguoi il conserve jusqu’anos
jours ce 1dle et doit se charger de jouer le tam-tam lors des grandes cérémonies qui
se font uniquement entre les prétres, cérémonies au cours desquelles ceux-ci sont
tous invités 4 danser. 11 est responsable d’un bain de purification et a son siége a
Galapé. :

‘Mama Kponou . C’est une prétresse nyigblin. Elle a une partie de ses
divinités dans le lac, 4 un endroit bien délimité par quatre piquets. Aucune pirogue
ne doit le traverser. Tout individu qui le tente s’y noie. Une partie de ses divinités
se trouve également sur la place publique de Xétsiavi, la plus importante place de
toutes. Cette divinité estreprésentée parune statue ayant la forme d une femme dont
les cing tresses sur la téte représentent les cing quartiers de Togo. L’actuelle Mama
Kponou nous a dit qu’elle est la huitiéme a régner dans ce couvent et que celle qui
I’aprécédée arégné 41 ans. Avant qu’elle ne régne, il y a eu 20 ans de vacance de
poste. L’ actuelle Mama Kpony a été intronisée le 4 mars 1979. Elle est responsable
d’un bain de purification a Xétsiavi-Kpota Akuiganu.

Améga Bayi et Mama Bayi : Respectivement prétre et prétresse nyigblin,
responsables d’un bain de purification 4 Dokumé. Ils sont arrivés un peu plus tard
4 Togo, venant du Danhomé: (Bénin actuel). Mais les prétres de Togo les ont
acceptés parce que leurs cérémonies sont conformes & celles du Nyigblin féminin
vénéré & Togo. Mais ils différent des autres prétres qui portent un chapeau : eux
portent sur la téte un foulard Ce foulard noir est un morceau du pagne dont il se noue
le corps.

Parmi ceux qui sont morts et qui n’ont pas été remplacés, on se rappelle
enocre de Améga Agomégan, résidant & Dokumé, et de Mama Apunu responsable
de lamer, résidant & Xétsiavi-Kpota. Nous n’avons pas pu recueillir d’informations
précises sur les autres, signe de larapidité avec laquelle se perdent les traditions dans
les sociétés qui cultivent aussi fort le secret.

Les voduno sont donc présents dans tous les quartiers. Ils vivent dans leur
couvent respectif. Leur succession n’était, selon la tradition, ni patrilinéaire, ni
matrilinéaire. Le choix se faisait par divination et tombait sur n’importe quel
individu de I'aire culturelle nyigblin. C’est seulement de nos jours (on ne sait pas
a partir de quand exactement) que certains couvents ont transformé le systéme et
que les fils succeédent immédiatement & leur pére. Dans tous les cas, un seul “‘nom
de régne’’ se transmet de génération en génération, sauf dans le cas du-sanctuaire
de Galafé, qui voit deux noms alterner (Avéglui et Atiwoto).

(1) Hu = tam-tam ; wo = propriétaire.
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CHAPITRE 1T

LES STRUCTURES POLITIQUES ET
ADMINISTRATIVES DE TOGO

A. LA ROYAUTE ET LE CONSEIL ROYAL

11 ne s’agissait pas, 4 Togo, d’un royaume clairement structuré comme a
Glidji. Toute Vorganisation étant calquée sur le.culte nyigblin, les pouvoirs
politiques et religieux sont complétement fusionnés. Ils appartiennent entiérement
aux vodung, avec comme chef le dufip (ou vodufio). Celui-ci réside & Xétsiavi, au
lieuditKpota(*‘sommet’’ de la colling) dansun couvent-palais appelé Akniganu(7).
Le premier a régner fut, selon les traditions, Toghi F&, La succession au trone de
dufio se fait de pére en fils. De sorte que, une fois installée 3 Kpota Akuiganu, la
famille F& conservala chefferie jusqu’a "arrivée des Allemands, et méme au-deld

Parmi les insignes régaliens les plus importants qui symbolisent le pouvoir
royal, on avait :

- le siége royal (fiozikpé) : ce siége ne sort que dans les occasions exception-
nelles ; chaque dufio a le sien,

- la peau de léopard (fogbazé), sur laquelle s’assied habituellement le dufio,
- le collier en perles, porté au cours des grandes cérémonies;

- un chapeau de raphia,

- un boubou descendant jusqu’aux jambes,

- les-sandales royales (maléfokpa) en pean de boeuf, que le dufig porte toujours, car
ses pieds ne doivent pas entrer en contact direct avec le sol,

(1) C’est aussi le tribunal religieux principal de Togo et le lieu ou est intronisé le grdnd«prélre avéto.
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- sossi ou encore awudia ; une sorte de chasse-mouches en quene de cheval ; le dufio
le tient en main et s’en sert pour souhaiter la bienvenue 2 ses visiteurs,

- enfin, il y a1’ ayi”’ fait de raphia flexible entouré d’une toile, qui joue le méme
réle que atikplo, ou canne royale. Citant I’administrateur anonyme dont le
manuscrit a été incorporé a4 I'ouvrage de AgbanoII, N. Gayibor écrit : ‘77
[Iatikplo = ayi] est I'insigne de I’autorité, un attribut de commandement ; il sert
aussi de carte de visite, de billet de procuration ou passeport suivant la circons-
tance... Celui gui le porte doit éviter de le poser dterve et doit le tenir, de préférence,
couché sur le bras (I’ayi étant léger, n’obéit pas d cette contrainte). Un émissaire
porteur de 1’ayi est toyjours accueilli de suite et avec déférence par le personnage
aupreés duquel il est envoyé. Dés qu il se trouve en sa présence, il doit lui remetire
['ayi, que {’autre est obligé de garder dans la main jusqu’d ce que le porteur ait
achevé d’annoncer le but de sa mission. Si la réponse peut se faire aussitot, ['ayi
est a Uinstant méme rendu a I'émissaire ; sinon, il ne lui est remis que le jour du
départ’’(1).

Malgré I’incapacité de lamémoire de nos informateurs a retenir I’ensemble
des noms des différents dufio, nous en avons obtenu quelques uns de M. Messan
Athé

1

Toghi Fé

- Agboglaga

- Edab Avoké
Akpaku

- Kluvi

- . Kluvissé

- . Agbodjan Aou

- . Aményrokon

- . Amétsro

- Gbossou

- Nyavor Apétovi.

L’absence de documents écrits et Ia perte rapide des traditions dans ces
sociétés qui cultivent le secret ne nous ont pas permis de déterminer la durée des
régnes et les périodes de vacance de poste. La connaissance d’une telle période
aurait pu nous aider une fois encore A déterminer la date de la fondation de Togo.
L’ordre exact de ces successions importe peu & ce nivean, puisqu’il reste certains
noms dont les traditions ne se souviennent pas.

Mais tout ce que nous décrivons ici est ce que lesrécits d’aujourd hui veulent
bien dire. Aumoment ot Togo émerge dans Phistoire (au début de la colonisation,

(1) N.L. Gayibor : *‘Le Genyi : un royanme oublié de la cdte de Guinée au temps de la Traite des Noirs™,
1990 (p. 84).
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comme on le verra plus loin), ces belles structures n’apparaissent pas, et I’on peut
se demander si nos interlocuteurs n’ont pas quelque peu enjolivé le passé.

Le dufig estentouré d’un conseil composé d*abord des vodung et ensuite des
Assafo(1). Le dufio est contraint de prendre 1’avis de son peuple et de s’ appuyer sur
lui pour gouverner, par I'intermédiaire de ses délégués que sont les Assafo(2),
beaucoup plus en contact avec le peuple.

Le conseil représente une autorité incontestée. Il lui revient aussi de mettre
toutle monde d’accord surle début de I’année. Une fois leur décision prise  ce sujet,
les prétres fixent les dates des cérémonies du culte de leur dieu, et ¢’esten se référant
4 elles que sont programmées celles de tous les autres cultes de la cité.

B. L’ADMINISTRATION TERRITORIALE

Le village de Togo était donc dirigé par une administration hiérarchisée qui
canalisait les attributions de chaque responsable, du chef de famille aux plus hauts
dignitaires du “*conseil royal”’. Le fondement de cette organisation administrative
était le “ko’’, qui regroupait un certain nombre de lignages.

La cellule de base du quartier (kome) estdonc le lignage (pomé), quiregroupe
un certain nombre de familles descendant ou se réclamant d’un ancétre commun,
Chaque lignage est dirigé par ses patriarches, dont le plus vieux (ou le plus influent)
fait figure de chef du lignage . on parle alors de “pomidfip ™.

A la téte du quartier, se trouve le chef de quartier (Komefio), choisi, selon
sa personnalité et son influence, parmi les chefs de lignage. Il peut cependant étre
directement nommeé par le vodufio dans lesmoments de désordres et d’insécurité(3).
11 dirige le quartier, assisté du conseil des améga (les anciens), au sein duquel se
trouvent réunis tous les chefs de lignage et autres personnalités éminentes du
quartier.

Au plus haut niveau se situe, on 1’a dit, I¢ conseil du village, a la téte duquel
se trouve le dufio, ou sont regroupés les voduno et les koméfio, conseil qui préside
aux destinées de Togo, comme chez les Ewé.

Ainsi que le dit N. Gayibor : “‘Certte structure pyramidale de la hiérarchie
politique sériait les attributions et responsabilités a chaque niveay. Ainsi au chef
de lignage (pomefio) incombait latdche de diviger les différentes cellules familiales

(1) La présence des Assafo estimportante, puisque nous verrons phis loin que, lors des jugements, le dufio
et les vodung ne parlent pas : seuls les Assafo, le feront.

(2) Ce sont en fait des chefs de quartier (komefio). Nous reviendrons sur leur véle.

(3) Aujourd’hui par le yovofio, le chef nommé par le pouvoir colonial.



de son lignage. A lui done de juger et de régler les différends familiaux, d’organiser
les fétes awles funérailles, de présider les cérémonies du culte des ancétres; bref
d’étre responsable de son groupe devant la société. La juridiction du chef de
quartier .représente une. instance supérieure. De sa compétence relévent les
problémes concernant Lensemble du guartier. A'lui de régler les différends et les
litiges qui peuvent surgirentre les lignages de son quartier, de juger et condamner
les coupables de délits. Il lui incombe de défendre les intéréts de son quartier au sein
du conseil du dufio. Ce conseil constitue la juridiction supréme du village’'(1).

Les cing quartiers de Togo.disposaient chacun d’une place publique, ottest
construit une sorte de palais appelé awa (2), ol étaient gardés; a1’époque, les gros
tam-tams (atopani) joués a1’ occasion du décés d’un vieillard ou de certaines fétes.
C’était également le lieu de réunion des vieillards de chaque quartier.

Avec le temps, tous les palais des places publiques sont tombés en ruines et
ne sont plus reconstruits. Seul celui de Xétsiavi existe encore de nos jours, mais il
a subi des transformations répondant aux exigences de I'heure. C’est dans ce palais
que se réunissent les vieillards du village pour consulter I’ oracle afa, cérémonie que
I’on appelle le dufa.

C. LA JUSTICE

Comme toute société, Togo avait un tribunal et une maniére particuliére de
juger,

La justice étant chose sacrée, elle ressort du domaine d’un jury composé
uniquement du clergé (dufio et vodung) assisté par les assafo (ou komefio). Les
grandes séances judiciaires avaient lieu & Akuiganu, couvent-palais du dufio, sous
Ie haut patronage de celui-ci : il était le juge supréme. Les accusés, autorisés
prendre leurs ‘‘avocats’’, se présentaient devant la cour pour I’interrogatoire.
Durant le proceés, selon la coutume, les voduno etleur supérieur, le dufie, ne devaient
pas parler directement aux profanes ; ils ne disaient rien et suivaient les Assqfo ou
Amégan interroger les prévenus, dont ils écoutaient les plaintes.

Les Assafo étaient en méme temps les chefs de quartier et assistaient les
prétres dans’exercice de leurs fonctions, surtout politiques et judiciaires puisqu’ils
étaient en contact permanent avec le peuple. En séance,. ils avaient tous les
pouvoirs ; le dufio n’intervenait qu’a a fin, pour trancher par le biais de son fionovi.

(1) N. Gayibor : “*L’aire culturelle aja-tado...”” (op. cit.), vol.1, p. 342.

(2) Zoller décrit a plusieurs reprises des awa dans les villages de la région, qu’il qualifie de “‘palais de
Justice”’, caractérisés par des ouvertures (& arcades, précise-t-il) sur toutes les faces. C'est la plus
originales des réalisations de I'architecture éwé du sud.
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Cependant, ce tribunal ne traitait pas de tous les cas. Les affaires courantes
(querelles entre familles, litiges fonciers) étaient jugées par les assafe ou komefia
dans leur domicile. Seules les grandes affaires, criminelles ou relatives au vol,
avaient leurs assises, périodiquement, 3 Akuigana.

Dansles cas critiques oul’inculpé était inconnu, on avaitrecours aux ordalies
ou au bokono pour le déterminer.

Les jugements, loin d’étre une affaire d une journée, s’étendaient plutdt sur
plusiewrs jours, voire plusieurs semaines, selon 'importance et la gravité du
probléme. Au terme de ce long proces, les peines pouvaient étre lourdes. Pour les
affaires criminelles, au dernier jour de la sentence, si le jury avait condamné
I’accusé a mort, celui-ci était invité seul, sans la défense, & comparaitre devant les
prétres. Avant son arrivée, un trou avait été creusé a son insu et recouvert d’une
natte. Onlui faisaitsigne de s’y asseoir. En s’exécutant, il tombait dans le trou, qu’on
renfermait tout de suite ; il était enterré vivant. Une autre forme d’exécution de cette
sentence était de tuer le criminel pour lui enlever les entrailles, qu’on exposait
ensuite, sur des planches soutenuespar quatre piquets, alaplace dite “Dolégbédji>’ (1),
sise au bord du lac, 4 Assiko.

Lasévérité de ce type de verdict diminuait les risques de vol et d’assassinat,
et garantissait aux populations autochtones et aux étrangers réfugiés une grande
sécurité.

LaJustice a Togoappliquait donc latoi dutalion. Ce sysieme tnculquait dans
la conscience du peuple une certaine peur, gage de la paix proverbiale que
connaissait Togo.

(1) Donoudo = intestins ; gbédji = a I'éiranger. Donc “‘intestins endehors”’. A comparer avec la coutuine
éwé d’exposer ainsi sur une claie le cadavre d’un foudroyé, si la famille ne le “‘rachéte’’ pas.
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CHAPITRE HI

LA VIE RELIGIEUSE

A. LE PANTHEON

1.~ Nyigblin

Les traditions racontent que “‘Nyigblin, c’est ['or’’. Mama Kponou nous a
donné cette confirmation, en disant que le siége du Nyigblin était en or. C’est ce qui
provoque Penvie chez les voisins. Voild pourquoi les Nylgblm n’aiment plus I'or
aujourd’hui, pour ne plus susciter Ia jalousie.

Nyigblin est le dieu principal du peuple de Togo. C’est un esprit qui, semble-
t-il, ne se voit jamais a traversune quelconque représentation physique et matérielle,
sauf a la place publique de Xétsiavi ou, dit-on, est représentée 1'une de ses
manifestations, appelée “‘Mama Kpo "', protectrice du village.

On nous a affirmé que sa forme matérielle -inconnue- se trouve dans la case
des voduno et que personne n’est autorisé a entrer dans cette case. A Iintronisation
d’un avéto, Nyigblin I'accompagne dans la forét sacrée, et revient a sa place aprés
le décés de celui-ci. Dans P'enceinte du couvent, on voit des jarres, des pots
contenant de I’ean pure et bénite. Le python en est le symbole ; ¢’est pourquoi il est
interdit 4 la communauté nyigblin de le tuer, et méme d’en voir le cadavre. Toute
personne qui enfreint cette loi doit accomplir des cérémonies expiatoires pour se
purifier, comme chez les Xwla, qui ont la méme vénération pour le python. S’il
advenait qu’on tue un python, onprendrait soinde 1’enterrer avec les feuilles d’arbre
et de s’agenouiller pour battre les mains un certain nombre de fois(7). Il en va de
méme lorsqu’on le trouve mort quelque part. Aprés les cérémonies d’enterrement,
un jour plus tard, on se rend dans le couvent, chez le voduno, pour lui soumettre sa
mésaventure. C’est alors qu’on prend le bain du pardon et de la purification. Dans

(1) On parle de husisi (battement de mains).
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ce cas, il existe deux types de bain : une premiére fois, le bain chaund, dit zozo(1),
un deuxiéme, un bain froid, dit fafa(2).

Pour ce bain, le vodung transmet ses pouvoirs a une femme, I’aveng, qui
méne toutes les cérémonies. C’est elle qui assiste 1a personne qui prend le bain dans
un enclos réservé pour la circonstance. Elle verse par sept fois I’eau sur la téte du
pécheur, en méme temps qu’elle prononce certaines paroles qui restent incompré-
hensibles. Cette cérémonie se déroule tres t6t le matin, entre trois et quatre heures.
Onpense que, a ce moment ot 1’on n’apas encore gotité le sel, les paroles qui sortent
de 1a bouche sont puissantes et porteuses de bonheur. J’ai eu I’occasion d’assister
maintes fois 4 ces cérémonies, aussi bien auprés des vodung qu’auprés de I’avéto
et méme, comme petit gargon, de recevoir le bain de purification du dernier avéro
en personne,

2.- Les autres divinités et leur culte.

Aghui et Xéviesso (la foudre) : La tradition dit que Agbui est la femelle du
dieu Xéviesso. Quand Xéviesso gronde au point de causer des dégits, Agbui
intervient pour I’apaiser. Elle aurait été, selon certaines sources, introduite 2 Togo
par les ancétres dés leur arrivée. Le vrai détenteur et Houng (le pére du vodu) de ce
dieu lors de la migration aurait été Toghi Kuma, qui I’aurait installé 4 un endroit
appelé, plus tard, Glimé. Xéviesso, courant dans l’aire adja-tado, aurait été
d’introduction plus récente.

Les deux sont aujourd hui adores dans un méme couvent par un corps
d’adeptes, qui y vivent pendant des mois, voire des années. Les adeptes sont, pour
Ia plupart des femmes.

A Pintérieur du couvent, une distinction s’opére entre les deux types
d’adeptes radeptes agbui et adeptes xéviesso. Ainsi, pour les colliers de raphia: les
adeptes de Xéviesso le portent serré au cou, les adeptes d’Agbui desserré. Une
deuxiéme distinction est liée au port du pagne blanc : les adeptes.de Xéviesso ont
toujours les pagnes solidement serrés aux reins et ne peuvent en aucun cas I’enlever
ou le soulever pour laisser leur nudité au regard des fidéles, tandis que les adeptes
agbui peuvent se promener nues dans le couvent.

Tous ces adeptes menent dans le couvent une vie nouvelle. Ils mangent dans
une assiette de céramique (appelée évégba)(3) et boivent dans des calebasses. Ils

(1) I ne s’agit jamais d’eau chaude ; elle-est tout aussi froide que I'autre. On 'appelle zozo parce que
sa puissance permet de laver le péché commis.

(2) On Uappelle ainsi parce que ¢’est au cours de ce bain que le prétre bénit le fidéle en lui donnant une
huile pour s oindre le corps et se purifier. Celte derniere cérémonie est dite afla hoho. L’intéressé recoit
alors la grdce de Nyigblin. )

(3) Il semble que les Ewé sont spécialisés dans la fabrication et dans I'usage de cette assiette, d ot son
nom d”’évégba’’ (gba = assiette).
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sontinitiés au langage(7) propre au dieu. C’est le seul langage parlé par eux durant
tout e séjour dans le couvent. IIs sont également initiés aux chants et danses, au
rythme d’un tam-tam dont la tonalité est propre au dieu. Ils s’enduisent le corps
d’une huile de noix de palme. On peut également remarquer 4 leurs reins une
ceinture de fibres de raphia tressés.

Aprésleur séjour dans le couvent, les Aunsi, qui sont marqués au dos par une
ligne de scarifications quiremonte jusqu’a la poitrine, doivent sortir pour se montrer
aux yeux du public avec leurs ‘‘nouvelles connaissances’’(2). Ainsi, durant sept
jours, ces nouveaux adeptes, piedsnus, pagne blanc noué aux reins, le collier du dieu
au cou et "huile de noix de palme ruisselant sur le corps, sont-ils introduits dans la
danse par les anciennes, drapées de pagnes ordinaires et collier de cauris au cou.
L’entrée dans la danse se fait a la file indienne, par ordre d’ancienneté.

En plus de Agbui et de Xéviesso, il y aSovi et Anana qui ont également des
adeptes dans leur couvent. Le langage parlé par ceux-ci differe de celui de ceux de
Xéviesso et Agbui.

L’arc-en-ciel est aussi vénéré sous le nom de Anyi do hoedo. Cest, dit-on,
Ie dieu de I’eau. Son sanctuaire se trouve dans une petite forét en bordure du lac,
au sud-ouest du quartier Ayakapé.

Chaque année, on lui rend un culte au cours duquel un boeuf est sacrifié. Ce
culte est organisé par les féticheurs xéviesso, agbui, sovi, anana, de tous les
couvents (Cest dans le méme temps qu’une grande cérémonie a 'échelle du
village(3) est organisée pour implorer les forces de la nature afin qu’il pleuve
suffisamment et que les récoltes soient bonnes. C’est pourquoi tout le village se
réunit 3 Agboganu (place publique de Xétsiavi) pour faire cérémonies sur cérémo-
nies, et préparer deux lourds objets-pouvoirs appelés.du-vossa(4). L’un est déposé
aVentrée du village et I’autre dans la mer. Un cortége d’adeptes des deux sexes suit
le du-vossa jusqu’a 'océan, tandis que le conseil qui a présidé a sa fabrication
demeure sur place jusqu’au retour du cortége.

Ces cultes sont dirigés par des huno, quin’ontaucun poids politique, apanage
des vodung voués a Nyigblin.

Dans 1a pratique de Togo, comme souvent en Afrique, il peut s’établir un
contrat entre les dieux et les hommes. Une personne qui cherche le bonheur, ou qui
veut réussir dans une affaire, signe ce contrat avec les dieux par I’intermédiaire du

(1) Iy aune grande similitude entre ce langage et celui des Adja et des Fon.

(2) Il s agit des rites auxquels ils sont initiés. Cette cérémonie s’appelle *“afo dodo tomé”’, c’est-a-dire
“‘entrer dans ladanse’’, mais, tomé signifiant la communauté, on peuttraduire aussipar “‘retour d lavie
civile””. )

(3) Exécutée chaque année en février, avant les activités champétres.

(4) Du = viflage ; vossa = offrande.
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conseil du couvent. 1l devra apporter une bouteille de sodabi(1), upe somme
d’argent dont le montant est indéterminé (mais insignifiant), certains accessoires
comme les fruits ataku, évi, etc. Avec tout céci, le Auno attire I’attention des dieux
sur ce qu’on leur demande. Voici comment, par exemple, est stipulé un contrat : *‘Je
suis en train de créer une entreprise, et je viens demander votre concours pour ma
survie, pour que les affaires tournent bien. Si, dans la période des cinqg ans a venir,
aucun probléme n’est arrivé et que mon chiffre d’affaires est satisfaisant, je vous
promets deux béliers, dix cogs ou poules, des bouteilles de gin et de sodabi et une
somme de 20 000 F’. Ainsi la personne recoit-elle la garantie des dieux parle huno,
qui implore les dieux dansun langage incantatoire. Si, aprés le délai fixé, lapersonne
ne respecte pas le contrat, les dieux se fachent et de graves malheyrs pourront
s’abattre sur elle.

B. INTRONISATION DES AVETO ET DES VODUNO

L’avéto n’est pas choisi au hasard : ¢’est le dieu Nyigblin lui-méme qui le
désigne. C’est toujours le fils d une fiogan(2), né dans la forét sacrée. Cet homme,
aune période de sa vie, commence ase comporter *‘comme un demi-fou’” ; les siens,
ne sachant pas ce qui Iui arrive, consultent I'oracle afa, qui dévoile que c’est le dieu
Nyigblin qui le hante, et qu’il doit le servir en devenant le chef spirituel de la forét
sacrée.

I. - La naissance 4'un homme nouvean

Comme cela a déja été dit par plusieurs auteurs, la premiére phase de la
cérémonie consiste 4 débarrasser I’élu de sa personnalité du passé, afin d’en faire
un homme entiérement nouveau, dégagé de sa vie et de ses préoccupations
antérieures, donc capable d’assumer ses nouvelles responsabilités. Une jeune fille
vierge tient une place importante dans cette initiation. Sans elle, les cérémonies
n’aupraient pas lieu(3). L”élu n’est pas forcément un natif du village de Togo, mais
de n’importe quel village de 'aire nyigblin. Les toutes premiéres cérémonies
commencent chez le voduno Amega Atoku, ot I’élu subit une initiation du type
alaga(4) : il doit se vétir de rameaux de palmiers et de feuilles d’arbres, en signe
de retour a la Nature.

(1) Alcool distilié a partir du vin de palme (depuis un demi-siécle environ).

(2) On I'a dit, adepte majeure, qui accompagne 1'avélo dans la forét sacrée.

(3) La jeune fille vierge aura pour r8le de rester devant I'avéio et lui garder dans un sac de joncs tout ce
dont il aura besoin (pipe, argent et autres choses).

(4) Quand on est une adepte du couvent d’Aghui ou de Xéviesso, il estinterdit de tomber enceinte. Sicela
advient, l'adepte est déclarée publiquement coupable et chassée du couvent. Elle doit alors séjourner
dans la brousse pendant des jours (nous pensons que des cérémonies s’y effectuent. Mais nous n’avons
pas eu d’informations précises sur la question). Aprés, elle sort de la brousse habillée de branches, de
rameaux cachant & moitié son visage. Elle porte un sac contenant des bitons, avec lesquels elle menace
ceux qui se moquent d’elle lors des séances organisées pour la circonstance.
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Pour 'intronisation d’un voduno, 1a succession au tréne, qui se fait généra-
lement dupére au fils, exige une premiére cérémonie aussitéta lamort du pére. L’élu
assume les responsabilités de son pére pendant trois ans , jusqu’aujour des derniéres
cérémonies funéraires du défunt. C’est aprésles ﬁmeraﬂles qu’ont lieules cérémo-
nies d’intronisation proprement dites.

2.- . Laremise des insignes régaliens

Aprés les cérémonies de dépouillement, 1’élu subit une premiére cérémonie
qui consiste a1’enfermer dans une chambre ot il doit passer la nuit. Tl partage cette
chambre avec Ia jeune fille vierge, appelée chigai, qui lui tient lieu de servante et
sans laquelle les cérémonies ne peuvent avoir liew. Au grand matin, il est
accompagné au cimetiére, ot il recoit des initiations. Au retour, un descendant de
Togbi Gbago, natif de lamaison Apégamé, vient faire une premiére cérémonie, qui
congiste a raser la t8te de 1’élu. Aprés, on le coiffe sept fois du chapeau de raphia
appelé atikpé kuku. S’il s’agit d’un avéro, on lui met sept fois les sandales aux pieds
et la “‘soutane’’ noire au.corps. Enfin, ¢’est la remise entre ses mains de sa canne
magique. L’élu est ainsi devenu ‘‘roi’’, aprés sa consécration au trone. Le soir, il
doit sortir, se présenter au public au milieu d’une foule d’adeptes, toutes en
uniforme(1). :

Cette cérémonie, appelee “afo dodo tomé’’(2), doit permettre aux adeptes
d’exécuter les danses qui s”offrent rarement aux yeux du public : seulement lors des
grandes cérémonies nyigblin. Pas de tam-tam : celui-ci est représenté par une
calebasse renversée sur la terre et joude par une adepte majeure. Pas de siéges . tout
le monde est assis sur des nattes, pieds allongés. Seuls les chefs (¢c’est-a-dire les
prétres) ont le droit de s asseoir sur leurs siéges ou sur un tabouret. Au rythme des
battements des mains et d une gamme trés variée de chansons, les adeptes exécutent

‘““‘avecunart consomme la danse nyigblin®’(3). Les cérémonies publiques(4} durent
trois jours, puis le;nouvel avéto doit quitter Togo.

,3'. - Le départ pour l’Agbmévé

~ Ce départ du nouvel avéro est triste, car il ne verra plus jamais Togo, il ne
resortira plus jamais de la forét pour contempler la vie deshommes. Il est condamné
a vivre en marge du monde. C’est pourquoi son départ fait pleurer tout le village.
Sur le chemin, arrivé a la place publique de Xétsiavi, on le force a dire ses derniers

(1) Les adeptes (generalement des jemmm) s'enduisent le corps avec un produit de couleur violette.
Vétues de pagnes, elles portent & leurs reins des ceintures de perles, une ceinture de peau de panthére,
deux chaines de cauris tombant du cou jusqu'au niveau de 'ombilic et placées en diagonale. A la nugue
et au front, on remarque deux chaines de cauris attachés aux cheveux.

(2) “Entrer dans la danse””.

(3) Nubukpo : op. cit.

(4) Les cérémonies d’intronisation se déroulent en deux phases : une premiére série de cérémonies se
déroule dans le couvent ; c’est la plus importante. Dans la deuxiéme phase (afo dodotomsé), il s agit de
montrer le nouveau “‘roi’’ au peuple.
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mots publics. C’est alors que lui-méme se met & pleurer. Ces mots constituent une
bénédiction. Il dit au peuple : “Je m’en vais ; je vous quitte. Que la paix soit avec
le peuple, que les maladies et les malheurs disparaissent. Je vous souhaite une
longue vie”’,

Ses pieds ne doivent plus fouler le sol. Aussi déroule-t-on devant lui, depuis
Akuiganu jusqu’an bord du lac, des nattes sur lesquelles il est invité 3 marcher. Sur
le lac, il n’est pas question de tourner la téte pour regarder le village de Togo. Le
grand-prétre gvéro et son piroguier, appelé déhuamé, sont définitivement partis. Ils
doivent passer trois ans dans 1’4gomévé, avant de se rendre dans la forét sacrée de
Bé, pour nécessairement y mourir trois ans plus tard(7). Si au-dela de cette période
de trois ans dans la forét de Bé, I’ avéte ne meurt pas, les voduno de Togo lui envoient
unmessager pour lui montrerun ‘objet-pouvoir’’(2), alavue duquelle grand-prétre
doit mourir.

Mais il arrive que la puissance de certains avéro dépasse celle de I’ objet-
pouvoir’’, ce qui les maintient en vie au-dela des trois ans. Dans ce cas, disent les
traditions, de graves matheurs commenceront a s’abattre sur le peuple de 1'aire
nyigblin. En fait, on n’intronise pas d’hommes jeunes : seulement des vieillards,
dont on sait qu’ils doivent mourir au bout de six années. A sa mort, on dit: “atsi
gué le honmeé né’’ (“‘saporte est enlevée’’). C’est alors que les adeptes féminines,
les adjabessi, subissent les cérémonies d’incisions aux tempes : fonugba ou akaba.
Entre Ta mort d’un grand-prétre avéro et le ‘‘sacre’’ de son successeur, il peut
s’écouler, dit-on, jusqu’a trente ans : les prétres demeurant & Togo s’occupent de
ce qu’on pourrait appeler expédition des affaires courantes™ (3.

4. - Lasuccession des avéfo jusqu’a nos jours

La tradition rapportée par Nubukpo affirme que quatorze avéro auraient
régné jusqu’a ce jour, dont dix avant 1884. Selon nos enquétes, la période
d’interrégne serait comprise entre vingtet trente ans : selon ceque disentlesnotables
de Togo, cette période n’est en aucun cas inférieure a vingt ans. M. Sémégnon nous
a déclaré que, depuis sa naissance (vers 1920) jusqu’a ce jour, il a vu ou entendu
parler de trois régnes : celui d’Amlo, dont I’intronisation eut lieu quelques temps
avant ou aprés sanaissance ; celui de son successeur, Pekpé, dont ’intronisation eut
lieuen 1942, semble-t-il, et lamort vers 1948, et celui de Mesa, dit Togbo, intronisé
vers 1967 et décédé en 1980 aprés I’incendie ~-provoqué ?- de sa case, dans 1a forét
de Bé.

A Togo toujours, M. Amlo Kossi déclare que son grand-pére Amlo a régné
il y a environ quarante-cing ans(4) et que, entre la fin du régne de son grand-pére

(1) 4 comparer avec la durée également limitée a trois ans dévolue aux anyigbafio de Notsé apres
Iépisode d’dgokoli.

(2) La nature de cet objet reste inconnue.

(3) Cf Nubukpo, p.17.

(4) Ce chiffre est invraisemblable : plutdt 70 ans.
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Amlo et 1’intronisation de son successeur, on peut compter environ vingt-trois ans,
tandis que, entre la mort de Pekpé et Mesa Togbo V, il y a environ vingt ans.

A travers les versions ci-dessus, nous avons tenté d’esquisser une chronolo-
gie des régnes des avéto, tout en tenant compte également des généalogies de
certaines familles, notamment celles de nos informateurs. Pour ce faire, on peut
essayer de prendre une moyenne de vingt ans pour la période qui sépare deux régnes.
Dans cette hypothese, on peut estimer & partir de 1a date du régne de Togbo V (le
dernier), que le tégne du premier avéio se serait situé dans la premiére moitié du
XVII¢ siécle, dans {’hypothése évidemment trés aléatoire d’un maintien sur trois
sigcles du méme rythme de régnes et d’interrdgnes. Cette mise en place des Togo
serait 4 peu prés contemporaine des grandes migrations des Ewé, fin X VI& et début
XVIIg sigcle(1), en tout cas antérieure  celle des Guin (fin X VII& siécle).

Selon lestraditions, et comme 1’aétabli Nubukpo Amenké, troisnoms sacrés
rythment la succession : Huva, Togbo et Azanu. La version de Bé rapportée par
Komla Agbétiafa fait également mention de trois noms : Akplaka, Agboli,
Togbo(2). Cette derniére version nous a ét¢ confirmée par la vodung Mama Kponu.
Elle nous a dit que Azanu est le prénom d’un avéie et que, dans certaines des
chansons nyigblin, on évoque ce nom. Quant 3 Huva, Mama Kponu affirme que
¢’est le nom de ’une des foréts de Bé (huvé et non Auva). Est-ce une confusion de
la part de Nubukpo 7 Les gvéro changent-ils de nom une fois arrivés dans la forét
de Bé ? En fait, il ne $’agit que des m&mes noms, puisque ceux avancés par A. de
Surgynes’écartent pas de ceux de Nubukpo. Pourde Surgy, “‘le chefsupréme recoit
SUCCESSIVERENt Les tires de flive, | Ogho el Azahu, el dinyi de sitile, e:c)f'f'e.ypo/zd(mt
a trois portions distinctes de la forét sacrée on il réside’’(3).

Selon les hypothéses ici réunies, I’ordre durégne des avéto pourrait avoir été
le suivant : -

leravéto  Agbogo dit Akplaka Huvé | )

28 . Akoli dit Togbo 1 ( XVIIg siecle ?
3¢ . Abholu Nunya dit Agboli [ )
4e . Nyagui dit Akplaka Huvé 11 )
5& . Kluvi dit Togbo II ( XVIIIe siecle ?
68 . Anyamaga dit Agboli 11 ( ’
7€ . Avusu dit Akplaka Huvé I1I )

(1) Mais la fondation de Bé -selon les informations données par H. Kwakumé- se situerait plutst au début
du XVIIé siecle. Tout ceci reste bien flou.

(2) K. Agbétiafa > “‘Les ancétres et nous”, 1985 (p.27).

(3) 4. de Surgy : voir ci-dessous.
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8 avéto  Atioghé dit Togbo Il . )

9 .. Azanu dit Agboli ITI ( XIXé siecle ?
106 . Agbomé dit Akplaka Huvé IV (

11e . Sogbona dit Togbo IV )

128 . Amlo dit Agboli IV, 1916-1922 ?

13¢ . Péké dit Akplaka V, 1942-1948 ?

14¢ . Messa dit Togbo V, 1967-1980.

Les dates que nous avons proposées sont évidemment de simples hypotheses
de ‘travail, selon lesquelles 14 régnes auraient été constatés jusqu’en 1980.
Cependant, sur la base d’une étude méthodique du calendrier éwé, selon lequel
I"année traditionnelle est subdivisée en dix lunaisons complétées par une période
dite de ‘‘mauvaises lunes’’, selon Albert de Surgy, “il y a eu quinze prétres-rois.
Le 15éme futintronisé en 1967 ; le 1 3éme aurait dii étre intronisé en 1929. Or, selon
le R.P. Bertho, il fut élu en 1927. Le 8éme aurait dil étre intronisé en 1834 ; or selon
une tradition consignée par écrit dans la famille du chefMlapa de Togoville,
tradition confirmée ou reprise par Fio Agbanon, ce fut sous sonirégne, en 1835, que
I"autorisationfut donnée d des originaires d ' Aného de fonder Porto-Séguro. (...) Le
ler aurait dii étre intronisé en 1682 ; ¢ est effectivement aux alentours de cette date
qu'il convient d’estimer 'implantation des Bé sur le littoral ’(1).

. LA FETE | RAHHTONNELLE DES TUGO

La féte traditionnelle commémorée par les Togo tous les deux ans est Zoti-
zan ou Dé-zan(2). Au début, elle fut célébrée uniquement par les voduno, en
souvenir du jour ou les ancétres, arrivés péniblement a Adjassémé, avaient jeté les
tisons (les torches) qui leur avaient servi 4 éclairer les chemins empruntés lors de
la migration vers Togo. Ce premier ‘‘jet de tisons’’ s’était fait au cours du mois de
septembre. C’était en méme temps le mois de la reprise des funérailles et autres
activités(3). Au cours de cette féte, les voduno se réunissaient & Dolégbédji(4), ou
ils mangeaient ensemble. C’est une sorte de pique-nique. Plus tard, cette féte fut
étendue a toute la population.

La veille des cérémonies, une nuit sans lune, entre 23 heures et minuit, tous
les vodung se réunissent dans le couvent du prétre Ekpé, avec une partie de la

(1) A. de Surgy : voir ci-dessous, deuxiéme texte.

(2) Zoti = tison et zan ou azan = féte, donc “féte du jet de tisons’’; Dé = récolte ou culture ou produit ;
dé-zan = féte des récoltes.

(3) En effet, en septembre, les activités agricoles sont terminées, les produits abondent ; par conséquent,
on peut se réjouir.

(4) Lieu ou I’on mettait les cadavres morts de mort violente (a I'ouest du village, au pied du quartier
Assiko.
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population profane. On fait rites sur rites et, quand ’heure sonne, le prétre Ekpé
donne un coup de canon d’alarme(7). Une fois le coup retenti, la population du
quartier Ayakapé, a1’écoute, jette un cri aigu. Ce cri se répand de quartieren quartier
et gagne tout le village. Il est snivi par la ““prise des tisons’’, que I’on retire du feu
et que I’on proméne dans toutes les chambres, répétant ainsi la phrase : ‘do-to, do-
to, do-to... "’(2). Ensuite, on court rapidement, sans regarder derriére soi, pour aller
jeterlestisons aunendroit éloigné, ala sortie du village. Onrevient alors lamaison
pour se coucher immédiatement. Plus de sortie cette nuit, plus de réjouissance
quelconque, sinon “‘les dieux se fichent’” ! Celui qui sort, dit-on, attrapera tous les
maux qui errent dans la nuit...

Le lendemain, personne n’est autorisé a traverser le lac avant que les
cerémonies ne se terminent. Vers huit heures encore, le prétre Ekpé donne un autre
coup de canon, et le méme scénario se reproduit. Toute la population, hommes,
femmes et jeunes, s’affairent 4 fabriquer une sorte de gris-gris appelé do
(maladie) ; c’est tout un ensemble composé de mais noirci au feu, de piment, sept
mouches, sept fourmis et des ordures ramassées dans les chambres... Au signal
donné par le vodunp Ekpé, tout le monde court, sans regarder derriére soi, pour aller
Jjeter cet ensemble a ’entrée du village. Au retour, tout le monde passe par le lac
pour prendre un bain, afin de se débarrasser des maladies. Ainsi se terminent les
cérémonies proprement dites. C’est alors que commencent les réjouissances
populaires dans les quartiers et au sein des lignages. Le soir, enfin, ¢’est le grand
pique-nique qui sanctionne la fin de la féte.

Pourques une fote des réeolies’ sans ideolte, sans lich appatctit avou
I’agriculture 7 Nos enquétes sur ces questions n’ont rien révélé(3). Cette féte, nous
dit-on, est seulement lice au jet des tisons qui ont servi 4 éclairer le chemin des
ancétres, mais elle a pris maintenant le sens d’un rite purificateur et propitiatoire.

(1) Héritage, bien siir, des Européens du XIX¢ siécle.

(2) Do = maladie, to = sortir : on invite les maladies a sortir des chambres.

(3) Notons cependant la similitude de ces rites de purification avec ceux de la “féte de 'igname’’ des
peuples akan.
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CHAPITRE IV

LES ASPECTS DE LA VIE
MATERIELLE

A. LA VIE ECONOMIQUE
1.- Laproduction

L’ agriculture a toujours été la principale activité économique des Togo. Les
travaux des champs obéissent 4 un calendrier traditionnel, respecté par toute la
communauté nyigblin. Tous les cing jours, une journée appelée kéghé(l) est
consacrée aux activités communautaires, telles les funérailles et les cérémonies a
caractéres religieux. Personne n’est autorisé i travailler au champ ce jour-1a. Au
cours de la grande saison pluviense (appelée fio). le pavsan de Togo fournit
beaucoup d’efforts pour assurer la sécurité alimentaire toute 1’année, car il ne
compte pas tellement sur la petite saison (appelée kélé), pendant laquelle il
accomplit moins de travail. Les produits agricoles sont les céréales (a Porigine, le
sorgho : éli), les tubercules, et les oléagineux. Aujourd’hui, le mais estla principale
céréale cultivée. Parmi les tubercules, on cultive essentiellement le manioc, qui sert
a faire du “‘eari”’, etla patate. On cultive également, en grande quantité, Ie haricot
et, comme oléagineux, [’arachide.

Aprés la récolte du mais, le paysan de Togo pratique un systéme de
conservation efficace en construisant un grenier sur pilotis, de forme circulaire,
appelé “‘ava’’.

Les instruments de production demeurent rudimentaires. Le paysan utilise
1a boue pour labourer son champ, le coupe-coupe et la hache pour défricher. A ces
moyens matériels s’ajoutent les seules forces humaines : la culture attelée est
ignorée.

(1) “Jour de repos’’.
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Le paysan de Togo pratique 1a jachére : 1a terre est délaissée pendant cinq
ans avant d’étre remise en valeur. Mais aujourd hui, I’ explosion démographique fait
que cette période est réduite a trois ans, voire deux, car la terre ne suffit plus. Le
paysan met généralement en valeur deux ou trois champs et pratique une rotation
des cultures. Il saitou semer telle ou telle plante ; il mélange savamment les cultures.

La société paysanne de Togo méne une vie autarcique. Le paysan pratique
une culture vivridre de subsistance ou, tout au moins, 3 faible ouverture sur
I’extérieur, et dans laquelle le rGle de 1a monnaie en tant qu’instrument d’échange
est trés limité.

L’élevage est marginal ; volaille (poules, pintades, canards), moutons,
chévres...

La péche occupe une grande place dans 1’économie. Les pécheurs ont des
instruments rudimentaires ; le plus utilisé est le petit filet, tressé avec des ficelles
fabriquées 2 base de coton (cultivé 3 Togo méme). Parmi les produits de la péche,
il faut noter, outre les divers poissons, les crabes et les écrevisses. Le systéme utilisé
pour leur capture est trés délicat. Pour les crabes, ce systéme s’appelle “‘agle””: le
pécheur fabrique un morceau de filet, qu’il attache sur deux morceaux de bois
croisés en arc ; le tout estrelié par un fil 3 ’extrémité d’ une matiére 1égére, qui peut
flotter & 1a surface de 1’eau avec un appit : ¢’est un pidge. Quelques heures apres,
le pécheur revient remonter le tout en surface pour prendre les crabes qui y sont
retenus.

Pour les écrevisses, le systéme s’appelle ha-: on tresse un ensemble de lattes
a la maniére d’une nasse. On plante cet ensemble dans le lac, en lignes brisées. A
I’extrémité de chaque ligne, le pécheur laisse unespace outil introduit une cage. Au-
dessus de-celle-ci; il -altume un lampion. Les écrevisses attirées par la lumiére
viennent s’y faire capturer. a , ' :

Quant 4 I'artisanat, il existait & Togo de petits corps de métiers. Les
traditions racontent qu’il y avait des forgerons, qui savaient fondre le fer. A la
question de savoir d’ ot provenait ce métal, les traditions affirment que les forgerons
se servaient d’une pierre appelée “‘ahlihankpé’’(1), d’on ils extrayaient le minerai.
Avec ce fer, les forgerons fabriquaient des houes, des coupe-coupe, des couteaux...
L’endroit ot s’exercaient les travaux de la forge s’appelait, dit-on, yohonou. Il en
existait dans certaines maisons comme Atchangomé, Anagloumé et Logomé (dans
le quartier Xétsiavi) et a Ayakapé. De nos jours, il est difficile de savoir quel était
le groupe spécialisé dans les travaux de forge. Mais en visitant les maisons ol
s’exergait ce travail, on y remarque un morceau de fer fondu, une forme adorée sous

s

fe nom de “‘gou’.

(1) Cuirasse latéritique, qui peut effectivement avoir une forte teneur en fer.
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Lesancétres des Togo étaient également tisserands. Avec les fibresdu coton,
ils tissaient le pagne blanc, appelé djakpovi ; c’est un pagne d’environ 50
centimetres de c6té, dont leshommes etles femmes se servaient comme cache-sexe.
11 est & noter que seuls étaient ytilisés les pagnes blancs ou noirs, signe du caractére
religieux de la cité.

Lapoterie était1’activité principale des femmes. En effet, avant’arrivée des
Européens, on utilisait des assiettes, des marmites et des jarres fabriquées par les
potieres.

Les femmes étaient également spécialisées dans la fabrication des nattes a
partir de joncs (il existe deux types de nattes : “‘aba’’, normales, et, “‘tchatcha’’,
plus épaisses), des sacs en joncs, des gourdes, des calebasses et des paniers.

Tous ces produits de I’artisanat et de 1’agriculture sont encore plus oumoins
vendus de nos jours sur les marchés locaux.

2.-  Le commerce
Le commerce se faisait sur un double marché, intérieur et extérieur.

Le marché intérieur est percu sur un double plan. I1 y a d’abord un marché
local trés restreint, qui a lieu sur les places publiques de chaque quartier(7). Sur ce
marché, lestransactions se faisaient sous forme de troc et concernaient essentiellement
les detnéeos alimemaiies. Les agticultewrs ¢changeaient icurs produits contre ceux
de la péche, et vice versa. Un second marché, plus large se tenait sur une place
beaucoup plus grande(2). Il avait lieu a des jours dont Ia succession est fonction du
rythme du calendrier traditionnel (entre deux jours de marché, on compte quatre
jours ; ce qui signifie une semaine de cing jours). Des commercants viennent des
villages voisins comme Ekpui, Badougbé, Wogba, Agbodrafo, etc.

Au début duv marché, chagque commergant se concerte avec ses
concurrents : tous se mettentd’accord pour vendre lesdenrées alimentaires Aun prix
unique.

Sur ces marchés, le troc devint moins fiéquent a partir de I’époque ou
I’économie se monétarisa, avec arrivée des Européens sur la c6te togolaise. La
monnaie utilisée avantla colonisation allemande étaitle cauri(3). L unité de compte
usuelle est hoka deka ou eka(4). Outre les denrées alimentaires, on note la présence

(1) Agbonu = place publique ; s1 ou assi = marché : agbonusi = marché de la place publique.

(2) Asiga = grand marché.

(3) Les cauris étaient conservés dans de grands “‘pots a argent’’ enfouis en terre (selon Westermann), in
Emile Le Bris : **Les marchés ruraux dans Ja circonscription de Vo™’, 1984 (p.19).

(4} On compte de 40 a 40 (influence guin ?).
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des produits. de I'artisanat. L’huile de palme occupe une grande place. Sur ce
marché, I’acquisition d’un produit est 1’objet d’un long marchandage les prix ne
sont pas acceptés facilement.

Les commergants de Togo se déplacent également pour vendre sur les autres
marchés. Aux XVIIe et XIX8 siecles, les Européens sont présents sur la clte
togolaise et le commerce extérieur prend une ampleur considérable avec I’expor-
tation de certains produits comme 1’huile de palme, et 'importation du tabac, de 1a
poudre, du sel, etc.

B. L’HABITAT ET SON EVOLUTION

Comme partout au sud du Togo, ’habitat était constitué de petites conces-
sions familiales comprenant un ensemble de cases parfois entouré d’une cldture en
branchages ou en paille. Les techniques, ainsi que les matériaux de construction,
ont évolué avec le temps. Nous ne pouvons ici que citer N. Gayibor(l).

“fl n'y avait au début, que des hurtes rudimentaires, édifiées avec les
matériaux du milieu ambiant : paille ou branchages et piquets de bois pour les toits
comme pour les murs. Elles étaient généralement de formes quadrangulaives (mais
cireylaires pour les couvents de Nyighlin et autres divinités)(2), peu spacieuses et
servaient a abriter une ou deux persomnes. C’est le type de construction qui
prédominait jusqu’aux premiéres décennies du XXe siécle.

Puis on en vint & édifier d’abord une ossature en piquets de bois que I'on
consolidait ensuite avec de argile. Ce type de case avait ’avantage de mieux
protéger son occupant contre les rigueurs de la chaleur, de la pluie et du froid. Elle
était en outre plus résistante que la hutte en paille, donc durait plus longtemps et
nécessitait moins de travaux de réparation.

Le troisiéme stade d’évolution des techniques architecturales futla construc-
tion des cases enticrementen argile. Cette technique exigeait un délai pluslong pour
la finition de I’ ouvrage, car les murs étaient constitués de plusieurs couches d’argile.
Apreslapose de chague couche, il fallait attendre que I’argile séchét et se congolidat
avant d’en poser une autre au risque de voir tout I’édifice s’écrouler. Ce genre
d’édifices adoptait également une forme quadrangulaire pour ’habitat personnel et
une forme ronde pour les couvents. Le toit était immuablement en paille. Le
mobilier, sommaire, comprenait généralement le lit (une surélévation en terre ou
en bois sur laquelle reposait la natte), les sidges, les tabourets taillés par des artisans
menuisiers, etc, L. ouverture de 1a case était habituellement formée par une natte
faite de lattes de branches de palmiers fixée au-dessus de I’entrée et que I’on

(1) Description extraite de N. Gayibor : op. cit., vol. I, pp.292-296.
(2) L’habilat & Bé était, selon les premiers voyageurs européens, dominé par les formes circulaires.
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enroulait le jour pour laisser entrer la lumiére. Chaque concession était composée
de Ia case du chef de famille, plus grande et plus spacieuse que les autres, et d*une
case par épouse (5’il y en avait beaucoup).”’

C. LE VETEMENT

Lasociété de Togo est, on1’a vu, fortement enracinée dans Ie cuite nyigblin,
au point que I’on désigne le peuple par le nom de son dieu. Les traditions disent que
le peuple nyigblin ne s habillait pas, ne portait pas de chaussures et ne se mettait
pasen contactavec les peuples qui s habillent {en’occurrence avec les Européens).
On se promenait, on voyageait, on allait au champ, torse nu, pieds nus, le collier
nyigblin au cou. De 1’observance stricte de cette régle, découlaient le bonheur, la
paix, la fécondité du peuple. Mais a partir du XIXeé siécle, lorsque la présence
européenne devint effective sur les cotes togolaises, et que le monde nyigblin
s’ouvrit sur I’extérieur, cette pratique évolua. Désormais, le peuple fut autorisé &
s’habiller et a se chausser, mais en dehors de Togo : une personne qui voyageait
devait sortir du village avant de s’habiller. Cette pratique a été observée jusqu’au
Iendemain de la deuxiéme guerre mondiale, selon nos informateurs(7).

C’estce peuple original que 1’ Allemagne, par le traité de protectorat de 1884,
a colonisé et dénaturé, et dont la colonisation a fait ce qu’il est aujourd’hui.

(1) A B¢, on la signale dans les premiéres années de la colonisation (cf. Zéller, par exemple).
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TROISIEME PARTIE

TOGOVILLE A LA PERIODE COLONIALE
ALLEMANDE

CHAPITRE I

LA PUISSANCE COLONIALE ALLEMANDE
SUR LA COTE DU FUTUR TOGO

A. I’ARRIVEE DE*L’ALLEMAGNE
1.- La Gold Coast et le probléme de 1a contrebande

Constituée officiellement en 1874, “‘la colonie de la Gold Coast vivait de
ses droits de dovanes, pour I’essentiel sur I'importation de trois produits : le gin,
le rhum et le tabac’’(1). Les Anglais avaient donc intérét i contréler sévérement ce
commerce. Denu (la “‘frontiére’’, en éwé) était au-deld de la limite du territoire
anglais, et les commercants de Kéta et du littoral anlo venaient y faire leur
commerce. Les autorités anglaises réagirent le ler décembre 1879, en annexant
Denu et Aflao, fixant ainsi la frontiére a son emplacement actuel. Inmmédiatement,
le commerce de contrebande se développa de nouveau a P'est de celle-ci, et Lomé
apparut en 1880 comme nouveau centre de trafic. Pour venir & bout d’une telle
sitnation, qui leur nuisait beaucoup,les autorités d’ Accra voulurent annexer tout le
littoral agjourd’hui togolais.

Mais, malgré Pinsistance des autorités d’Accra, Londres y demeurait
hostile. Pourtant, sur 1’ordre du gouverneur de Gold Coast, le commandant de cercle
de Kéta, le capitaine Reginald Firminger, franchit la frontiére d’Aflao le 18 juin
1884 et vint 3 Lomé, 4 Baguida, puis & Porto-Séguro pour forcer 1a main des chefs
de ces localités(2). 1 découvrit, lors de ce voyage, qu’il ne pouvait annexer ce
territoire sans 1’accord des chefs de Togoville. Les propos tenus avec les chefs de

(1) Yves Marguerat : “‘Firminger, Nachtigal, Zoller’* (op. cit.}.
(2) Voir son rapport en annexe (n” I).
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Togoville, lors d’un grand palabre avec eux a Porto-Séguro, lui donnérent la
conviction que le littoral lui serait cédé. Déception totale, car, le 2 juillet 1884, un
navire de guerre allemand arrive dans les eaux togolaises, et 1'histoire bifurque.

2.- Le Dr Nachtigal sur la céte togolaise

Le 2 juillet 1884, le Dr Gustav. Nachtigal, muni des pleins pouvoirs pour
signer des traités au Cameroun et dans I’actuelle Namibie, débarque a Petit-
Popo(i). L’objectif de cette escale est de “‘reconduire des otages emmenés en
Allemagne en février, mais il n’était autorisé en aucun cas d se méler des affaires
de souveraineté sur ces lieux, ot §’affrontaient les impérialismes francais et
anglais’’(2). A Aného, les commergants allemands de Lomé et de Baguida, avec
leurs alliés, les commergants africains et les chefs de la cbte, accourent lui soumettre
leur probléme et 1a peur qu’occasionnent les menaces anglaises faites une semaine
plus tét. “‘Les autorités traditionnelles de la cite avaient confirmé a Nachtigal
qu’elles n’avaient accepté les conditions de Firminger que pour écarter cette
menace d’une annexion anglaise, seule capable d l'évidence de forcer ainsi la
théocratie de Togoville a sortiv de son isolement séculaire’’(3).

A Togoville, Ananivi Plakoo(4) affirme aujourd*huique: “‘Plakoo g adressé
d Nachtigal une demande de protection rédigée par l'intermédiaire de Heinrich
Randad’’(5), ce que confirment les documents de I'époque.

3.- Le traité

Ne pouvant pas refuser une telle demande des chefs traditionnels et des
commergants allemands sur lesquels pésent les menaces anglaises, Nachtigal
débarque le 4 juillet sur la plage de Baguida, ou I’attendent les chefs de Togo, de
Baguida et autres localités. Le 5 juillet 1884, a lieu la signature du traité, dont voici
le texte (6) :

“Baguida, le 5 juillet 1884 (7).

Le Consul général de I’Empire allemand, le Dr Gustav Nachtigal, au nom
de Sa Majesté I’Empereur, et Mlapa, roi de Togo, représenté par Plakoo, porte-
canne du roi Mlapa, en son nom propre, au nom de ses héritiers et en celui de ses
chefs, ont établi aujourd’hui ['accord suivant :

(1) Comme I’on appelait alors Aného en Europe.

(2) Yves Marguerat : op. cit.

(3) Ibid.

(4) Petit-fils de Plakoo et rival de 'actuel chef Mlapa V au tréne de Togoville.
(5) L’un des principaux commergants allemands de la cote.

(6) Traduit et cité par Y. Marguerat : **La naissance du Togo...”” (op. cit.).

(7) Renouvelé le lendemain & Lomé, avec les gens de Beé.



65

1) Le Roi Mlapade Togo, désireux deprotéger le commerce légitime, qui est,
dans ce pays, principalement fait par des commergants allemands, et d'assurer d
ceux-ci une totale sécurité pour leurs vies et leurs biens, demande la protection de
Sa Majesté I’ Empereur allemand, afin d'étre capable de maintenir l'indépendance
de son tervitoire, qui s'étend, sur la cote occidentale de 1'Afrique, de la frontiére
de Porto-Séguro, a l'est, d celle de Lomé, ou Beh Beach, a 'ouest.

S.M. I'Empereur allemand accorde sa protection, tous les droits légitimes
des tiers étant garantis. '

2) Le Roi ne cédera aucune partie de son pays, avec des droits de souverai-
neté, d une autre Puissance ou d une personne étrangére ; il ne fera aucun traité
avec des Puissances étrangéres sans l'accord préalable de S M. I’Empereur.

3) LeRoi Mlapa accorde pleine protection etlibre commerce d tousles sujets
allemands ou protégés de I'Allemagne qui se trouvent dans son pays. Il ne donnera
d aucune personne ou nation plus de facilités, faveur ou protection qu'iln'en donne
aux Allemands ou aux proteges de I’Allemagne.

Le Roi Mlapa ne Ievera pasde droits de douanes ou de taxes autres gue ceux
guel’ondoit payer selonla coutume (3 savoir : 1 shilling partonne de noix palmistes
et 1 shilling par tonneau d’huile de palme) aux divers chefs locaux, sans I'accord
préalable de S M. I'Empereur allemand.

4) SM. I"Empereur d’Allemagne respectera tous les autres traités de
commerce signés auparavant entre le Roi Mlapa et les tiers. Il n’interviendra en
aucune facon dans le commerce libre existant déja sur le territoire du Roi Mlapa.

5) S.M. 'Empereur d’Allemagne ne s'immiscera pas dans la maniére de
lever I'impét que le Roi Mlapa et ses chefs ont utilisé jusqu’ici.

6) Les parties contractantes se réservent de se mettre d’accord ultérieure-
ment sur les sujets et les affaires d intéréts communs qui ne sont pas mentionnés dans
ce traité. :

7) Cetraitéentrera envigueurdés qu il auraété ratifié parle Gouvernement
allemand. :

En foi de quoi, nous avons signé ce traité devant les témoins mentionnés ci-
dessous.

Témoins Signatures

F.J. Garber (interpréte) Chef Plakoo (sa marque)
J. Ahyivor (interpréte) Chef Adey de Lomé ou Beh
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H, Randad Coodayee(1)

Josua Leuze : ‘Hadzi, 2éme chef de Beh
Mandt, lieutenant de vaisseau Okloo(2)

Dr Max Buchner Roi Garsu(3) de Baguida

Dr G. Nachtigal.

Mais la signature du traité a-t-elle fait I'unanimité parmi les chefs de
Togo ?

B. LES EFFETS DU TRAITE A TOGO
1. - L’antagonisme des chefs de Togo a Ia suite de la signature du traité

Les traditions, & Togo, racontent que ‘‘depuis que les commercants euro-
péens se Sontinstallés sur la cote, entre Agbodrafo et Bé, ils payent des coutumes
aux chefs locaux qui, d leur tour, les envoient aux chefs de Togo (les vodung) "’(4).
Ces chefs deviennent alors des intermédiaires entre les Européens et les vodung, qui
n’ont pas droit d’aller 4 leur rencontre pour des raisons religieuses. Cette situation
devait conférer 4 ceux-ci une certaine puissance vis-a-vis des Européens. 1.’ exem-
ple le plus concret est celui du roi John Mensah(5) de Porto-Séguro (Agbodrafo),
qui a joué le plus grand rSle. Dans ce cas, toute tentative de rencontre directe des
chefs de Togo et des Européens permettait de court-circuter les chefs ctiers. Ce que
John Mensah ne pouvait admettre.

Les traditions disent que ‘Jorsque les Allemands sont arrivés, ils ont
demandé a rencontrer les vodung, Mais ceux-ci, appuyés par Mensah, ont refusé,
car John Mensah leur a dit que les Allemands sont dangereux, qu 'ils sont capables
de les fusiller sans motif’’. Mais la menace anglaise, une semaine auparavant, est
encore plus forte, et provoque la division des chefs de Togo en deux camps opposés.
D’un ¢6té, ceux des vodung qui, tenant compte des propos inquiétants de Mensah
ou pour toute autre raison, refusent le contact avec ’extérieur ; de I’autre, Plakou
et sa suite, qui veulent s’allier aux Allemands, quel que soit le péril que cela puisse
entrainer. Les traditions racontent également que deux hommes de Togo vivent
auprés de Mensah, il s’agit de Koudadjé et Eklou-Adétsi(6). Ces deux hommes
encouragent les chefs de Togo & prendre la situation en main. C’est pourquoi John
Mensah est obligé de les renvoyer.

(1) Koudadjé.

(2) ou Eklu. Koudadjé et Eklu seraient des petits-fils de Plakou.
(3) Gassou.

(4) Preuve supplémentaire de la suprématie de Togo sur la céte.
(5) Chefd’Agbodrafo de 1853 a sa mort, en 1896.

(6) Qui seraient, on I’a dit, des petits-fils de Plakou.
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Plakou a donc signé le traité avec les: Allemands au nom du ‘‘Roi Mlapa’’.
- Est-il.envoyé par les vodung aprés un compromis ? Est-il envoyé par un autre chef
* pluspuissant ? Nul'n’en sait rien. Certaines traditions affirment qu’il est envoyé par
_“les voduno, dont il ‘est porte-sceptre ; d’autres traditions affirment que Plakou a
risqué’savie devantlerefus systémahque desautres vodung en ce temps ol personne
ne pouvaitpasser outré leur volonté. Selon lesenquétes d’E. Ahiako(7), Plakou était
1’agomégan de Dokumé, Le chefactuel, Mlapa V, affirme que Plakou était Ie porte-
canne de son grand-pére. Les versions sont parfaitement contradictoires, comme on
*le verra plus loin :-¢’est que chacun de son c6té cherche le prestlge et attribue la
- responsablhte duraité-a son ancétre, et ceci dans les premiers mois aprés le traité,
. ou I'on voit 1e clan-d'Agbodjan contester Ia légitimité de celui de Mlapa, et les
avantages que. celul—cx en retire(2).

oo Quo1 qu 11 en s01t le traité est signé sous lamenace directe des Anglais, qui
.. a provoqué le ralliement de certains chefs (Plakou, Eklou-Adétsi, Koudadjé) aux
Allemands. Mais le mystere pnnclpal demeure : que signifie l’ex1stence d’un “‘roi
Mlapa’’ 3 Togo en un temps ol tous les pouvoirs étaient concentrés dans les mains
des chefs religieux ?

2.-  Laroyauté a Togo lors du traité : réalité ou mythe ?

Jusqu’a la signature du traité, le pouvoir pohthue c’est-a-dire le pouvoir
religieux, était, en1’absence de I’ avézg, dansles mains du dufio. Toutes Iestraditions
I’affirment aujourd”hui. Alors que P’actuel chef Mlapareconnait I’autorité supréme
du dufio, Ananivi Plakou, son rival au trone, nie ’existence de ce dufio, et affirme
que:Plakou était le chef mcontesté de Togo. En effet, Mlapa V affirme : “‘Quand
les Allemands sont arrivés @ Togo, mon grand-pére Mlapa était un homme fort, mais
qui n’avait pas d’influence. Les vodung régnaient sérieusement’’.

A partir de ces informations passablement obscures et contradictoires, il
semble bien que Togo n’avait pas de ‘‘roi’’ autre que les vodung. En 1884, les
Anglais parlent effectivement de ‘‘chiefpriests’’, alors que Nachtigal parle d’unroi
A Togo pour justifier son traité, Mlapa a-t-il existé en personne ? Les résultats de
nos enquétes sont peu convaincants. Certaines traditions racontent que Mlapa et

~Plakou sont une seule personne, d’autres, deux hommes différents. Selon un
informateur : ‘‘Milapa est unnom guemer de Plakou. Quand il s’envaadlaguerre,
il prononce la phrase “Etu né mlapa, éwui né mlapa’’, ce qui signifie : “Que le
ﬁzszl passe de coté, que le couteau passe de coté”’ Selon cette version, ‘“Mlapa’’
n’est qu’une parole incantatoire, qui, prononcée devant toute situation difficile, doit
rendre invulnérable Plakou. Dans un entretien avec Ananivi Plakou, celui-ci a
confirmé cette version en disant que ‘“Mlapa’’ est le “*pouvoir’’ de son grand-pére
Plakou. Aujourd’hui, Ananivi garde jalousement une calebasse de Plakou, pour
justifier le nom de ‘““Mlapa’’(3).

(1) ORSTOM, 1992, information orale.
(2) Voir annexe IV, lettre du ‘roi” dgbodjan a Randad du 20 sept 1884.
(3) Voir annexe VII , :
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La seule chose siire, ¢’est que Plakou a signé le traité avec les Allemands an
nom de Mlapa, que les Allemands eux~-mémes n’ont jamais vu. Les traditions
racontent que, aprés la signature du traité, les Allemands sont venus pour voir
Milapa(l). Plakou leur a dit que celui-ci était décédé. Quand Zdller, dans un voyage
a travers le pays trois mois aprés la signature du traité, vient & Togoville, il y est
accueilli par Plakou, qui lui présente un frére et la veuve de M]apa(z ), ce qui donne
A penser 3 une existence réelle de ce demier.

Plakou et Mlapa étaient-ils apparentés, et comment ? Certaines traditions
affirment que ‘‘Sidol’’ (autre personnage ou, selon certains, autre nom de Mlapa ?
C’est difficile 4 dire) était apparenté 4 Plakou. Mais Ananivi Plakou est hostile a ce
rapprochement, et nous affirme qu’il n’y avait ancun lien de parenté entre eux. Or,
en 1988, nous avons appris que la mére d’Ananivi est la tante de I’actuel chef
Milapa V. La rivalité pour le tréne, entre les deux parties, entraine jusqu’a la
dissimulation des liens familiaux. S’il n’y a aucun lien entre les deux hommes,
Plakou et Mlapa-’Sidol’’, comment peut-on justifier le fait que Plakou soit allé
donner le traité a ‘‘Essé Gadjin’’(3), qui 4 son tour le donne & Sidol ?

11 se peut que, vu les intimidations faites par le roi Mensah, Plakou ait signé
le traité au nom de son **pouvoir’’, comme le disent certaines traditions. Ce genre
de comportement n’est pas rare en Afnque noire ; généralement les hommes
“puissants se masquent derriére leur forcemagique, aunom de quoiilsagissent, C’est
peut—etre ce que Plakou a fait devant les Allemands. I se peut également que Plakon
ait signé le traité au nom d’un ‘‘Mlapa’’ qui a existé effectivement, plus puissant
que lui, et derriére lequel il voulait s’abriter au cas ot le traité aurait entrainé des
problémes. Ce qui justifierait le fait qu’il aille remettre le traité entre les mains de
Sidol, dont on ne voit pas quels étaient les fonctions.

Par ailleurs, une tradition d’ Ananivi affirme que : “'4 la mort de Plakou en
1904, ses enfants se disputérent le pouvoir pour sa succession. Le commandant de
cercle d’Aného les a convoqués plusieurs fois pour tenter de régler le probléme, en
vain. Or Messan Gnehoun(4) était porte-canne de Plakou. Pour cela, le comman-
dant lui a confié la responsabilité des affaires étrangéres en attendant que les fils
de Plakou trouvent le successeur légitime. C’est pourquoi, d ta mort de Mensah
Gnéhoun, son fils Djossou I’a remplacé devant I'administration”’, Cette derniére
version est crédible, car les textes allemands ne nous parlent que de Plakou comme
chef, qui travaille en accord avec I’administration allemande et en recoit plein

appui(3).

(1) Randad s’y rend le 11 juillet 1884 (annexe n° Ill). Ce qui I'intéresse est l'information que I'autorité
des représentants d’un roi survit a celui-ci. Donc le traité du 5 Juillet est valide (ce que contesteront
violemment les Anglais de Gold Coast).

(2) Cf texte en annexe (n° V)
(3) Nos informateurs sont incapables de nous situer exactement ce personnage et ses fonctions, de méme
que pour Sidol.
(4) Que les traditions donnent pour le successeur de Sidol (ou de Plakou ?).
(5) Voir la visite que lui rend Klose en 1894 (annexe n° V1),
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Le probléme reste donc violement contesté entre les gens de Togoville. On
trouvera en annexe(/) un débat porté devant un tribunal en 1971, qui conclut 3
I’impossibilité de connaftre 1a vérité, etrenvoie en faitles parties dos a dos. Pourtant
la protestation du groupe d'Agbodjan de septembre 1884(2) nie la légitimité
d'“*Amlapar”’, venu de I’extrémité ouest de 1’aire Nyigblin, mais ne conteste enrien
son existence physique. C'est probablement la preuve décisive que les polémiques
extérieures ont noyée dans le flot des déformations systématiques et des souvenires
sélectionnés.

Quoi qu'il en soit, apres la signature du traité, une guerre civile éclata, qui
opposa, selon les traditions, les forces de Sidol a celles du dufio, Agbodjan.

'C.  LES GUERRES FRATRICIDES

Aprés la signature du traité, Plakou, avons-nous dit, revient 4 Togo remettre
le traité & Essé Gadjin, qui ‘‘ne sachant pas la valeur de ce papier’’, le remet 3 son
tour a Sidol. En reconnaissance de cette cession duterritoire de Togo, les Allemands
envoient réguliérementdes subsides : gin, tabac, étoffes, poudre, fusils de traite, etc.
Zoller en a fait mention lors de son voyage a Togoville. La tradition raconte que
Sidol, Plakou et Essé Gadjin se partagent ces subsides.

Celaprovoque lajalousie de certaines personnalités également influentes du
village. C’est Sassou Awli, un ‘‘redoutable guerrier’’ d’ Apégamé-Xétsiavi, qui
dénonce les avantages dont jouissent seuls Sidol, Plakou et Essé Gadjin. Il prend
contact avec certaines personnes de Xétsiavi, de Galapé et de Dokoumé pour leur
soumettre I’affaire et s’y faire des alliés. Ainsi, 3 Galapé, consulte-t-il un certain
Massouvi, 3 Dokoumé, Ajamba Afanou et son grand frére Amouzou Vitchi. A

‘Xétsiavi, il recoit 'appui des gens d’Anagloumé. Cette sensibilisation pour
réclamer le droit du dufio Agbodjan d’ Akuiganu sur les subsides aboutit a 1a guerre.

Les forces de Sidol sont numériquement plus nombreuses. Plakou a dirigé les
troupes composées de mercenaires venus dupays anlo(2). Un certain Eklou Atsidokpo
de Glimé (Xétsiavi), demeurant 3 Sévagan et allié des Anlo, renforce les troupes de
Plakou. Les fusils de traite et les machettes ont servi de moyens de combat.

Dans le camp du dufio Agbodjan, on note la présence de certains hommes
précédemment cités, Sassou Awli, Massouvi, Ajamba Afanou et Amouzou Vitchi,
Ici également, on lutte avec des fusils de traite, des machettes, mais les troupes sont
numériquement plus faibles.

Le champ de bataille est le bord du lac et I’escarpement du plateau. Les
familles sont divisées selon leur prise de position. En moins de 24 heures, on déplore
plusieurs morts dans chaque camp. Certaines personnalités des troupes du dufio,
dont Massouvi, passent dans le camp de Sidol. Le conflit, dit-on, a duré deux jours.

(1) Annexe n” VIII.

(2) Annexe n° IV. )

(2) Certaines traditions nous ont fait remarquer que la famille Sidol est originaire du pays anlo, d’ott la
Jacilité pour elle d’en recevoir des mercenaires ?
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Sassou Awli & qui incombe la responsabilité du conflit est tué par les mercenaires
anlo, et sa téte est tranchée. Les troupes d’ Agbodjan sont vaincues, et I’on demande
rapidement 1’amrét des hostilités, qui ont donc été bréves et relativement peu
sanglantes.

L’absence de documents écrits ne nous permet pas de situer dans le temps
ce conflit. Mais en tenant compte du voyage de Zoller, effectué en octobre 1884 et
quin’en parle pas, on peut penser que le conflit a (peut-étre) eulieu dans lapremiére
moitié de ’année 1885.

P. Sebald nous décrit un conflit en 1890 provoqué par 1'intervention de John
Mensah : “En 1890, le roi Mensah voulut imposer aux ‘villages de Togo’’(1) un
nouveay chef nommé par lui. Tandis que Puttkammer(2) se trouvait en expédition
sur la frontiére occidentale du territoire, éclata dans les villages de Togo un
affrontement armé, qui dura une demi-journée. Les deux chefs Plakou et Oklou(3),
qui avaient autrefois signé le traité de protectorat au nom de l'ancien roi Mlapa et
qui étaient personnellement ennemis de Mensah, furent sévérement blessés. Le 23
mars 1890, Oklou -""trés fidéle partisan de I’administration allemande’’, écrit
Puttkammer- mourut de ses blessures.

Puttkammer n’envoya alors de soldats ni @ Togoville, ni a Porto-Séguro -
preuve évidente de la faiblesse de I’administration allemande. Le nouveau roi(4)
sous-estima cependant les forces de Puttkammer. Quand celui-ci l'invita d Zébé(S),
il commit la faute d’accepter l'invitation, et s’y rendit accompagné de 50 hommes.
Ld, Puttkammer frappa et fit mettre “‘en liey siir’’ le nouveau roi et six de ses
partisans. ‘Dans I'affrontement, un homme de Togoville a été tué’’, écrit-il. Plus
tard, Puttkammer installa le chef Plakoo comme roi des villages de Togo.”’(6)

Le conflit avec John Mensah n’était pas nouveau : en 1886, le commissaire
impérial Falkenthal, qui avait pris parti pour Mensah, avait interdit & Plakou,
Koudadjé et Oklou de mettre les pieds a Agbodrafo, sous peine de sanctions
séveres(7). Mais dans le conflit interne 4 Togoville, Puttkammer jette tout son poids
du co6té de Plakou, et lui assure la victoire.

D’aprés ce témoignage, il est vraisemblable qu’il y a donc eu deux combats
aTogo, unen 1885 (?), puis un autre en 1890. Mais qu’il ne s’agisse en fait que d’un
seul et unique conflit n’est pas impossible non plus. Quoiqu’il en soit, I’enjeu est
toujours le méme : le pouvoir et les relations avec les Allemands, qui en sont
désormais le fondement : le vieux monde des rois-prétres est désormais terminé.

(1) Togodérfer : les Allemands, on I'a dit, pergoivent Togoville comme une pluralité de villages.
(2) Représentant de I'Allemagne au Togo de 1887 a 1894.

(3) Probablement Eklou Adétsi.

(4) Dont les documents ne donnent pas le nom.

(5) Siége de I'Administration allemande, a cété d’Aného.

(6) P. Sebald : *“Togo, 1884-1914"’, p.106. Traduction Y. Marguerat.

(7) Op. cit., note 29, p.694.
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CHAPITRE 11

LES CONSEQUENCES
DE LA COLONISATION ALLEMANDE -

A.  L’OEUVRE ECONOMIQUE

Sur le plan économique, les Allemands n’ont rien entrepris d’important &
Togoville. En trente ans de colonisation, ils ont simplement commencé une
plantation de sisal(1) en 1910, qui n’apas eu le temps nécessaire pour se développer
avant Ja guerre de 1914. Les traditions se rappellent que le sisal servait pour la
fabrication des cordes et des sacs.

Onreconnait aux Allemandsla construction de la plupart des routes joignant
les villages environnants. Auparavant ces derniers n’étaient reliés entre eux que par
de mauvais sentiers, ce qui rendait les communications difficiles, ainsi que le
commerce. La construction de routes (de Togoville 2 Ekpui, 3 Wogba...) plus larges,
bordées d’arbres, devait faciliter la circulation et permettre aux populatlons d’étre
présentes sur tous les marchés de larégion. Les Allemands eux-mémes y trouvaient
profit, car cela permettait de pénétrer et de contrbler 1’intérieur du pays.

Laconséquence est que lesmarchés s’élargissent : les produits manufacturés
y sont présents partout. Les contacts entre les ethnies différentes deviennent de plus
en plus fréquents et les liens culturels se tissent. Les migrations sont aussi
encouragées. C’est pourquoi on remarque aujourd’hui une relative fusion des
ethnies, accentuée surtout par la scolarisation.

B. L’OEUVRE CULTURELLE
1.-  Llécole et P’évangélisation

Lorsque le Togo devient colonie allemande en 1884, le territoire ne possede
aucune institution scolaire européenne(2). De grands travaux d’évangélisation et de

(1) Les vestiges de cette plantation sont toujours visibles devant I'Eglise.
(2) Hormis la petite école ouverte par les Lawson d Aného depuis 1843, animée par les méthodistes.
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scolarisation avaient déja été faits par la Mission de Bréme en pays éwé, mais en
dehors du nouveau territoire. Le pouvoir colonial allemand abandonne en fait aux
missions 1’alphabétisation des populations autochtones : Mission de Bréme (évan-
gélique) et Mission de Steyl (catholique).

En aoiit 1892, 1a “‘Société du Verbe Divin’’, de Steyl, s’installe sur la cGte
togolaise, 4 Lomé. Aprés la fondation de lamission de Lomé, les missionnaires se
sont lancés dans la création de deux nouvelles stations : Aného et Togoville. Le R.P.
Schafer écrit & ce propos, le 8 décembre 1892, “‘pour le moment, je songe d une
station d Petit-Popo (Aného) ou @ Togo (Togoville) ou bien, si cela marche, dans
les deux localités’'(1). Le geste accompagnant laparole “le 6 février 1893, les deux
Péres (Schifer et Dier) se rendirent @ Togoville, oti le chef et la population se
montrérent fort aimables. On leur céda pour une somme trés modigue un beau
terrain ‘puisque tout appartzent al empereur”(Z)” Le 3 mai (féte de I’Invention
de la Sainte Crmx) les premiers pionniers arrivent & Togoville, et le 24 aeulieula
pose de la premiére pierre de la maison, Quelques mois plus tard, le 30 novembre
1893, ’école est ouverte Le premler but des missionnaires est de se faire accepter

Pour ce faire, I’école st natu;ellement la base. C’est pourquoi Ia mission
catholique installée 4 Togoville lni consacre une part importante de son temps et de
son énergie. A 1a fin de 1893, un rapport du pro-préfet Schifer permet de se faire
une idée sur l¢ développement de la mission : cing prétres, huit fréres, un
missionnaire laic, répartis dans trois postes, dont Togoville. ‘135 enfants Sfréquen-
taient les trois écoles de Lomé, Adjido et Togoville, le nombre des chrétiens se
montait d 150, celui des carechumenes 4 160. Depuis la fondation, on avait baptisé
50 adultes et un millier.de mourants’’(3). Les chiffres avancés par ce rapport
montrent que la station de Togoville compte parmi 1 Tes plus unportantes méme si
sa part dans I’effectif total est faible. L’installation de 1a mission & Togoville est
’expression de la reconnaissance par I’Eglise de la suprématie de Togoville sur les
villages de la région. C’est pourquoi Miiller écrit : “Le Pére Schdifer souﬁ’ralt
beaucoup de ces mcomprehenszons Malgré cela, 1l nes’est ]amazs arrété. Il a posé
des fondements solides : en créant les trois stations principales de Lomé, Adjido et
Togoville, il tenait tout le littoral"’(4), Togowlle devant étre 1a téte de I’ensemble.

Comment se faisait le recrutement des éléves ? Au départ, I’admission des
enfants n’est soumise 3 aucune condition, Les missionnaires rassemblaient les
enfants comme pour s’amuser avec eux, en leur distribuant des bonbons et des
]ouets Ceci pour acquérir leur confiance et s’en faire aimer. Par ce truchement, les
missionnaires transmettent leur message en fournissant au début les matériels
nécessaires. Mais lorsque cela devient une habitude, les enfants, trés peu accoutu-

(1) Karl Miiller : *“Histoire de I’Eglise catholique au Togo, 1892-1967", 1968 (p.41).
(2) Ibid. Voir le récit du R.P. Dier en annexe (n° VII).

(3) Miiller : op. cit., pp.43-44.

(4) Ibidem, pp.44-45. ’
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més  ce genre de vie qui consiste 3 rester sur place pendant des heures, s’ennuient
et deviennent irréguliers. “‘Car leur présence au cours est certainement prise sur
leur temps libre, qui doit étre consacré aux jeux ou aux travaux des champs avec
les parents’’(1). C’est ainsi que P’effectif, qui était de 15 et qui encourageait la
mission, devait diminuer rapidement. Les parents des éléves ignorent " utilité de 1a
nouvelle école et 5’y opposent carrément. De surcroit, la population de Togoville,
trés attachée au culte de Nyigblin, est réticente A toute tentative d’évangélisation.
En 1894, 1e pére Dier écrit: "4 Togoville, la population est méfiante, entiérement
vouée au fétichisme, et ne veut pas entendre parler de la mission. Les enfants sont
trés nombreux, mais aucun ne vient d I'école’’(2).

Cela ne pouvait pas durer longtemps, sinon la Mission serait obligée de
fermer I’école de Togoville. C’est pour remédier a cela qu’elle fut obligée de
chercher des adeptes dans les villages environnants. Mais ces derniers ne pouvaient
répondre 2 cet appel que grice a la stratégie de la Mission : prendre les éléves en
charge, en leur accordant des pensions et en leur fournissant 1a tenue. Mais lorsque
la Mission eut des problémes financiers et qu’elle ne put plus honorer ses
engagements et dut réclamer a son tour des frais de pension, les écoles se vidérent.

Cette situation, qui venait se greffer sur les reproches faits par la Mission au
caractére desnouveaux éléves (“ ‘mangue de moralité, absence totale d 'ardeur dans
le travail, une conduite non chrétienne, notamment l'indiscipline, le vol, la
malpropreté et le désordre’’)(3) pe devait guére encourager la mission. Dans un
rapport de juin 1899, il ressort que Ia mission de Togoville ne comptait plus qu’un
pére et un frere. Pourtant, le nombre des chrétiens cette année dans les trois stations
(Lomé, Aného, Togoville) dépassait le millier et 803 enfants fréquentaient les
écoles catholiques. Mais Ia part de Togoville demeurait insignifiante. C’est
pourquoi, dans cette méme année, Togoville cessa d’étre station principale(4) et fut
remplacée par Atakpamé et Kpalimé. De nouveaux efforts furent cependant faits :
onreconstruisiten 1906 lamaison des missionnaires et onrelangal’action. 4 Noél
1909, sous {’administration de Mgr Schinig (1908-1914), Togoville connut de
belles fétes. Les missionnaires avaient particuliérement soigné la préparation du
baptéme. Pendant huit jours, les soixante futurs baptisés avaient suivi une retraite
; ils ne rentraient pas chez eux, mais ils logeaient d la mission. Le résultat fut
merveilleux pour toute la paroisse’’(5). Un an plus tard, en 1910, I’Eglise actuelle
est construite, dédiée an Saint Esprit et consacrée le 29 juin 1911(6).

Malgré les problémes que posait 1a station de Togoville aux missionnaires,
le christianisme réussit & s’implanter. C’est que, en ouvrant cette station,

(1) B. Tcham : cours d’histoire, 3éme année, 1987.

(2) Miiller : op. cit, p. 45.

(3) B. Tcham : idem.

(4) Elle devient station secondaire, rattachée a la station principale de Porto-Séguro.
(5) Kar! Miiller : op. cit., p.73.

(6} Description in ‘‘Mia Holo”, 1911, p. 64.
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“le R.P.-Schdfer révait de faire de cette. ““ville sainte’’ du fétichisme togolais la
-capitale catholique du Togo’'(1). T

Lorsque lapremiére guerre mondiale éclata;en aoiit 1914, et que les troupes
francaises occupérent Aného, Togoville, Porto-Séguro et Atakpams, la station de
Togoville fonctionna auralenti, Les missionnaires allemands étant déportés dla fin
de 1917, elle ferma ses portes en ]anVIer 1918, pour ne les rouvrir que le 13 aoft
1922.

2.-  Les niveaux d’enseignement

L’éducation et'l’évangélisation par1’école sont les priorités de la mission
I’école lui apparait d’une importance capitale pour la pénétration de la nouvelle
religion et sa survie, d’ot la nécessité d’y intéresser 1és gens par tous les moyens.
C’est pourquoi la structure de 1’école est calquée sur 1’organisation d’une adminis-
tration. : L T

A 1a base, se trouve 1’école de village, qui correspond a 1’enseignement
élémentaire. Elle dispense les cours pendant trois ans. Son but est de permettre aux
enfants d’acquérirune éducation chrétienne par des offices et des cours de religion.
C’est dans cette école que I’enfant apprend A lire et & écrire, et compléte tout ceci
par des notions de culture générale. Au-début, cette €cole a lieu partout (sous un
arbre, dans la maison du chef ou dans une piéce de la mission), avant que 1’on ait
le temps et les moyens de disposer delocaux adaptés. Dans cette école de village,
I’enseignement est donné en langue locale, I'éwé. ““Les péres préchaient généra-
lement avec un interpréte qui savait 'anglais. Dés 1892, ils avaient regu une
traduction des principales priéres, puis quelques chants dans la langue du pays.
Quelle joie pour ces chrétiens de pouvozr prier et chanter ‘dans leur Iangue
maternelle °(2). '

Ensuite, on distingue une école de station, qui correspond au deuxiéme
niveau. La scolarité y dure 4 ans. Les éléves approfondissent leur connaissance
tecue a1’ école primaire. Enpluside 1’éwé, ils apprennent 1’ anglais. A partir de 1909,
le pouvoir colonial va commencer 4 exiger I’allemand comme langue principale de
I’enseignement. Dans ce deuxiéme niveau, la religion occupe une place de
choix ; cing heures Ini sont consacrées sur les vingt hebdomadaires. Les éléves y
deviennent chrétiens ala fin de leur scolarité. Les meilleurs deviennent enseignants
etregoiventla charge d’une école primaire. Ce deuxidme niveaune semble pas avoir
existé a Togoville, dans I’état actuel de nos recherches : les-enfants ‘qui sortent de
I’école primaire allaient continuer & Aného ou 4 Lomé. Selon les récits recueillis
aupres de M. Koumédjro(3), ceux qui sortaient de 1’école primaire étaient envoyés

(1) Archives de la mission catholique de Togoville. De cette idée découle la fondation d’un pélerinage
annuel des jeunes a Togoville en 1975, et le passage du pape Jean-Paul Il en 1985,

(2) Miiller : op. cit., p.49.

(3) Ancien éléve de I'école allemande de Togoville.
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al’école professionnelle de Lomé pour y apprendre la menuiserie, la magonnetie,
la cordonnerie, la couture,... (P. Sebald parle aussi de menuisiers formés par la
mission catholique de Togoville)().

Parmi les détenteurs de cette culture allemande, on peut encore compter
certaines personnalités de Togoville, comme MM. Agba Herman, Kodjovi Cyprien,
Tokplé Athanasius, Agbémenyalé Francis et Ahoyé Agbéménya, de Dokumé, M.
Dosseh Afo de Xétsiavi, M. Messan d’Ayakapé(2)...

C. L’IMPACT DE LA MISSION SUR TOGOVILLE
A LA FIN DE LA PERIODE ALLEMANDE

Le christianisme est arrivé au sein d’une communauté qui disposait de sa
propre organisation, de ses chefs et de sa religion. Il s’agissait pour cette mission,
pour réussir & s”implanter, d’empiéter sur la tradition de cette collectivité paisible.
De ce fait, la tradition subissait une perturbation gui se répercutait directement sur
I’individu et 1a société toute entiére. Car la mission porte avec elle certaines fagons
de vivre, de penser et de parler qui sont apprises a I’école ou a I’église, lieux de
rupture et de contestation des conceptions ancestrales. On y apprend des choses
nouvelles qui dépassent le cadre du village, de la famille. Pour amener les gens a
se convertir, la Mission a employé des stratégies qui consistent 3 faire croire que les
paiens allaient au diable, alors que les chrétiens allaient a Dien. Ceux qui deviennent
chrétiens doivent rompre avec le monde dit paien. La Mission remet en particulier
en cause la polygamie. Les chrétiens qui la pratiquaient sont souvent exclus de la
communauté des fidéles.

“L’ouverture des esprits, le nouveau mode de vie donnent le goiit de
D’aventure aux jeunes qui ne sont plus, désormais, satisfaits des conditions de vie
gue leur offre le village’’'(3). C’est ainsi que le village a souvent perdu ses bras
valides, qui auraient di étre utilisés pour accroitre la production. “‘Pourtant cette
Jeunesse évadée, une fois revenue de I'aventure, méne d’autres genres de vie,
caractérisés surtout par le non-respect des coutumes’’(4). 11 est donc clair que
P’activité de la Mission a été destructrice des valeurs anciennes, 3 Togoville comme
ailleurs. A laplace, elle a produit des individus détribalisés ; elle détruit les grands
principes moraux et I’ordre de la communauté nyigblin.

(1) Sebald : op. cit., pp.422-423.

(2) Peu de gens se rappellent des éléves de ’école allemande. Cette liste est celle de M. Koumédjro, qui
n’a pu communiquer la liste des quartiers autres que Dokumé.

(3) B. Tcham : idem.

(4) Ibidem.
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Sur le plan politique, le plus grand effet de la colonisation allemande 4 Togo
est d’avoir assujetti les pouvoirs anciéns. La chefferie traditionnelle, quelle qu’elle
ait été, a disparu au profit d’un chef imposé : le yovofio (chef des Blancs), & qui
revient désormais le pouvoir politique, relai du pouveir administratif, jusqu’a nos
jours. Mais c’est 1a une autre Histoire.
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CONCLUSION

La théocratie nyigblin qui avait pu unifier des immigrants en une seule
communauté dominée par 'univers religieux a donc disparu quand celui-ci s’est
trouvé au contact des idées et des valeurs du monde moderne. Le monde traditionnel
de Nyigblin était conservateur, mais pacifique et sécurisant. Jetés dans les tourmen-
tes du monde contemporain, les Togo y ont-ils vraiment trouvé un art de vivre

supérieur ?
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RAPPORT DU CAPITAINE FIRMINGER
““district commissionner’’ de Keta
au gouverneur de Gold Coast(/)
(3 juillet 1884)

2. (...) Je me suis rendu d Be, Baguida et Porto-Séguro, pour y sonder les
sentiments des gens au sujet d’ une. cession du pays de Bé au Gouvernement
britannique (..).

3. J'ai quitté Keta (...) le matin du 17 juin (1884), avec une escorte de 13
hommes du détachement de Keta. J arrivais a Denu le soir méme (...).

4. J'avais auparavant envoyé des messages aux chefs de Bé et de Togo, et
au voi Mensah de Porto-Séguro, pour les informer de ma visite.

5. Le 18, apres avoir porté mon escorte d 30 hommes, je me rendis d Bé (...).

0. Be—Beach ou “Lomé’’ consiste en une simple rangée de maisons face d
la mer ( )

8. Dans aprés-midi du 20, aprés deux jours d’attente, sont arrivés les chefs
féticheurs de Be-ville, Dagee le grand-prétre, Kaikpoku, Ametanah Ahadjie et
Anyrawohtor, accompagnés de 200 personnes. Aprés une longue palabre, ils
acceptérent la cession du littoral au Gouvernement britannique, d condition que les
chefs de Togo soient d’accord. Ils refusérent tout cadeau avant mon retour (..).

12. Le 21, je merendis @ Baguida, etj’y tins une réunion avec le chef Garsuh
Nyagbodjro et son entourage (en tout 27 personnes). Il m’informa qu’il n’avait
aucun pouvoir, ayant été placé la par les chefs de Togo.

13. J'arrivais a Porto-Séguro dans laprés-midi du 22. Aprés une entrevie
positive avec le roi Mensah, j'envoyais chercher les chefs ou plutot les prétres de
Togo, qui vinrent le lendemain matin.

(1) Archives de Londres, C.0. 879/22, doc.57, annexe 1. Traduit et cité par Y. Marguerat in : *‘La
naissance du Togo selon les documents de 1'époque™ (4 paraitre dans les *‘Chroniques anciennes du
Togo™’).
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14. Nous tinmes une grande palabre dans lamaison duroi Mensah, avec (...)
les principaux féticheurs de Togo, appelés Agbodjah, Tabeh-Alargro, Ashigbenyo,
Gahjokoo, Tshatsa. Je découvris que le pouvoir réel dans le pays de Bé est
enticrement entre les mains de ces prétres ; et ma premiére et plus grande difficulté
réside dans le fait que le pays de Bé est une terre fétiche : les gens n’ont pas de roi,
ni de vrais chefs, mais sont dirigés directement par les féticheurs.

15. Au début, les prétres qui sont le type de Negres le plus bas et le moins
civilisé que j’ai vu jusqu'ici, déclarérent ne pas pouvoir accepter la cession
d’aucune portion de leur pays, et me demandérent pourquoi le Gouvernement
britannique voulait une bande de sable dont je leur avais dit qu’elle était sans
valeur. Je leur expliquai qu’en autorisant I'établissement de points de contrebande
chez eux, le long de la core, ils aidaient passivement d gruger le Gouvernement
britannigue de revenus considérables. Aprés une longue discussion, et des conci-
liabules secrets entre eux qui durérent aussi un temps considérable, ils en vinrent
ala résolution suivante : “‘Si dans un mois d partir d aujourd’hui, ils n’avaient pas
été capables d’obliger, par des moyens corrects, les commercants de Bé-Beach et
de Bageidahd quitter le pays, ils accepteraient de céder le littoral au Gouvernement
anglais. Mais ¢’est ld une terre fétiche : ils ne pourront accepter aucun cadeau en
argent, ce qui 6t ou tard provoquerait leur mort”’.

16. Les deux alternatives de I'accord sont favorables aux intéréts de la
Colonie. Dans le premier cas, si les féticheurs de Togo interdisent d leurs gens
d’acheter vhum, gin, etc., 4 Bé-Beach et d Baguida, ce commerce devraaller 4 Denu
ou a Keta, pour le plus grand bénéfice de ces postes. Si, au contraire, les gens
refusent d’obéir, ils ont promis de céder le littoral au Gouvernement britannigue.
Je les ai informés que je reviendrai les visiter dans un mois pour mettre en
application ’accord (...).

18. (...) Les trois villages de Togo sont au nord de Porto-Séguro, de I autre
cété de la lagune, qui est large d’environ 800 yards (...).
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Annexe I1

RAPPORT DU Dr NACHTIGAL(])
au chancelier Bismarck
(9 juillet 1884)

Le pays de Togo, entre Little Popo et la colonie anglaise de Gold Coast, avec
leslocalités cotiéres de Porto-Séguro, Baguida et Lomé (ouBé-Beach), esten pleine
effervescence en ce moment d la suite des menaces du commissaire de district de
Keta, Firminger. Celui-ci est venu il y a peu de temps, avec une troupe coloniale
anglaise, dans les cités cotiéres mentionnées ci-dessus, pour se plaindre auprés des
chefs de la contrebande qu’ony fait (...) et leur proposer de I'argent en échange de
I'acceptation du protectorat anglais.

Comme les chefs protestaient de l'indépendance du Togo, et que les

négociations tenues a Porto-Séguro avec les envoyés du roi de Togo -celui-ci, qui
est en méme temps grand-prétre fétichiste, ne peut quitter sa résidence- n’aboutis-
saient a rien de positif pour lui, Firminger déclara aux gens gqu’il leur laissait 30
Jours pour soit chasser de leur pays les commercants érangers, soit accepter le
protectorat anglais. S'ils ne voulaient faire ni I'un ni ’autre de lewr plein gré, d
Uexpiration de ce délai il prendrait le pays de force et I'annexerait d la Gold
Coast (..).

Aussitét apres le départ de Firminger les gens de Lomé et de Baguida vinrent
voir les commercants pour leur expliquer quils devaient se préparer d quitter les
lieux, sinon les Anglais avaient menacé de revenir (...).

Dans lanuit du 2 au 3 juillet, arrivérent de Lomé et de Baguida(2) des lettres
qui annongaient que la situation des factoreries allemandes étaient en grand
danger. Le roi de Togo et ses notables avaient adressé aux gens de la céte une
circulaire selon laquelle les commergants étrangers devaient accepter de leur plein
gré d’abandonner ieurs établissements et de quitter le pays ; en cas de besoin, on
aurait recours d la force afin de supprimer tout prétexte d une immixtion anglaise.

Etant donné I'urgence de la situation, et la faible distance entre ces cités
cotiéres et Little-Popo (Baguida se trouve a environ 15 milles marins d’ici, Lomé
d environ 24), il me parut nécessaire de me rendre & Baguida avec la Miowe dés
Uaprés-midi de ce méme jour (..)

(1) Weissbuch (documents officiels sur la colonisation allemande), 1885 (pp.44-51). Traduit et cité par
Y. Marguerat : op. cit.
(2) Nachtigal estalors a Aného (**Little-Popo”’), depuis le 2 au soir, avec son navire de guerre, la Mowe.
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Quand nous filmes en rade de Bagida, se présentérent (...) les représentants
des commergants allemands, qui nous confirmérent pleinement le caractére
critique de leur situation. Ils ajoutérent que, suite d une circulaire du roi de Togo,
les envoyés de celui-ci voulaient décider ce jour méme avec les gens de Baguida
d’en éloigner les commercants allemands. Ceux-ci appelaieni a [’aide.

Comme j'étais cloué au lit par la fiévre, le Dr Buchner(1) accompagna d
terre ces messieurs, ol il s’entretint avec eux et avec les indigénes. Vers midi, il
revint a bord porteur d’une demande écrite d’aide émanant des représentants du
roi de Togo et des chefs de Baguida.

Immédiatement, je retournai 4 terre avec le Dr Buchner ; j'y trouvai les
autorités du pays réunies en palabre ; ces chefs me confirmérent de vive voix que
ce n'était que par crainte des menaces du commandant anglais de Keta qu’ils
s’étaient vus dans I 'obligation d’éloigner les commercants allemands de leur sol,
mais qu'ils seraient heureux si, grdce d mon secours, ils pouvaient maintenir le
commerce dans leur pays sans que cela entraine son annexion par les Anglais.

Devant 'urgence d’une telle situation, et face d une demande formelle de
protection par I’Empire allemand, émanant de personnes autorisées, je décidai,
pour la sauvegarde des intéréts commerciaux allemands non négligeables de Lomé
et de Baguida, d’établir un traité avec les représentants du roi de Togo et les chefs
des deux disivicts cotiers sus-nommés, traité qui place le territoire de Togo sous le
protectorat de Sa Majesté I’Empereur d’Allemagne (...).

Le traité de protectorat est rédigé trés simplement, en fonction du niveau de
culturedes gens de Togo et de la nécessité de perdre le moins de temps possible (...).
Le texte est en langue anglaise, de facon d permettre aux indigénes d’étre informés
avec précision sur son contenu par le truchement d’interprétes qui parlent et
écrivent ’'anglais.

La souveraineté du roi de Togo sur les districts cotiers ne souffre, dans
Uensemble, aucun doute ; cependant les chefs de ces derniers peuvent disposer
d’une certaine indépendance. Par ailleurs, le roi Mlapa est certes investi de la
souveraineté, mais les grands du pays qui le représentaient n’avaient pas été
spécialement habilités d signer un traité, Aussi ai-je pris soin de faire co-signer
celui-ci par le chef de Bagida, ainsi que par celui de Lomé.

Letraité lui-méme a été mis au point dans le courant du 4 juillet. La signature
de celui-ci et la cérémonie du lever des couleurs impériales eurent lieu le lendemain
vers midi (...).

(1) Max Buchner, adjoint de Nachtigal et auteur de “'souvenirs’’ trés intéressants sur ces épisodes.
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Dans ['aprés-midi du 5 juillet, nous nous rendimes encore a Lomé, distante
d’environ deux heures de marche (...) Comme le soir tombait déja et que les gens
de Togo et de Baguida avaient prévu de venir eux aussi, on ne put, dans ['immédiat,
que constater que les gens de Lomé étaient tout a fait satisfaits de ce que leurs
suzerains de Togo avaient conclu avec nous, et l'on renvaya la réunion au
lendemain.

Ce jour-la, le 6 juillet, au matin, la proclamation solennelle du protectorat
de I’Empire allemand sur le territoire et le lever du drapeau (...) se déroulérent
exactement comme la veille @ Baguida (...).

Dans 1'absolue nécessité de laisser sur place une personne munie de
Iautorité nécessaire pour assurer la situation nouvellement créée, et pour servir
de guide et de protection aux indigénes, j 'ai cru bon, en vertu des pouvoirs qui m’ont
été conférés, de désigner Monsieur Heinrich Randad, agent de la firme Wilber-et-
Brohm, comme consul provisoire de I'Empire allemand pour le Territoire du Togo,
avec résidence d Lomé {(..).

Jel'ai présenté officiellement dans ses nouvelles fonctions aux gens de Togo,
de Lomé et de Baguida assemblés. Je lui ai confié un drapeau impérial, et donné
instruction de déterminer dés que possible, avec 'aide des gens de Togo, les

Sfrontiéres du tervitoire et d'en marguer les points les plus importants avec des
poteaux-frontiéres aux couleurs allemandes. Il a aussi pour mission de se rendre d
la résidence du roi Mlapa, d’en obtenir I’attestation écrite que celui-ci approuve
et ratifie pleinement le traité, et de lui remettre en échange un second drapeau, sorti
des réserves de la Mowe.
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o Annexe I

_ RAPPORT DU CONSUL PROVISOIRE RANDAD(1)
au consul général Dr Nachtigal
(15 aofit 1884)

(...) Le 11 juillet (1884), je me suis rendu d Togo, etj’y ai découvert que le
roi Mlapa est décédé depuis longtemps déja. Comme on n’a pas encore choisi un
nouveau roi, les traités sont encore conclus en son nom, selon la coutume du pays.
J'obtins durégent etdes autres chefs laconfirmation écrite de notre traité etje remis
alors le drapeau impérial aux chefs réunis en grande assemblée, afin qu il soit sur-
le-champ hissé d Togo. '

Dans 'ensemble, je n’ai eu aucune difficulté au sujet du traité avec les gens
de Togo, de Baguida et de Beé(2).

(1) Archives nationales du Togo, Fonds allemand 1/196, p.119. Traduit et cité par Y. Marguerat (@
paraitre).
(2) Ce qui n’est pas du tout le cas avec John Mensah et les gens de Porto-Séguro.
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Annexe IV

LETTRE DU DUFIO AGBODJAN

AU CONSUL RANDAD(1)
(20 septembre 1884)

Dear Sir,

Je souhaite vous faire savoir que nous avons des problémes depuis que nous
avons regu votre drapeau comme [signe/ de la protection allemande, et nous
souhaitons vous faire savoir que vous devriez voir 1a question et nouslaisser en paix.

Le premier point est que vos gens, Kudajay, Ocloo etleurs partisans nous font
des problémes.

Vous savez que le capitaine Firminger, le commissaire britannique [de
Ketal, nous a demandé d’envoyer nos gens annoncer aux commergants allemands
de Beh Beach et de Bagidah qu’ils devraient partir, que nous avons [recu] la
protection allemande avant d”avoir envoyé nos gens, et que nous avons accepté de
signer votre papier. Nous devons vous faire savoir que Kudajay, Ocloo et Placoo
ne pouvaient pas signer pour nous.

Deuxiémement. Méme si ces individus étaient 1a quand votre proclamation
aeu lieu, la ville de Porto-Seguro n’avait pas 4 étre mentionnée, et nous protestons
contre [cette inclusion de la ville dans le protectoraf}(2) ; nous espérons étre
entendus de vous, et que vous laissiez en paix notre pays. Porto-Seguro est la
souveraineté du roi John Mensah, et il I’a placé sous la protection de 1a France(3).
Nous en sommes tous contents. Nous espérons que vous nous comprendrez, et que
vous saisirez ce qui suit au sujet de Kudajay, Ocloo et Placoo : que leur grand-pére
Amlapar est un étranger au pays de Togo et que jamais les petits-fils d’ Amlapar ne
pouvaient avoir un droit sur notre pays. Si vous souhaitez qu’il y a la paix dans le
pays, sans confusion, s’il vous plait, écoutez-nous ! Car ils sont en train d’essayer
de prendre quelque chose chez vous.

(1) Lettre (en mauvais anglais) communiquée par John Mensah de Porto-Seguro au roi Lawson III,
retrouvée par P. Sebald dans le “*Grand livre de Lolamé’’ (p.251). Traduction Y. Marguerat.

(2) C’est alors l'objet d’une vive polémique entre les Frangais, les Allemands et les groupes qui se sont
alliés a eux. s

(3) En 1881, mais en donnant aussi des gages a I'Angleterre : il se débat comme il peut pour maintenir
son indépendance.
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Troisigmement. Feu Amlapar estun natif du pays appelé Segbé(1), etil avait
commis des crimes contre les lois de ce pays, et il devait étre mis A mort. Alors il
a fui dudit pays, et il est venu se réfugier chez notre grand-pére Galar(2). C’est
pourquoi nous vous informons de cette affaire, et nous vous demanderons de
trancher cette affaire. /D aprés eux], Kudajay et ses partisans sont les héritiers de
notre pays, et non pas feu Galar, Gborsoo et Avorkon, nos grands-péres, leshéritiers
1égitimes des pays de Bey(3), dont nous voulons affirmer 1a propriété. Si vous ne
nous écoutez pas et si vous écoutez Kudajay, Ocloo et Placoo, nous serons obligés
de dénoncer la proclamation [du protectorat] pour I'ensemble du pays. Gardez a
I’esprit que, aprés cette dénonciation, nous donnerons notre pays au Gouvernement
que nous penserons le bon. Alors vous verrez bien qui a le droit de mettre le pays
sous la protection d’un Gouvernement, et de qui ils sont les descendants.

Nous vous remercions d’envoyer une copie de ceci a votre Gouvernement
si vous ne pouvez pas trancher 1’affaire ici. Si cela vous convient, venezici et ayez
une réunion avec I’ensemble de la ville pour trancher 1’affaire, pour que nous ayons
la paix dans le pays. Mr Feiogby(4) nous demande de vous faire savoir qu’il est un
prétre féticheur et n’a rien 3 faire avec les affaires du pays, bien qu’il soit I’un des
héritiers [du pouvoir légitime], et de vous faire savoir que la lettre pour vous écrite
en son nom la [semaine 7] derniére n’était pas faite sur son ordre. Ainsi, nous
espérons que vous verrez que ces gens sont des coquins, qui ont 1’audace de prendre
quelque chose chez vous. Et, par 1a grace de Dieu, vous verrez que c’est nous qui
disons vrai, ‘

Avec noshommages et espérant que vous allez bien, nous sommes sincérement

VOS
Roi Agbodjan Gborsoo (sa X marque)
Chef Ajarah Galar X
Sargba Dogbe Akli X
Chef de guerre Akpodoway Yermenoo X
Asi Gbeyorn X
Asenor X

(1) A la sortie nord-ouest de Lomé, entre Sanguéra: et la frontiére de Denu. C’est I'extréme limite du
domaine ou Nyigblin peut recruter ses adeptes.

(2) Fondateur de Galapé. Mais a quelle date ?

(3) Remarquer cette assimilation Bé/Togo.

(4) Non identifié.
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Annexe V

TOGOVILLE VU PAR HUGO ZOLLER(])
(octobre-novembre 1884)

Extrait n°1(2)

(...) Aprés avoir navigué pendant trois heures, nous vimes se profiler devant
nous des pentes en terrve rouge, culminant entre 13 et 16 m. Sur ces pentes et d leur
pied se dressent les cing villages qui constituent la capitale (elle n’est habitée, du
reste, que par des Noirs) du protectorat allemand, dénommée Togo. On voyait des
Joréts entiéres de cocotiers, des buissons et de ['indigo poussant d I'état sauvage,
des champs de manioc bien entretenus. Leur verdure amicale confére un air
charmant d cette longue file de villages. Nous étionsvenus d Togo pour deux raisons.
1l s’agissait d'abord, pour moi de satisfaire d une obligation : rendre le cadeau que
Uonm’y avait offert auparavant, sous la forme d "un mouton. En deuxiéme lieu, nous
Souhaitions obtenir de notre ami Plakoo des guides et des conseils pour la suite du
voyage. Aprés avoir embarqué trois natifs de Togo, coiffés d’un bonnet de coton
blanc etayantl'aspect de paysans allemands, et aprés m’étre débarrassé moi-méme
des cadeaux que je voulais offrir en retour du mouton recu auparavant et qui
comprenaient . unepiece de tissu, une mesure de tabac etune dame-jeanne de rhum,
nous qvons poursuivi le voyage (...)

Extrait n°2(3)

(...) Sur le chemin du retour, nous visitdmes a nouveau Togo, la capitale. Il
est formé de cing villages qui constituent avec une population de 2 500 ¢ 3 000
habitants, certainement la localité la plus importante du pays. Je citerais en
deuxiéme position Grand-Be, dont je situe la population entre 2 000 et 2 500 dmes.
Les localités telles que Agoényivé, Lébé, Abobo, Gbomé, Séva, Agomé, Tahassi,
Wogbha, etc., ont une population qui dépasse 1 000 habitants ou légérement
inférieure d ce chiffre.

(1) *‘Le Togo en 1884 selon Hugo Zoller”. Les Chroniques anciennes du Togo, n° 1. Traduction K.
Amégan et A. Ahadji, présentation Y. Marguerat, 1990.

(2) p.45. : )

(3) pp.63-66.
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Togo s’¢tend en face de Porto-Séguro (mais les deux localités ne sont pas
visibles ['une de I’ autre en raison d’une langue de terve qui fait saillie) sur la partie
nord de la lagune a I'endroit précis ot la lagune commence a s étendre pour former
le grand bassin du lac mentionné plus haut (auquel nous avons donné plus tard le
nom de Lac Togo). Derriére un rivage plat, battu par les vagues -par moments
puissantes- de ce lac et parsemé de gros bloc de minerai de fer grumeleux (les seules
vraies pierres que j aie vues dans ce pays), s'élévent des falaises de 12 a 16 m de
hauteur, qui tombent presqu’a pic ; elles sont constituées d’une terre argileuse
rouge foncé, ou l'on voit également de trés nombreux morceaux du minerai de fer
grumeleux dont j’ai parlé. On rencontre de temps a autre les endroits ou les pluies
violentes ont creusé de profonds sillons dans les falaises. Je n’ai pas besoin de
m’étendre sur ces cing villages s étirant sur une distance d’environ 2,5 km, le long
de ce rivage, qui épouse une forme convexe. Quicongue a jamais vu un de ces
villages négres de l'intérieur les connait tous.

Quand on quitte la cbte d Porto-Séguro, on atteint la rive sud de la lagune
aprés 20 ou 30 minutes et si on poursuit le voyage en bateau ou en pirogue d partir
d’ici, onarrive d Togo aprés 40 minutes. Mais, en dépit de cette distance trés réduite,
Porto-Séguro et Togo sont aussi différents que le jour et la nuit. Porto-Séguro est
le plus sale de tous les villages sales situés sur la céte de notre protectorat, tandis
qu'en matiére de propreté, Togo est d peine distancé par les autres villages de
Uintérieur (...).

Quand le roi Mlapa de Togo est-il décédé ? Je n’ai pas réussi d le savoir,
malgré les nombreuses questions que j'ai posées aux indigénes. On aime recouvrir
d’un voile mystique le décés d'un homme de quelque puissance. La régle veut que
pendant toute une année aprés son décés, un roi dispary soit présumé vivant pour
tout le monde, sauf pour ses proches parents. Si les visiteurs viennent, on leur fait
des compliments ou bien on échange des cadeaux avec eux au nom du roi, bien que
les deux parties soient parfaitement informées sur cette duperie.

En dehors du Dahomey et de 1'Ashanti, il n’existe, sur toute la Cote des
Esclaves, aucun Etar doté d'un pouvoir central reconnu de tous. Les royaumes
comme Togo, Petit-Popo, Agoué et Grand-Popo ne doivent leur cohésion qu’au
sentiment de solidarité existant entre des villages au reste passablement indépen-
dants, qu’dla tradition, au droit gue le peuple détient sur le sol et qui est ancré dans
la conscience de chaque individy, aux réminiscences d’un pouvoir véritable et
d’'une administration réelle occasionnels et arbitraires, dépendant tout d fait du
hasard et de la disposition d’esprit de tel homme puissant. Un interrégne n’entraine
donc ici aucune de ces conséquences fdcheuses qui font que chez nous la notion
d’interrégne a déja en soi un caractére mal famé.

L'essentiel lors de Vintronisation d’'un nouveau roi, est constitué par les
Jestivités quiy sont étroitementliées, etil arrive assez souvent gue la famille surseoit
d cette cérémonie pour la simple raison qu’elle n’a pas encore réuni les moyens
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financiers dont elle a besoin pour se procurer le vhum ou la poudre, les deux
élements fondamentaux de toute festivité négre. Au village de Togo, c’est Plakkou,
le porte-canne de Mlapa, qui joue le premier vdle depuis la mort de ce dernier, méme
s'il s’agit en fait d’un role plus théorique et platonique que réel. C’est un homme
grand, intelligent, gentil et débonnaire. Il porte les cheveux noirs coupés ras et une
barbe blanche. Je pense que je peux me permettre de porter un jugement sur son
caractére, étant donné quej’ai passé beaucoup de temps ensa compagnie : je le tiens
pourundes Négres les plus discrets, les plus modestes et les plus corrects qu’il m’ait
été donné de rencontrer. Il ne s’affuble pas de colifichets européens usés, comme
Mensah de Porto-Séguro ; il porte tout simplement le toge, piéce vestimeniaire
utilisée couramment ici, et,.au bras une rangée d’anneaux en fer de fabrication
locale, qui font du bruit en s’entrechoquant. Lorsgue je vins pour la premiére fois
chez Plakkou et gu 'il me tenditla boisson de bienvenue, conformément d la coutume
du pays, aprés en avoir bu lui-méme un peu pour me montrer gu’elle n’était pas
empoisonnée, il commenga aussitot d raconter devant les autres chefs assis en demi-
cercle, que Mensah avait menacé de lefaire enchainer sijamais il s avisait de venir
a Porto-Séguro. Je lui expliquai aussitdt, en insistant autant que faire se peut, gue
Je n’étais pas un fonctionnaire du gouvernement allemand, et que je n’avais vien
d faire qvec ce genre de choses. Je lui indiquai que j 'étais venu simplement pour
pouvoir écrire d mes concitoyens et leurraconter ce-que j'ai v ici. Alors gu’aucun
parmi ses nombreux rois et chefs devant lesquels je me suis vu dans [ 'obligation de
Journir des explications ultérieures n’avait compris les propos que j'ai tenus sur le
but-de mon voyage, Plakkou démontra, grice d mon aide et d un certain nombre
d’informations, que les tdches qui m incombaient ne dépassaient pas son entende-
ment.

A gqui incombera le rdle. de roi lorsqu’il s’agira d’'introniser le nouveau
titulaire ? Je l'ignore. En tout cas, beaucoup de membres de la famille de Mlapa
viventencore. J ai pu m’en rendre compte lorsque Plakkou me présenta un frére et
une veuve du disparu. Cette derniére s’avanga vers moi, lamain tendue et le sourire
aux lévres, avec la décence et ladignité d une dame européenne distinguée, en dépit
de sa nudité.
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Annexe VI

TOGOVILLE VU PAR HEINRICH KLOSE(])
(1894)

(...) Surlerebord dela ligne de hauteurs qui borde la rive novd du lac, voici
les cing quartiers de cette localité. La plage blanche s’étend juste au pied des
escarpements de latérite rouge. De gros baobabs en ornent la créte, et 1'église de
la mission catholique couronne le point le plus élevé de la rive.

Parmi les nombreux cocotiers, les petites cases des Noirs s alignent sur les
pentes des hauteurs. Le contraste des couleurs, ces pauvres cases au miliey des
cocoftiers luxyriants et 'immense lac au premier plan conférent d cet endroit un
aspect romantigue. Sur le lac, les pirogues sont trés nombreuses ; les filets couvrent
la plage, car la péche, bien entendu, constitue la principale occupation des
habitants. On a planté dans I’eau quantité de piquets auxquels on a fixé les paniers
submersibles pour la péche, y compris la péche a la ligne,

Un sentier raide mene d la mission, composée de trois bdtiments principaux.
Lavaste église, I'école attenante et le vaste et beau pavillon d’habitation délimitent
une grande cour (...)

Le chef local, qui est aussi prétre féticheur, érait a cette époque le vieux
Blakou. (...} Il me regut assis sur un tréne de chef sculpté, entouré des cing chefs
de guartier de la ville, de ses femmes et de ses esclaves. (...) Blakou, un Noir grand
et robuste, aux cheveux blancs et a la barbe clairsemée, est d’une belle
prestance ; comparativement aux autves chefs éwé, il exerce un grand pouvoir sur
ses sujets (...).

(1) ““Le Togo sous drapean allemand (1894-1897) selon H. Klose ™, traduit et présenté par Ph. David. Les
Chroniques anciennes du Togo, n° 3, 1992 (pp.102-104).
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Annexe VII

LA FONDATION DE LA MISSION()
(1893-96)

Le R.P. Schdffer, pro-préfet, et moi avons quitté Lomé depuis cing jours.
Lundi, le 6 février 1893 au matin, nous montons en palanguin et, ’aprés-midi, nous
passons de Porto-Séguro d Togoville en pirogue, pour essayer d acquérirun terrain
pour la future mission.

Le Pére Schdffer et un Frére y étaient déja allés il y a quelque temps ; ona
voulu les tuer. Le chef, en particulier, s'était montré peu accueillant. Il n’en fut pas
de méme cette fois-ci. On nous off¥it tout le terrain gue nous voulions car, nous a-
t-on dit, tous les terrains appartiennent d I’Empereur d’Allemagne. Nous plimes
done acquérir un magnifique terrain @ bon compte. '

Iy a quelques jours, j 'avais baptisé une femme de Togoville en danger de
mort. Aux environs de Lomé, elle avait été mordue parun serpent et certaines parties
du corps étaient enflées guand je lui administrai le baptéme et I'extréme-onction.
Mais le Bon Dieu lui rendit la santé, et elle retourna bien portante dans son pays.
Cet incident a sans doute conduit la population a de meilleurs sentiments.: '

A la féte de l'Invention de la Sainte Croix, nous érigions la croix d Togoville,
village qui a donné son nom au territoire.

Dés la veille, le Pére Schiffer s était rendu sur la place pour 8’occuper des
préparatifs. Le jour méme, je le rejoignis en pirogue. Les habitants montrent
maintenant de la bonne volonté, bien que le ‘fétiche’’ réussisse trés bien d
Togoville.

La traverse de la croix a été taillée d’un arbre fétiche offert par le chef au
Pére pro-préfet. L'érection et la bénédiction de la croix eurent lieu le soir, vers
16 h 30. Pendant la cérémonie, un passant se permit de siffler son petit morceau.
Mais bientdt il sentit s’abattre sur ses cotes le lourd parapluie du chef... Le cheffut
enchanté de la cérémonie. La nuit était tombée gquand nous quittions Togoville.

Le 24 mai 1893 (semaine de la Pentecite) eut lieu la pose de la premiére
pierrede lanouvelle mission, dédiée auSaint Esprit. De nombreux indigénes étaient
accourus pour la féte. Aprés la cérémonie, le diner nous attendait chez le chef

(1) R.P. Mathias Dier : *“Unter den Schwartzen’’, 8.V.D., Steyl, 1902 (icitraduction anonyme, Togoville).
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Plakou, outlevieillard nous servit de son mieux. Faute de cueillers et de fourchettes,
nous mangedmes d la facon du pays, en nous servant de nos doigts, d méme le plat,
que je trouvai pimenté d I'excés (...).

Au moment de quitter Togoville une ardente priére monta vers Dieu, le
suppliant de bien vouloir bénir abondamment I'ceuvre commencée.

Le jour de la féte de Saint André (30 nov. 1893) eut lieu a Togoville
Pouverture de l'école. 15 écoliers furent présents dés la premiére heure. La veille
de la féte, j'avais regu une invitation du Pére pro-préfet me demandant d’étre
presental ouverture del’école. Désles premiersjours, ces petites tetesawc cheveux
crépus firent l'impression d’étre avides de savoir.

A Togoville, j’eus [’occasion d’admirer les merveilleux légumes du jardin
que le Frére Thomas avait fait sur cette bonne terre latéritique, ainsi que les fours
d briques, construits d une trentaine de minutes de Togoville (...).

(En 1896), le travail est devenu difficile. La population est complétement
retournée au fétichisme et on ne veut plus entendre parler de mission. A ’école, pas
un seul enfant de Togoville ! Seuls les étrangers se convertissent.

Deux victimes en deux jours. Le Frére Ambrosius et le Pére Heinlein. Le
Frére Ambrosius, affecté a Adjido depuis 3 semaines, était bien éveillé et bien
portant jusqu’an'l 3 jum 1896, jour ot il dijt s "aliter, et faire le grand voyage 3 jours
apreés.

Le 14juin, le Pére Heinlein dut s aliter d Togoville. On constatatout de suite
que sa maladie était la méme gue celle du Frére Ambrosius. Le Frére Eligius, qui
était d Togoville depuis quelques temps, envoya dés le lendemain quelgu’un
prévenir le Pére Miiller a Porto-Séguro, qui avait quelques connaissances médica-
les. Le Pére Miiller essaya tout ce qui était possible, mais en vain, comme pour le
Frere Ambrosius. (...) Il mourut le 16 juin (..)

Le Pére Heinlein avait é1¢ envoyé d un poste humainement peyu encoura-
geant. Il travailla au milieu de ce peuple tétu de Togoville, mais il n’en a pas pour
cela moins mérité, par sa patience et ses sacrifices, la plus belle couronne des élus
(...). Togoville n’est un poste facile, il y faut beaucoup de patience {...).
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Annexe VIII

JUGEMENT DU TRIBUNAL COUTUMIER D’ ANEHO
DU 10 AOUT 1971(1)

AFFAIRE ; -lacollectivité Plakoo-Mlapa, représentée par Prince Anani Pierre
(né en 1933 & Togoville, guérisseur)

CONTRE :

- 1a famille Ga-Djossou, représentée par Jean Mlapa
(né en1930.a Gounkopé, comptable).

EXPOSE DES FAITS : Parrequéte en date du 28 septembre 1968, le sieur Prince
Anani Pierre (...) a saisi le Tribunal en vue d’obliger la
famille Ga-Djossou 2 cesser de signer Mlapa comme nom
patronymique:.

AUDIENCE DU 25 MAI 1971

- Prince Anani Pierre : Plakoo fut le premier roi de Togoville. A sa mort, les
enfants se disputaient la chefferie, et la population a désigné Messan Gnéhoun. 4
la mort de Messan Gnéhoun, c¢’est Djossou qui a recueilli la chefferie. Messan
Gnéhoun était le porte-canne de Plakoo (..). Mlapa n’est pas le nom d'une
personne. Quand les Allemands sont venus, ils ont invité Plakoo a se rendre d bord
de leur bateau. Les Allemands ont demandé d Plakoo au nom de qui il venait traiter
avec eux. C’est a ce moment que Plakoo avanga le nom “‘Mlapa ™, qu’il fit passer
pourroi de Togo, alors que, en réalité, Mlapa est le nom d’un gri-gri protecteur
appartenant d mon aieul Plakoo. Je précise que ma plainte porte sur [ 'usurpation
du nom Mlapa, qui est le nom d’un fétiche tout puissant. Ce fétiche lui permettait
de faire des miracles (...).

- Le défenseur Jean Mlapa a retorqué : Mlapa est le nom patronymique que
portait mon aieul. D’aprés 'histoire, mon aieul a quitté Notsé pour s’installer a
Porto-Séguro. Il fonda Galapé (quartier de Gala Mlapa), et Ayaka fonda Ayakapé.
Dokumé et Hétchavi sont des quartiers créés par des étrangers. Notre aieul se

(1) n° 1.789/71. Tribunal de premiére instance d’dného, sous la présidence du juge Agmthey Letextea
é1é ici simplifié et écourté (le jugement complet fait 18 pages).
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nommait Messan, et on le surnommait “‘Amlapa’’ lorsqu’on jouait du tam-tam(1)
en son honneur, d’out il prit son sobriquet Mlapa.

Autrefois, ce sont les chefs féticheurs qui jugeaient les affaires du village.
QOuand les Allemands sont venus, ils ont été conduits devant les chefs féticheurs de
Togoville, auxquels ils remirent un drapeay allemand.

Togbédjin Mlapa fut le premier roi de Togoville. Quand on alia signer le
traité avec les Allemands, les gens de Porto-Séguro le déconseillérent ; mais ceux-
ci ont passé outre (...). Le roi ne sortait, 4 ’époque, qu’une seule fois I’an. Plakoo
n’est qu'un émissaire du roi de Togoville, pour le représenter a Baguida pour la
signature du traité. Sidol Mlapa succéda d Togbédjin. Ensuite Messan Gnéhoun lui
succéda de 1892(2) a 1928.

C’est la famille Plakoo qui nous intronise. En 1932, quand mon oncle
Djossou fut nomme, c’est la famille Plakoo qui ['a intronisé.

C’est en 1958 que la famille Plakoo a soulevé ce différend d 'usurpation de
nom pour la premiére fois ; elle a renouvelé ses prétentions en 1960.

Question : Quel est celui qui a nommé Togbédjin roi de Togoville ?
Jean : Personne ne l’'a nommé, car il est le fondateur du village.

Pierre & Jean : Quel est le nom du premier Mlapa gui aurait signé le traité
avec les Allemands, puisque vous déclarez que Mlapa est le sobriguet de votre
grand-pére ? Et quel rang Messan Gnéhoun occupait-il dans la chefferie Miapa ?

Jean : C’est Togbédjin Mlapa qui a signé avec les Allemands. Messan
Gnéhoun a été intronisé sous le nom de *‘Messan Gnéhoun Mlapa 1"’ Togbédjin
Milapa et Messan sont une seule et méme personne.

Pierre : Messan Gnéhoun n’ajamais signé Mlapa. C’est tout récemment que
Djossou, son successeur, a commencé a signer Milapa.

[Le président du Tribunal donne lecture du traité de 1884 entre Mlapa et
Nachtigal, signé par Plakou].

(1) “‘Amlapa’’ est un type de tam-tam.
(2) Plakou est mort en 1904. Ses funérailles ont eu lieu en 1906.
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<o " TEMOINS

Alexandre Tévi Baba Koudadjé, né en 1908 a Porto-Séguro, chef féticheur
Lakpan (...) : Mon grand-pére Koudadjé a travaillé avec Plakoo Mlapa. C’est mon
grand-pére Houngnakpin de Porto-Séguro qui a érigé ce fétiche d Plakoo. Ce
Jfétiche lui sert a gagner les guerres et a braver les difficultés. Ce fétiche s’appela
Miapa (...), en langue fon.

Pierre : Le témoin n’a pas menti.
Jean : Le témoin a menti.

Plakoo Adoté Etienne, né en 1918 a Badougbé, cultivateur, oncle de
Pierre : Notre grand-pére s appelait Plakoo Mlapa. Il atravaillé avec les Allemands
et administré Togoville en qualité de chef. Il régnait sous le nom de Plakoo ler. A
sa mort, son ministre Messan Gnéhoun lui a succédé. 4 la mort de Messan, Djossou
prit la succession, mais il rencontra beaucoup de difficultés. C'est alors que
Djossou alla trouver Aziaba, mon oncle, pour lui dire de reprendre la chefferie.
Mais Afanou Aziaba refusa ; il encouragea Djossou et alla jusqu’a 1'introniser
comme chef. C’est a1’époque ou Djossou était sur le trone que tous les descendants
de Messan Gnéhoun ont pris l'initiative de signer Mlapa (...). Le fétiche Mlapa
n’existe plus.

Pierre : Le fétiche Miapa existe dans la maison.

Jean : Mlapa est notre patronyme.

[Témoignages similaires de Thomas Logossou Plakou, né en 1910 a
Badougbé, bijoutier, et de Adoté Plakou, né en 1905 & Togoville, cultivateur, tous

deux oncles d’Anani Pierre, ainsi que de Akakpo Soumagbo, né en 1901 a
Togoville :]

Question : Est-ce que, d’aprés vous, toute personne possédant ce fétiche
dénommé Mlapa peut ajouter d son nom ou prendre pour sobriquet le nom du fétiche
Milapa ? D’ot vient ce fétiche ?

Réponse : Oui, si cette personne posséde ce fétiche, qui vient du Dahomey.

Pierre : Le témoin n’a pas menti.
D

Jean : Le témoin a menti.
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[Témoignages similaires de deux-autres oncles de Pierre : Paul Adoté
Plakoo, né en 1893 a Togoville, cultivateur, et Adouyi Plakoo, né vers 1901 4
Togoville, cultivateur. ]

Gbédévi Plakoo, né vers 1901 a Togoville, cultivateur, parent de Jean
Mlapa : C’est Sidol qui a envoyé Plakoo signer le traité avec les Allemands.

Jean : Le drapeau allemand n’a pas été remis d Sidol, mais a Togbédjin.
Pierre : Sidol n’a jamais été chef de Togoville.

Tovor Louis, né en 1907 4 Togoville, secrétaire du chef : Je sais que Jean
est Mlapa et gue Anani est Plakoo. Anani.est le fils.de Kpakpo Plakoo, Jean celui
de Nicodéme Mlapa. Je n’ai jamais entendu dire que Mlapa est un nom de fétiche.

Zougbédé Joseph, né en 1900 a Togoville, comptable en retraite : J'ignore
complétement comment on peut usurper un patronyme, comme le prétend Pierre.
Jen’ai jamais appris d Togoville qu’il y ait un fétiche nommé Mlapa. Tous les chefs
qui se sont succédés ont toujours signé Mlapa.

[Mémes témoignages de Akakpovi Kudovor, né vers 1922 a Togdville,
tonnelier, de Tomety Zougnidan, né vers 19043 Togoville, cultivateur, Agbowoanou
Michel, né vers 1909 4 Togoville, menuisier :]

Mlapa est un sobriguet de Togbédjin. Apres, Sidol, qui a succédé a
Togbédjin, a pris le pseudonyme Mlapa. Il en est de méme pour le chef Djossou. Ce
sobrigquet est devenu aujourd’hui un nom patronymique. On n’a jamais entendu
parler d Togoville d'un fétiche appelé Mlapa.

Pierre : Je suis content que le témoin a déclaré que Mlapa est un sobriquet
pour Togbédjin.

Amedo Gbédawo, né vers 1904 3 Togoville, cultivateur : Je sais que le
grand-pére de Jean est Mlapa. Je ne sais pas si ¢’est un sobriguet ou un nom
patronymigue. Messan Gnéhoun a toujours signé Mlapa. Je ne connais aucun
Jétiche nommé Miapa.

Jean : Mlapa est un sobriguet transformé en patronyme.
Dossé Sémégnon, né vers 1922 a Togoville, menuisier : Mlapa est un nom
patronymigue. Comme Jean, ses fréres et ses oncles ont toyjours porté ce nom. Je

ne connais aucun fétiche nommé Mlapa.

Pierre : Le témoin a menti.
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‘MENTION : Le président donne lecture des témoignages(1) d’Adjallé
Joseph, chef d’ Amoutivé, Addeh, cultivateur & Bé, et Gassou Samédi, chef de
Baguida(2).

)

MENTION : Prince Anani Pierre exhibe un drapeau allemand qu’il affirme
avoir été remis 2 Plakoo par les Allemands en sa qualité de chef de Togoville.

Jean : C'est un drapeau allemand, mais je ne sais pas si ¢ 'est le drapeau qui
a été remis au chef de Togoville,

AUDIENCE DU 20 JUILLET 1971

Ameganvi Linus, né vers 1896 a Togoville, ancien employé de commerce:
Mlapa est le chef de Togoville. Plakoo est mon grand-pére. 8'il était chef, je dois
lui succéder dans la chefferie. Mais je n’ai jamais vu Plakoo chef de Togoville.

Mon grand-pérerépondait sous le nom de Plakco et nonsous celui de Mlapa.
Du vivant de mon grand-pére Plakoo, je n’ai rien appris sur 'usurpation dy nom
Mlapa. C’est maintenant que je ['apprends. Quand Plakoo mourrait, javais
environ 10 ans. C’est mon grand-pérve Plakoo qui intronisait les chefs de Togoville,
et c’est lui qui a intronisé Messan Gnéhoun. Le roi Mlapa, qui a signé le traité, était
déja roi de Togoville avant I’arrivée des Allemands. Mlapa est le fils ainé de Gala,
Jondateur de Togoville-Galapé.

Pierre : Le témoin a menti. Il connait tout sur ’origine de Mlapa : il a grandi
dans la maison et il a tout vu (...).

Question A Pierre : Connaissez-vous les nommés Togbédjin, Sidol, Messan
Gnéhoun et Sébastien Ga-Djossou ?

Pierre : Je ne connais que Ga-Djossou Sébastien. Les autres, j'en ai entendu
parler seulement (...).

Q. : Qui sont leurs parents ?
Pierre : Ils sont parents d Jean.

Question & Jean : Vous avez déclaré que Mlapa est un sobriguet. Voulez-vous
nous dire le véritable nom patronymique de votre aieul ?

(1) Malheureusement non reproduils.
(2) Ce sont les autres signataires du traité du 5 juillet.
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Jean : Togbédjin, fils de Gala, fondateur de Togoville. Mlapa est son
sobriquet. C’est Sidol qui a succédé a Togbédjin (...).

Question 4 Pietre : Est-ce avant ou aprés l'intronisationd un chefqu il prend
le nom sous lequel il doit régner ?

Pierre : C’est lors des cérémonies d’intronisation gque ['on donne au roi le
nom qu’il doit porter.

(etc., etc.).

L’affaire est mise en délibéré.
AUDIENCE DU 10 AOUT 1971

Le Tribunal...

- attendu que Prince Anani Pierre a exposé (...) gue Mlapa est le nom d'un
gri-gri ayant appartenu d son aieul Plakou ; que c’est au nom de ce gri-gri que
Plakou signa le traité de protectorat avec les Allemands (...) ; que, si son aieul
Plakou avait signé ce traité en qualité de porteur de sceptre du roi Mlapa, c’est
uniquement pour éviter les représailles des chefs féticheurs qui gouvernaient alors
le village de Togoville collégialement (.) ; que, a I'époque, les féticheurs
n’aimaient pas les Européens ; gue c ’est par son courage et son habileté que Plakou
a signé le traité de protectorat en se faisant passer pour le représentant de Mlapa,
roi fictif du Togo (...) ; que, en adoptant Mlapa comme nom patronymigue, Ga-
Djossou Sébastien et sa famille usurpent un élément entrant dans le patrimoine de
la collectivité familiale Plakou ; qu’il serait juste de le leur interdire (..).

- attendy que Jean Mlapa (...} a affirmé que Mlapa est un sobriguet ou un
surnom de son aieul Messan ; que Togbédjin, I'un des descendants de Messan, fut
le premier roi du village de Togoville ; que, aprés Togbédjin, ses successeurs
successifs étaient les nommés Sidol, Messan Gnéhoun et Ga-Djossou Sébastien, qui
ont tous régné sous le nom de Mlapa ; que, bien qu’a I’origine Mlapa fiit un surnom
ou sobriguet, sa collectivité a fini par I'adopter comme nom patronymigue il y a des
décennies ;

()

- attendu que les témoignages des partisans de Pierre, pas plus gue ceux de
Jean, n’ont apporté d’éclaircissement sur I'origine du nom ou surnom Mlapa ;

()
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- attendu qu il convient de faire remarquer que Mlapa n’est pas un nom au
sens propre du terme, donc sujet a étre protégé comme un nom véritable ;

()

- attendu que la coutume ouatchi, qui est celle des parties en cause,
applicable au présent litige, stipule qu’il ne peuty avoirusurpation d 'un nom, d plus
Jforte raison d’un nom de gri-gri, lequel peut étre possédé par tout individu ;

()

par ces motifs :

- déclare la réclamation de Prince Anani Pierre non fondée (...).
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LE PRETRE-ROI DES EVHE DU SUD-TOGO
par

Albert de Surgy

Peut-on appeler rois les chefs traditionnels éminents placés ca et
14, en pays évhé*, & la téte de sortes de tribus regroupant les popu-
lations de plusieurs villages? Je laisse 4 d'autres le soin d'en décider
aprés examen de leur statut et de la singuliére autorité qu'ils exercent.
Toujours est-il qu'ils ne méritent pas d'étre négligés dans 1'élaboration
d'une théorie de la sacralité du pouveir.

Les Evhé se sentent en effet entourés par une multitude de puis-
"sances qui, & titre de causes efficaces ou finales, achévent de
déterminer le devenir, par lui-méme trés incertain, du monde de la
vie sur terre. Afin d'exercer une réelle domination sur leurs sem-
blables, il leur semble nécessaire d'entrer en rapport avec de telles
puissances pour se les concilier, pour en profiter ou pour les
commander. Compte tenu de cette conception du monde tout pouvoir
est 1ié a leurs yeux aux sources du sacré et ne se légitime qu'en se
donnant pour sacré. , 7

On pourrait penser qu'un tel ancrage de l'autorité dans l'invisible
est de nature & favoriser l'oppression et l'arbitraire. Cependant le
sacré en question s'impose & tous les vivants. Les premiers & lui &tre

soumis sont les chefs eux-mémes et la condition qui leur est faite est

Par rapport a la mnotation &vhé officielle utilisée au Togo et au Ghana, nous avons
adopté la transcription suivante: 3 = g, W = vh, % = ph.

Systémes de.pensaée en Afrique noire, X, 1990
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si astreignante qu'a moins de trouver satisfaction & sacrifier son
existence au service de la communauté, nul n'a I'ambition d'acquérir
ce statut. En cas de vacance du trdne, nous n'assistons pas & une
sourde lutte entre candidats pour obtenir la faveur des conseils de
notables, mais éventuellement a une fuite de successeurs potentiels
pour échapper au sort dont ils se _jugent menacés,

L'oppression et l'arbitraire ne risquent dans ces conditions de
1'emporter qu'en cas d'usurpation du sacré. Or, d'une part, celui-
ci se sifue dans le prolongement jusqu'au monde mythique des origines
d'une tradition vivante collectivement sauvegardée et rénovée, d'autre
part, les institutions chargées d'en authentifier les manifestations
associent des représentants de tous les groupes concernés. L‘usurpa-
tion en guestion est donc rendue impossible.

Si cérémonieuse soit-elle, une consécration destinée & mettre un
chef en rapport avec des puissances invisibles, n'autorise pas ale
tenir lui-méme pour sacré. Toutefois, contrairement aux autres chefs
ordinaires (fia), les grands chefs (fiagd) traditionnels des Evhé ne
se contentent pas de servir d'intermédiaires avec une source invisible
d'autorité légitime. Il semble qu'ils soient eux-mémes rendus sacrés,
qu'ils incarnent une fonction divine dont ils seraient les symboles

vivants efficaces.

Le prétre-roi des Bé

Jde centrerai mon propos sur le chef traditionnel des Evhé du sud
du Togo qui, comme tous les autres "grands chefs" évhé, domine un

certain nombre de chefs ordinaires de grand quartier ou de village?,

? Certains dominent égélement des "chefs de guerre" (avha-fia) qui sont les héritiers d'une
divinité guerri®re ayant pour origine les @mes errantes tuées au combat sous la direction d'un
grand gﬁerr—ier.. 11s sont les représentants vivants d'ancBires guerriers, excellents entraineurs
d*hommes. En matidre d'autorité contraignante, ils font, ¢a et 13, figure de chefs de quartier.
On ne doit cependant pas les confondre avec les tenants d'un pouvoir qui serait acquis par la
force. Il est totalement exclu qu'ils fassent usage de celle-ci pour 8tre nommés & une fonction
qui demeure une lowrde charge iknposée 3 qui de droit par les anciens en fonction de signes divins.
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mais que son origine adja®, ainsi que la continuité de la tradition dont
il se réclame, éleve au-dessus de ses pairs. Il est le plus renommé du
pays évhé. On venait et on vient toujours de loin lui demander protec-
tion, de sorte que son rayonnement déborde les limites du territoire
qu'il contrdle. )

Ce territoire est celui des autochtones de la région de Togoville

\

et de Lomé dispersés a proxnmte du lac Togo et de la lagune qui
prolonge celui-ci en direction de la capitale. On donne a ces autoch~
tones le nom du village de Bé, devenu un simple quartier'de Lomé,
ol vient résider ce "grand chef" dans la seconde partie de son régne.
Ainsi parle-t-on des Bé ou de la tribu Ba*. ‘

Ce "grand chef" n'est pas toujours choisi dans le méme lignages.
11 suffit qu'il soit le fils d'une des principales épouses rituelles d'un
de ses prédécesseurs®. [1doit toutefois n'étre originaire ni de Togoville
ni de Bé,- de fagon & ne pas étre impliqué de prés dans les perpétuelles
luttes d'influence que poursuivent entre eux groupes familiaux et de
quartier. Les autorités religieuses de ces deux localités le choisissent
secretement avec l'assmtance de devins.

Une fois consacxe ilne dlspose d'aucun palals mais est tenu de vivre
dans une portion amenagee d'un reste de foret prlmalre d'ol tout signe
de modernité est exclu. On: ne s'y asseoit que sur des nattes. On ne
doit pas.y allumer de lampe-torche et a fortiori y installer 1'électricité.
11 ne faut y porter ni chaussures, ni bracelet-montre, ni chemise, ni
pantalon. Les visiteurs ne peuvent y pénétrer que la poitrine dénudée,

les reins ceints d'un petit pagne.

* Bdja est le titre du roi de Tado. Par extension, il désigne couramment le groupe dont les
membres participent 3 la désignation du roi.

* Elle comprend principalement les ressortissants de Togoville, B®, Baguida, Dekpo, Abobo,
Lebe, Dzable, Agouényivé, Mission Tové et Aflao.

" A la suite de bien d'autres, je nomme ici imparfaitement "iignage™ le groupe résidentiel
3 dominante patrilindaire appelé aphedome ou dzoting, lui-méme subdivisé en plusieurs “familles"
(phome) regroupant localement les descendants du ventre (pho) d'une méme afeule.

® Les principales épouses rituelles d'un prétre-roi lui sont fournies par ses familles
paternelle et maternelle.
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Puisqu'il est le maitre de cette forét, on lui décerne le titre d'avety
ou d'evefia ("propriétaire” ou "chef de la forét"). Pour ma part, je
le désigne volontiers par le terme de prétre—roi’ car il y remplit
essentiellement les fonctions de grand-prétre du dieu Nyigblé (les Anlo’
prononcent Nyigbla). Nyigblé est le forgeron de Dieu. Il se manifeste
au ciel par des étoiles filantes et des chutes d'aérolithes. A l'aide de
ses outils il peut briser ce’ qui fait obstacle i l'arrivée des pluies et
ala generatlon. Il libére les énergies terrestres. Le Nyigblé de Be,
jugé femelle, fait surtout fonction de dieu de la pluie et de la fécondité.
Celui d'Anloga, jugé mﬁlé, fait plutdt fonction de dieu de la contrainte
sociale et de la guerre. Le méme nom est par ailleurs donné ala divinité
identifiée par les outils du forgeron. .

Une trentaine de 3eunes épouses rituelles, fiasi (Yépouses du chef ™)
parfois appelées adjamesi ("épouses de chez l'adja"), séjournent avec
lui en forét par promotions successives. Elles ne sont'a'utorilsée's a
porter que des ceinfures de perlés' et, les jours de cérémonie, a se
nouer également autour des reins une large bande d'étoffe dont les
extrémités retombent par devant en leur dissimulant le sexe. Elles
ont été mises a sa disposition par diverses familles de la tribu,
habituellement en remplacemént d'une de leurs grand-méres défuntes.
Dans certains cas leur famille en a fait choix spontanément, dans
d'autres cas elle a d{i se soumettre au choix de la grand-mere en
question qui, pour le faire connaitre, a rendu l'intéressée malade.

Sou‘s‘ la direction d'une ancienne fiasi, faisant avprés d'elles fonc-
tion de "mére" et recevant le titre de fiasiwodada, elles apprennent
les chants, les danses et les maniéres gui plaisent & Nyigblé. Elles
sont progressivement aussi mises au courant de la plupart des secrets
de son culte. : :

En aucun cas elles ne sont estimées tre réellement et définitivement
épousées par le prétre-roi. Sous peine de mort prématurée, il est
interdit & celui-ci d'avoir avec elles le moindre contact sexuel. Les

plus agées atteignent d'ailleurs a peine I'adolescence. Une fois rendues

7 Groupe tribal vhé dont le roi, anciennement prétre de Nyigbla lui aussi, demeure 2 Anloga.
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a la vie civile a 'issue de ce qui n'est en fait gu'une période d'initiation
analogue a celle des adeptes de vodu appelées vodusi, elles se marient
dans 1es mémes conditions que n'importe qui.

A des fins pratiques cette fois, une vieille femme de sa génération
est placée auprdés du prétre-roi pour prendre soin de sa santé et lui
servir de maitresse de maison (apheng). 11 ne doit pas non plus avoir
avec elle de rapports sexuels.

L'un de ses neveux utérins lui est adjoint comme gardien des lieux
et de sa personne. Il-a charge de filirer et d'introduire auprés de Iui
les visiteurs. En tant que conducteur de la pirogue dans laquelle il
a fallu le transporter sur le lac Togo et la lagune pour lui éviter de
toucher terre, il regoit le titre de devhuame.

Enfin un de ses jeunes freres ou le fils d'un frére de méme mere
que lui, appelé fignovi, lui est adjoint pour s'occuper des problémes
de subsistance des habitants de la forét sacrée. 11 fait office de

comptable et de trésorier.

Une royauté purement symboligque

Réclusion définitive, interdiction de travailler, interdiction d'avoir
des rapports sexuels, en bref séparation compléte d'avec le monde de
la production, ne rendent pas séduisante aux yeux d'éventuels
candidats la fonction de prétre-roi. Ne sont guére disposés al'assumer,
et ne sont effectivement choisis pour I'assumer, que des hommes agés
ayant déja été jusqu'au bout de I'expérience normale de la vie. Déja
convertis aux réalités de l'au-deld, de tels anciens ne sont plus
intéressés par les affaires courantes du monde mais par celles des ajeux
et des divinités. IIs ne sauraient &tre chefs au sens d'entraineurs
d'hommes au combat ou au travail.

En sa qualité de perschnage sacré, un prétre-roi ne peut plus avoir
un contact direct avet'la population. Les visiteurs gui viennent
requérir ses conseils ou plutdt sa bénédiction doivent s'adresser & lui
en passant par un ou souvent deux porte-parole successifs qui ont

aussi & leur transmettre ses réponses. Comment un dialogue pourrait-
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il étre soutenu dans de telles conditions? Qu'a cela ne tienne,;  son
role majeur est d'""envoyer la parole" a destination de son dieu. Il se
comporte en préire supréme et non en chef d'Etat.

I faut & ce propos souligner que, du point de vue évhé, les
décisions les plus importantes sont d'ordre rituel. Un homme n'est pas
directement responsable de ses actes. Il est poussé & agir par les
divinités, les esprits et les entités spirituellies qui 'environnent. Sa
seule et grande responsabilité est de se placer sous bonne influence
et de bien disposer & son égard, par une multitude d'actes de culte,
les divers agents qui, depuis 1'au-dela, orientent ou perturbent ses
activités. De ce fait, a proportion de sa puissance et de sa notoriété,
un chef est avant tout un chef religieux. Sa mission est de faire planer
sur ses sujets une atmosphére bénéfique. Il est moins 1& pour prendre
des décisions concrétes que pour faire régnerla concorde. Indépendam-
ment de lui, un pouvoir exécutif fonctionne, assuré par deslcdnseils
de notables délégués par les familles ou les quartiers. Lui-méme ne
fait que présider aux réunions de tels représentants du peuple en
témoignant & l'occasion devant eux d'un discernement qu'il doit au
contact avec 1'au-deld établi lors de sa consécration’et en les faisant
bénéficier de I'énergie spirituelle gui émane de sa personne. Il n'est
nullement nécessaire a 'expédition des affaires courantes et, & la limite,
parait méme totalement étranger au gouvernement de ses sujets.

Nous constatons effectivement que la durée de régne d'un prétre-
roi est en général précédée et suivie d'un interrégne plus long et que
la population se passe volontiers de ses services pendant de nombreuses.
années sans s'en inquiéter le moins du monde.

En réalité il n'a pas le monopole du culte de Nyigblé dont sa période
de régne ne constitue gu'un temps fort. Outre la forét ol il séjourne,
et & laguelle il nous faut associer apres sa mort la demeure sacrée de
la femme, alors appelée mama avesi, qui lui fut accordée pour compa-

gne, on compte & Togoville neuf sanctuaires ordinaires de Nyigblé®

® La répartitioh ‘dé ces sanctuaires dans les cing quartiers de la ville est la suivante: au
quartier. Dokume un premier sanctuaire desservi par un prétre appelé tantdt Atoku, tant8t Figgbi, -

un second appelé Bayi, desservi par un prétre et une pr8tresse, et un troisidme appelé Agome,
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pouvant étre desservis par huit préires et trois prétresses®. Parmi
ces prétres et prétresses, on ne trouve cependant habituellement en
fonction qu'un peu moins de la moitié d'entre eux. En effet, ils ne
sont jamais immédiatement remplacés aprés leur mort.

Chacun de ces Nyigblé posséde un nom propre et est généralement
caractérisé par un lieu ou un objet particulier. Celui du prétre-roi
est symbolisé par dagbui, le python royal, animal que 1'on entretient
soigneusement a proximité de lui et qu'il est interdit de tuer dans toute
la tribu. Un enterremenf solennel, suivi de purifications, doit &tre
réservé & ce python si on le rencontre mort chez soi, en chemin ou
dans son champ. En conséquence la forét ot le prétre-roi finit ses jours
est appelée dagbuive ("forét du python") et le quartier voisin de ceux

s .

qui ont charge d'en assurer l'eniretien, dagbuiphe.

L'autorité politique et religieuse permanente reste entre les mains
d'assemblées plus ou moins étendues composées de ceux et de celles
qui, aprés l'avoir installé sur son trone (en l'occurrence une simple
butte de terre recouverte d'une peau de léopard), vivent dans son
orbite'® et dont il se retrouve littéralement prisonnier:; prétres et
prétresses en exercice, épouses rituelles de leurs prédécesseurs ou
d'un précédent prétre-roi, anciens représentant les propriétaires.de
chaque sanctuaire particulier, assurant l'entretien des lieux sacrés,
'organisation matérielle du culie, et participant a la désignation puis

a la surveillance des prétres.

desservi par un prétre. Ru quartier ¥etiatiavi un sanctuaire appelé Ekpo desservi localement par
une prétresse, mais aussi par un prétre résidant & Abobo, et un second appelé Aphu ("la mer™),
desservi par une pr8tresse, Au quartier Ayaksphe deux sanctuaires appelés Asse et Ekpe, desser-
vis chacun par un prétre. Au quartier Galaphe un sanctuaire desservi par un prétre appelé tantdt
Atiwoto, tantft Rvegli. Bu quartier Asiko un sanctuaire appelé Anomega, desservi par un prétre,

® On remarquera qu'avec le prétre-roi (puis sa compagne), cela nous donne un total de douze
prétres potentiels.

*® L'un des prBtres (Atoku ou FPigabi) est chargé d'organiser ces assemblées. Il revient a
chaque groupe lignager d'y déléguer les personnes de son choix selon la nature et 1'importance
des guestions & examiner. Rien n'empéche la réalisation entre les groupes de coalitions ou
d'ententes préalables. ‘
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J'appris & mes dépens l'importance de ces Anciens (les amega ou

"oprandes personnes humaines™) sous l'influence desquels des prétres

- pourtant bien disposés & mon égard refusérent de me parler et durent
revenir sur leur décision de me laisser assister & certains rites. Ayant

“éduqué et installé les prétres dans leurs fonctions afin de tirer
avantage de leurs pouvoirs spirituels, ils les maintiennent fermement’
sous leur contrdle*.

On comprend que, dans ces conditions, les voyageurs frangais de
‘la fin du sigcle dernier appelérent aussi volontiers républiques les
petits royaumes de la cdte.

Des assemblées générales, auxquelles participent des représen-
tants de toutes les subdivisions importantes de la société, peuvent
8tre réunies sur demande, en cas de problémes exceptionnels, mais
tiennent si j'ose dire leurs sessions ordinaires deux fois par an: en
février-mars quand il convient de propitier les divinités, et en début
d'automne guand il convient de les remercier de leurs faveurs. Ces

- dernieéres réunions sont l'occasion de demander publiguement a Afa
(divinité des géomanciens)*? quelles sont les nouvelles de 'année (ou
plutdt du semestre), de porter un jugement sur ce qui s'est passé au
cours des mois précédents et de prendre plusieurs décisions dont celles
jugées les plus importantes sont d'ordre rituel.

' Les institutions politiques, administratives et judiciaires tradi-
tionnelles fonctionnent de la sorte sous 1'impulsion de préoccupations
religieuses. Mais qu'y a-t-il de si extraordinaire é cela ? Ce qui est
considéré comme le plus sacré est en effet la vie harnibnieuse du groupe
et, par inférence, le principe qui en garantit la cohésion et la
puissance. Comment différencief dés lors le culte d'un tel principe,

auquel les ancétres ont pour mission de relier leurs descendants, d'avec

** Pour échapper & 1'opposition de tes Anciens, il arriva au prétre de Nyigbla d'Anloga de
venir me parler en plein milieu de la nuit sans que personne ne le sache.

'” De telles consultations se nowment dufakaka, “consultations d'Afa pour toute la cité". &
Togoville elles ont lieu & Akuiganu, au quartier Xetiavi, lieu ol 1'on débat des affaires de
la ville et ob le prétre-roi est présenté au public pour la premidre fois. Le gros de la
population peut se regrouper sur la petite place située en contre-bas.
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la réalisation, souventi laborieuse, de la concorde entre tous et de
1'adéquation des conduites aux exigences de la tradition ?

Un roi plus efficace mort que vivant
On dit prudemment, iciou la, qﬁe le prétre-roi ne vit pas longtémps
et gqu'aun bout de sept ans au plus tard, il est rituellement mis 4 mort*3,-

Tel est le sort qui était également réservé au roi dé Notse

(Nuatja)**, ville sous la domination de laquelle étaient placés tous
les Evhé au début du 18e sidcle. . ,

1l est évidemment ,i‘mpgssib‘l'é :di'enquéter directement sur le bien-
fondé de telles rumeurs. Cependaﬁt en recoupant des informations
recuelmesseparementaupreb deplusieurs prétresordinair QdoN\mﬂﬂe
et d'anciens de leur famille concernant tantdt le traitement rituel &t
la propre activité du prétre-roi, tantot le séjour en fordt de’ ses fiast,
je suils parvenu a a établir une chronologie théorique de son régne
(présentée dans le tableau ci-dessous) qhi en prévo;if effectivement -
la mort & une date déterminée. e

La consécration d'un nouveau prétre-roi et ses deux premiéres -

présentations au public, & deux jours d'intervalle, ont lieu & Togoville,
dans la cour appelée akuiganu o se tiennent les réunions traitant des
affaires de la ville, au cours de la période de nuit noire gqui sépare
la 11éme et la 12&me lune, soit sept lunes aprés le début de V'année
traditionnelle"-"‘, a 1'époque ofi la constellation des Pléiades, aprées son

** gelon J. Bertho (1949: 42), si le prétre-roi "n’observe pas la stricte continence conjuéale, .
il est empoisonné. On 1'empoisonne également si les récoltes sont mauvaises plusieurs années de
suite, car c'est une preuve certaine gu'il ne rempii,t pas fiddlement son office d'intercesseur
auprés des divinités et des ancBires. 11 semble néme étabﬁ. .. qu'il pe devait pas rester en charge
plus de 7 ans (3 ans a Porto Séguro et 4 ans 3 B2). Au bout du septennat 1l était empoisonné®. -

1% Mes nouveaux souverains, écrit Nicoud Gayibor, & compter du régne d’Asiga, ne pouvaient
4 .

dorénavant régner que trois amées apres lesquelles ils étaient rituellement mis 3 mort™
(Gay1bor, 1982 95)

'S Les quatre premires lunes, durant lesquelles 1‘année est estimée 8tre en gestation, ne
sont pas prises en considération. L'année débute donc avec la lune déclarée cinquidme. Elle se-
poursyit durant dix Iunaisons (de la cinquidme 3 la quatorzidme) suivies d'une période dite de
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occultation par le soleil puis par les nuages de la saison des pluies,
fait sa réapparition & 1'ouest apres le coucher du soleil. Clest ainsi
gue l'intronisation du dernier prétre-roi débuta en nouvelle lune, le
7 juillet 1967.

A lissue de sa seconde présentation en public, ne pouvant fouler
la terre sous peine de la stériliser en la brilante, il est transporté
en pirogue de l'autre c¢dté du lac, dans une premiére forét sacrée
appelée aggmeve (la "forét du rénier"), située & 1'est de Porto Seguro,
et y séjourne durant exactement 33 lunaisons (et non durant trois ans).
C'est ainsi qluie le dernier prétre-roi la guitta le 8 mars 1970.

Il est ensuite déplacé, toujours en pirogue’”, jusqu'a la forét sacrée
appelée dagbuive ou il doit séjourner jusqu'a sa mort. Cependant on
laisse passer six lunaisons avant d'annoncer officiellement 1'événement,
dés le début de septembre, en envoyant 1'ensemble des fiasi, accom-
pagnées de guelques anciens, parcourir toutes les tribus voisines du .
littoral. Cette annonce ne s'achéve qu'a la fin de la septiéme Iunaison
suivant son installation & Be (dagbuive), c'est-a-dire 40 lunaisons
aprés sa consécration a Togoville'®, par l'envoi d'une délégation
restreinte de fiasi & Notse qui est considéré comme le berceau du peuple

évhé.

"mauvaises lunes" comprenant selon les cas deux on trois lunaisons auxquelles aucun numéro d'ordre
n'est attribué.

*€ Pour ses petits trajets terrestres, de son lieu de stationpement aux rives du lac ou de
la lagune, ou inversement, il faut dérouler devant lui des nattes sur lesquelles il ne progresse
qu'ad une allure et avec une démarche de caméléon.

7 Mais Je dernier prétre-roi fut, exceptionnellement, par commodité, transporté secritement
3 B2 en taxi au milieu de la nuit.

*® Quarante est chez les Evhé un nombre complet. On comptait autrefois par paquets de guarante.
Rinsi quarante cauris constituaient une unité monétaire appelée hoka. I1 est la mesure d'un cycle
recondnisant & une position analogue & une position de départ.
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CHRONOLOGIE THEORIQUE DU REGNE DU PRETRE-ROI*

o o Nombre de lunes écou:
Date Nombre de lunes Evénement 1ées depuis l'introduc-
écoulées depuis ou tion en forét de l1a se-
sa consécration . cérémonie conde promotion de ses
épouses rituelles (fiasi)
7 juillet 0 Consécration et premigre présen-
1967 e - tation du prétre-roi & Togoville.
8mars - - -33 : + | -Apres son initiation dans Ia forét
1970 N Agomeve, prés de Porto-Seguro,
‘ - le prétre-rol, transféré a Be, y est
présenté au public.
4 septembre. 39 Départ des fiasi pour annoncer le
1970 régne du prétre-roi dans le pays.
9 octobre 40 Départ de quelques fiasi pour
1970 : Notse (centre de dispersion des
. ‘ Evhé).
Du2doctobre |. . 4L . | Levéedinterdits pour la
au 3 novembre ) " | premigre promotion de figsi. =
1970 o . L :
-29%janvier -} - - 44 - Dispersion de la premi¢re pro- -« { . 0
v ) ‘motion de fiasi et introduction en
a S forét de nouvelles fiasi. -
26 septembre | 7 Mise & mort du prétre-roi*. 33
1973 - - . ] o o
22 janvier 1974 | 81 Levée dinterdits pour laseconde | 37
et : . : promotion de fiasi, . o .
20 janvier 1974 82 puis scarification de I'ensemble 38
; S des fiasi. o : .
15 septembre 88 4 ans apres I'annonce de son v 44
1974 régne, voyage des fiasi a Azizanu
(pour accompagner I'dme du
prétre-roi au-deld de la Valia). .
. Dispersion immédiate des
dernitres fiasi de la forét.

* Jusqu'en janvier 1971 les dates ci-dessus furent effectivement respeciées. Le ;Sréﬁe-roi bénéficia d'un sursis de sept ans
avant déire mortellement briilé dans sa case. Les cérémonies de scarification de ses épouses rituelles (fiasi) prirent fin en
janvier 1981,




116. Albert de Surgy

Les fiasi ayant jusqu'alors vécu aupres de lui sont rendues & leurs
familles quatre lunaisons plus tard, aprés avoir subi une initiation
étendue sur 44 (= 4.11) lunaisons®>. Elles sont alors remplacées en
forét par une seconde promotion de fiasi.

C'est aprés avoir séjourné non pas guatre ans, mais durant 44 (=
4.11) lunaisons dans sa forét sacrée de Bé\, clest-a~dire non pas sept
ans, mais 77 (= 7.11) lunaisons aprés sa consécration, gue le prétre-
roi doit finalement mourir®.

Cependant ses funérailles ne prennent fin, avec 'accompagnement
de son &me jusqu'a 'embouchure de la Volta, lieu d'embarquement pour
I'au-deld, que 11 autres lunaisons plus tard, soit 88 (=8. 11) lunaisons
aprés sa consécration. La seconde promotion de fiasi, qui se disperse
a cette occasion, aura donc été soumise, elle aussi, & une initiation
de 44 lunaisons. ) ‘

En réalité, si ia premidre partie du régne du dernier prétre-roi
s'est bien déroulée comme prévu, il n'a cependant pas été mis & mort
au cours de la sepiiéme année de son rég'ne mais a été maintenu en
vie sept ans de plus et a subi alors une fin peu commune puisgu'il
a été brilé mortellement dans l'incendie de sa case®. Ce supplément
de régne est-il dG & une répudiation moderne du régicide ou au fait
que son prédécesseur fut prématurément mis & mort au bout de guatre
ans seulement pour avoir eu (selon J. Bertho) un rapport sexuel avec
une de ses plus grandes fiasi ? 11 est bien difficile de le savoir.
Toujours est-il que, de passage au Togo & l'époque ol il devait stre

envoyé dans l'autre monde, j'ai trouvé & Togoville et & B& une

"% Le nombre 4 est jugé femelle, et le nombre 3 male.

2% Selon le R.P. J. Bertho il est empoisonnd. Le dernier acheva de succomber 3 1'hBpital de
briillures consécutives 3 1'incendie de sa case. Enfin une personne Lrds avertie me laissa entendre
qu'il mourait de lui-méme, par persuasion ou intimidation, aprés qu'on lui ait présenté un oeuf
de perroquet qufil lui est rigoureusement interdit de voir. Décoction, feu et vision d’un ceuf
seraient-ils trois modes de suppression adaptés aux trois titres distincts qu'il regoit ?

' Selon Spieth (1911: 147), en 1'honneur du Nyigbla d"l\nloga, des enfants des familles
environnantes furent capturés et tués. On raconte que beaucoup furent briilés et que leurs
cendres furent jetées par les chefs dans toutes les sources d'eau potable du pays. Quelques-
uns des enfants capturés furent élevés dans le temple de Nyigbla pour son service.
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atmosphére particulidrement tendue, si méfiante & mon égafd qu'il me’
fut impossible d'obtenir le moindre entretien sérieux avec les p"rétfes
de Nyigblé ou toute autre personne de leur entourage.

Méme si la théorie n'est pas exactement respectée, elle n'en
confére pas moins une signification & la réalité qu'elle concerne. Or
cette signification est capitale car elle nous présente l'existence du
" prétre-voi comme une préparation & la véritable royauté qu'il n'exercera
qu'une fois mort.

Etant donné que le nombre 33 est celui de tranches de 12 heures
(c'est-a-dire de jours et de nuits) que compte une initiation a Afa ou
a4 un grand vodu (Surgy, 1981: 306-402 et Verger, 1982: 35 ss.), il
y a leu d'estimer que le séjour du prétre-roi dans sa premiére forét
{agomeve) n'est gu'une préparation initiatique au régne qu'il accomplit
3 Be dans sa seconde forét (dagbuive). ,

Les sept lunaisons (= 6 + 1), au cours desquelles, bien qu'installé: .
dans cette seconde forét, et donc initié, il n'est pas encore parfaitement
déclaré tel, sont & mettre en parallele avec la période estifxxée fil trois
mois {six demi-lunaisons) qui sépare une initiation & Afd de la cérémonie
d'ultime purification de 1'initié a 1'issue de laguelle il lui est seulement
permis, s'il le désire, de retourner habiter chez tui.

Enfm les 37 autres lunes de son régne, repartles sur tI‘OlS annees
lum—solalres comprenant successwement 13, 12, et &\ nouveau 12
lunalsons, sont a mettre en parallele avec la pemode complementaxre :
de trms ans & llissue de laquelle 11 est mis fin, par de grandes
caremonxes au, cours. desquelles sont mstalles chez hn les Afame-
vodu necessalres au’ bon exercwe de son métier, a la période de
formation du ]eune geomanmen aupres de son maltre.

- Cela mgmﬁe que la date a laquelle 11 est bon que le prétre-roi meure
Yest analogue ala fm d'une période de formation ayant fait suite & un
' cycle de sunp]e 1mt1at10n Tout se passe comme s'il était smgneusement
forme pourn ‘exercer qu'une fois mort le role qu'on attend de lui, celui
d‘un n'remplagable intermédiaire avec 1'au- -dela, élevé au rang de
d1v1n1te .Si les mterregnes sont aussi longs, c'est qu'il est jugé plus

efflcace mort que vivant, mais ne le demeure gue durant un certam
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cycle temporel & l'issue duquel son successeur doit & son tour étre

sacrifié pour le remplacer.

L'intronisation du prétre-roiket l'ajustement du calendrier

L'année traditionnelle évhé (subdivisée en dix lunaisons complé~
tées par une période dite de "mauvaises lunes") débute en principe
avec la lune, appelée 5éme lune, qui suit 'apparition, a l'est, apres
le coucher du soleil, de la constellation des Pléiades®?, autrement dit
avec la lune qui est postérieure a la courte période de visibilité de
ces dernigres pendant toute la nuit. Cependant, & défaut d'instruments
astronomiques de précision, la détermination de cette lune reste sou-
ventapproximative®; elle dépend notammentdu dégagement del'horizon
et de l'opinion selon laguelle il faut ou non se baser sur l'invisibilité
des Pléiades aux premiers instants de la nuit plutdt que sur leur toute
nouvelle visibilité au ras de 1'horizon. 11 faut done gu'une autorité
incontestée se prononce. Cette autorité est celle des prétres de Nyigblé
auxquels il revient de metire tout le monde d'accord sur le début de
'année. Une fois leur décision prise & ce sujet, ils fixent les dates
des cérémonies du culte de leur dieu et c'est en se référant & elles
que sont progfémmées celles de tous les autres cultes du pays.

La nécessité astronomique & laquelle ils ne sauraient échapper dans
I'exercice de tette fonction capitale est la suivante: du fait que 19
années solaires comportent & peu prés exactement (12.19) + 7 = 235
lunaisons (cycle de Méton)*, la minimisation du décalage entre des
années luni-solaires comportant un nombre entier de lunaisons ,ét des
années solaires (celles des saisons agricoles) est assurée en insérant

sept années de 13 lunes parmi 12 autres années de 12 lunes.

*2 (uand la méme lune sera pleine, elle brillera & ¢Gté de la constellation des Pléiades.

2* Bux alentours de 1967 les Anlo s'estimaient en 8éme lune quand les Be ne s'estimaient
qu'en 7éme lune.

?* (e n'est gu'au bout de 220 ans gque le cycle de 235 lunaisons est en avance d'nn jour sur
le cycle de 1'année tropique (ou équinoxiale). '
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11 est remarquable gu'en novembre 1966, avant que le dernier
prétre-roi, le 15&éme de la dynastie, ne soit désigné puis consacré au
cours de l'année gqui s'annongait, le tout premier quartier de la lune
se montrait en méme temps que se levait le soir, a l'est, Ia constellation
des Pléiades?*. Nous nous trouvions alors exactement a la fin d'un cycle
luni-solaire de plusi_eurs années (de 19 ans par la force des choses)
déterminé en considérant les positions respectives de la nouvelle lune
et des Pléiades.

Cette observation permet de risquer I'hypothése d'une liaison entre
la nécessité ressentie par les autorités religieuses d'introniser un
nouveau prétre-roi et leurs problemes d'ajustement du calendrier.
Chaque fois que l'apparition d'une nouvelle lune ne pourrait étre
déclarée antérieure ou postérieure au lever héliague des Pléiades, qui
sont aSSinlj_lées a la matrice du monde, le moment paraitrait venu de
consacrer un nouveau prétre-roi dont l'existence ou le sacvrifice serait
de nature & redonner u‘ne impulsion au cycle du temps pour éviter qu'au
lieu de se déployer il ne réintégre son origine®.

. S'il en était ainsi, un intervalle de 19 ans séparerait normalement
les dates d'intronisationde deux prétres-rois. Teln'est pasrigoureuse~
‘ment ‘le" cas. En particulier le 14éme prétre-roi fut désigné beaucoup
. plus tot que prévu (mais son prédécesseur avait dii étre supprimé avant
a'avoir ‘aéheVé son temps\) et nous attendons toujours quele succe"ss'élir
de celui qui fut intronisé en 1967 (mﬁis éuquél fut accordé un sursis
de sept années) le soit & son tour””. Cependant il n'est pas exclu
gue des difficultés de choix d'un candidat , des r*ivaﬁtés entre familles,

“$ Date astronomique de la nouvelle lunme : le 12/11/66. Date du prémier quartier (marquant
le d8but du wois lunaire traditionnel) : 1e 17/11/66. Date du lever héliaque des Pléiades dont
1'étoile la plus brillante, Alcyone, posside une ascension droite de 3 h. 45 mn. : le 17/11/66.

2% On observe que c'est huit ans aprés le début de 1'année d'intronisation du prétre-roi,
c'est-a-dire deux lunaisons aprés la date thdorigue de 1'accompagnement de son 8me jusgu’aux
rives de la Volta, que la date de la nouvelle lune s'approche 3 nouveau le plus (par exemple,
aprés le 12/11/66, le 14/11/74), tout au long du cycle de 19 ans, de la date du lever héliaque
des Pléiades, .

#7 Des discussions étalent en cours 3 ce sujet en 1989.
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des accidents de santé, des bouleversements divers ou des réajuste-
ments faisant suite & des transgressions de la norme ne viennent
perturber la régle sans altérer pour autant, sur de longues périodes s
la conformité idéale qu'elle suppose aux régularités astronomiques.

Suivant notre hypothése, sachant que le 15&me prétre-voi fﬁt‘
intronisé en 1967, le 13&me aurait dii &tre intronisé en 1929. Or, selon
le R.P. Bertho, il fut élu en 1927.

Le 82me aurait dil étre intronisé en 1967 - (19.7) = 1834 ; or selon
une tradition consignée par écrit dans la famille du chef Mlapa de
Togoville, tradition confirmée 6u reprise par Fio Agbanon (Agbanon
1934), ce fut sous son régne, en 1835, que l'autorisation fut donnée
a des originaires d'Anecho de fonder Porto Seguro.

Le premier aurait dd étre intronisé en 1967 - (18.15) = 1682 , or
c'est effectivement aux alentours de cet{e date qu'il convient d'estimer

"implantation des Bé& sur le littoral==.

Centralité et effacement de la personne royale

Que]lé que soit la validité de 'hypothése avancée, devenue a
présent quasiment invérifiable étant donné 1'évolution des moeurs et
des mentalités, il reste, me semble-t-il, que le prétre-roi est eh‘
positioh de faire fourher symboliguement autour de lui la roue du temps
et,\ par voie de conséquence, Mactivité de la population.

11 existe en effet chez les Evhé un modéle d'organisation sociale
qui,' d'une part subdivise les groupes, majoritairement patrilinéaires,
appelés .aphedome (ou dzotinu), rattachant juridiquement leurs
membfes a une méme portion de terri‘toive, en quaire sous-groupes
appélés phome, rassemblant localement les descendants de quatre

ventres (pho) maternels distinets, d'autre part les réunit par trois

“* Nous reportons en annexe un bref résumé de 1'argumentation pouvant &tre soutenue en faveur
de cette datation.
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en unités guasi-autonomes d'échanges matrimoniaux appelés hlg (ou
sme)=.

Alors que les phome et les aphedome n'ont & leur téte que des
"vieux" (ametiti) faisant fonction d'arbitres entré les vivanits et
d'intermédiaires avec leurs ancétres » les hlg sont dirigés par des chefs
(fia ou fib) et se placent habituellement eux-mémes, idéalement par
groupes de douze, sous 'autorité d'un grand chef (fiaga)>°. Ce dernier
n'‘est autre que le chef du hlg reconnu plus puissant ou plus éminent
que les autres (en raison, sur le littoral, de son origine adja).

C'est ainsi que les Anlo, sujets du roi d'Anloga, se déclarent
spontanément, & 1'occasion de cérémonies publigues, partagésendouze
hlg répartis en trente-six (= 3.12) territoires. Pour marguer symboli-
quement le rattachement de leurs rois (par les femmes) a toutes les
sections du pays, ils ont tenu & donner aux titres qu'ils leur décernent
une périodicité de douze>.

Bien gue les’Bé ne mettent pas en avant leur répartition en hig,
nous avons déjé‘faft\observer qu'ils sont dirigés par un college de
prétres et de prétresses dont le nombre, ajouté & celui de leur grand-
préﬁ-é, atteint virtuellement douze. De méme que la fonction de chef

est souvent héritée (en passant de I'onclé au neveu utérin) & tour de

?? Le terme aphedome {ou dzotinu) est habituellement traduit par "lignage" (bien que 1'endogamie

y soit tolérée), le terme phome par "famille" (au sens large du terme), et hlo, {ou s8me) par
Yelan".

3% Rux douze hlo du pays correspondent les douze phome d'un wéme hlo. Alors que 1'aphedome
correspond sur le plan supérieur & la "maison" (aphe), dirigée par son responsable appelé
apheto, le hlo, dont 1'unité est assurée par les femmes, correspond sur un plan supérieur & la

phome fondée par une femme.

*' Voici la liste des rois anlp, résident & Anloga : 1° Sri, du clan Adzovia ; 2° Rdeladza
{son neveu), du c¢lan Bate ; 3° Zanyido, du clan Adzovia ; 4° Agpdpmatu, du clan Bate; ; 5°
Fiayidzihe, du clan Adzovia ; 6° Bkotsui, du clan Bate ; 7° Nditsi, du clan Adzovié ; 8° Aholu,
du clan Bate; 9° Atia, du clan Adzovia ; 10° Rhiasa, du clan Bate ; 11° Letsa Gbagba, du clan
Adzovia ; 12° Amedor Kpegla (... - 22/7/1906), du clan Bate ; 13° Sri IT (1907-1956), du clan
Adzovia ; 14° Adeladza IT (1958-....), du clan Bate.
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rdle par les trois aphedome (ou dzotinu) constitutifs du hlg (ou sdme)?>2,
leur chef supréme recoit successivement les titres de Huve, Togbo
et Azdhu, et ainsi de suite*, correspondant a trois portions distinctes
de la forét sacréde ol il réside. Enfin, il a de bonnes chances d'étre
choisi dans 1'un des trois groupes lignagers d'une population étroite-
ment apparentée, formant une sorte de hlg. En effet, toute épouse
rituelle (fiasi) remplace une de ses grand-méres (de préférence mater-
nelle); une petite-fille est- de préférence mariée, pour en hériter
aisément, dans la méme famille que sa grand-meére; les principales
épouses rituelles du prétre-roi lui sont confiées par ses familles
paternelle et maternelle; et il doit lui-méme étre le fils d'une ancienne
épouse rituelle principale.

Parmi Tes douze subdivisions de l'unité politique idéale, celle a
laquelle se rattache le chef supréme occupe une position centrale
analogue & la partie invaginée (comme retranchée elle aussi au coeur
de la forét**) d'une période de 12.3 = 36 années lunaires dont ne se
fait voir que le cycle de 33 années lunaires (de douze lunaisons), a
l'issue duquel le début de 'année lunaire a presque rétrogradé d'un
tour complet sur le cycle de l'année solaire (il ne s'en écarte plus que
de 6,214 jours), et ou il semble avoir besoin de reprendre vigueur.

11 suffirait que des spécialistes du calendrier aient élevé au rang
de paradigme cette quasi-équivalence de 33 années lunaires & 32 an-
nées solaires, ou années réelles des cultivateurs, pour avoir été
conduits & estimer gue la perpétuation de tout cycle fondé sur la
distinction de douze catégories ne pouvait étre assurée que par une

impulsion exercée & son origine depuis 1'une de ses catégories spécia-

32 Cf. Verdon, 1983: 65, 95 et 260, note 25. Le successeur du premier roi anlg {du hlg Adzovia)
fut un neveu utérin qui appartenait 3 un autre hlp (du nom de Bate). Depuis lors le roi est choisi
a tour de rGle dans le hle Adzovia puis Bate.

32 Traitant de la royauté 3 Notse, Nicous Gayibor {gp. cit., p. 96) nous fait part d'infor-
mations analogues selon lesquelles "la royauté devint rotative entre les trois grands quartiers:
Avizuha (Alinu), Agblaladome et Ekli ol les rois étaient choisis & tour de r8le. I1 en sera ainsi,
dit la tradition, jusqu'ad la veille de la conguéte coloniale.®

3* En effet le prétre-roi n'habite pas exactement une fordt sacrée mais une clairiére circulaire
aménagée en pleine fort (aujourd‘hui dans ce qui reste préservé de 1'ancienne fordt).



Le prétre-roi des Evhé du Sud-Togo 123

lement escamotée & cet effet par retrait au centre. En cetie catégorie
singuliere viendraient se confondre et se souder les premiéres et
derniéres catégories des cycles successifs. II en résulterait la
conception d'un-cycle dynamique de onze unités et une restructuration
des 33 années lunaires totalisant (3.11):42:=(3.12).11 = 396 lunaisons,
en 36 cycles de onze lunaisons. Orce:sont/bien de tels cycles de onze
(se reporter au tableau de la page 10) qui servent au décompte de la
durée du régne du prétre-roi comme de l'initiation de ses jeunes épou-

ses rituelles.

Position centrale

du clan royal lui
permettant de fournir
symboliguement une
impulsion au cycle
calendaire toutes

les .33 années lunaires

A supposer qu'une telle conception ait prévalu, le renouvellement
du compte du temps gui-intervient tous les 19 ans (235 lunaisons)?s,
se traduisant par une sorté de remise & zéro des compteurs, impli-
querait que les impulsions secrétes conférées au cycle lunaire toutes

les onze lunaisons soient suspendues & compter de la vingt et unieme,

> En réalité la premiére approximation satisfaisante du cycle luni-solaire, celui ot un
nombre entier de cycles de douze lumaisons coincide avec un nombre entier d'années solaires,
est une période de douze cycles de Méton valant 19.12 = 228 années solaires ou 235.12 lunaisons,
clest-a-dire 228 + 7 = 235 anndes lunaires. Cette période se subdivise en 7 cycles de 33 années
lunaires complétés par un reste de 4 années lunaires, ou en 256 cycles de 11 luaisons {autant
de cycles de 11 lunaisons que de figures géomantiques utilisées en divination par Afa) complétés
par un reste de 4. lunaisons (en effet, 235.12 = 2 820 lunaisons = 256.11 + 4 lunaisons = 2 816
+ 4 lunaisons).
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c'ést-a~dire au bout de 21.11 =7.33 =231 lunaisons, pour ne reprendre
gu'avec un retard de guatre lunaisons. A cet effet l'impulseur en
exercice parait devoir &tre empéché d'agir et remplacé par un autre.
C'est effectivement, dans l'intervalle entre les 7éme et 8éme lunes,
date habituelle des cérémonies de Nyigblé & Togoville, préparées par
des réunions de responsables du culte, gue semble normalement désigné
un nouveau prétre & consacrer et présenter au public quatre lunes
plus tard®®.

Ce personnage sacré représente un principe divin (1'artisan
forgeron mythique Nyigblé) qui harmonise les activités des deux grands
distributeurs des forces vitales dans le monde gue représentent la lune
et le soleil, qui garantit la pérennité des cycles temporels et du
renouvellement des générations les unes par les autres, assure
V'articulation et l'assemblage des éléments de la mécanique cosmique
ou sociale et, de ce fait, se situe en dehors d'elle, y demeurant
totalement irrepérable™. ‘

A un tel principe une partie de I'énergie normalement engagée dans
1a production mérite d'étre sacrifiée, mais ce sacrifice ne se distingue
pas de la construction, suivie de la suppression, du symbole vivant
de son destinataire. C'est par une participation de toutes les familles

a 1'élaboration puis & la vénération de ce symbole que la société locale

3¢ Cette derniére durée de 4 lunes (nombre associé a la terre et aux ténébres procréatrices)
articule un r&gne au suivant comme elle articule une année 2 la suivante et un grand cycle de
228 ans (256 fois 11 lunaisons, plus 4 lunaisons) au suivant.

*” La fonction démiurgique assurée chez les Mwaba-Gurma du nord-Togo par le Dieu-Soleil Y&du,
puissance d'unification en acte dans le monde, semble assurée chez les Adja-Evhé, par le forgeron
divin qui libere & 1'origine des temps les puissances génératrices (ouverture du sexe féminin
ou brisure de la montagne emp8chant les flots de venir au monde) puis en orchestre le jeu. Ce
forgeron représente la Force supréme gui a pouvoir de tout contenir en germe aussi bien que de
tout ramener & 1'unité par conciliation et assemblage. Toutes les divinités particuligéres (tro
et yodu) lui sont subordonnées. On notera toutefois que lui est étroitement apparenté 1'aspect
de la Divinité mise a la disposition de chaque homme pour 1'aider & accomplir au mieux sa destinée
et lui tenant lieu de génie individuel (appelé Se). Tout prétre de Nyighlé, a fortiori le prétre-
roi, est obligatoirement initié a Afa (divinité des géomanciens), c'est-a-dire mis en relation
avec son Se. I1 y aurait a élucider, par 1'analyse des objets, des gestes et des textes rituels,
cette relation privilégiée du roi avec le génie (que les Mwaba-Gurma connaissent aussi sous le
nom de cab} ou de Yédu personnel). Elle est évoquée par Gilbert Rouget (Rouget, 1989: 192).
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régénére périodiquement sa propre substance et bénéficie en retour
d'une vigueur qui n'a pas de prix. Elle se dote ainsi d'un point de
mire collectif qui réalise d'autant mieux autour de lui l'union de tous
ses membres qu'il demeure non-agissant ou est déja passé dans l'au~
dela. ‘ )

Déja fortement marquée de son vivant par un retrait quasi-
monacal dans une portion de forét inculte, son désengagement des
affaires du mon‘de est encore accentué apres son décés, compte tenu
de la nature de celui-ci, par sa transformation en "mauvais mort" de
la catégorie des ez@meku qui, enterrés de nuit sous le couvert des
arbres au lieu de l'étre de jour comme les autres en pleine savane,
n'exercent ni une activité d'ancétre, ni celle de fanibme errant
perturbateur (Surgy, 1988: 124-125)**. L'exceptionnelie puissance qui
lui est attribuée est en fait proportionnelle a la sorte d'annulation de
lui-méme a laquelle il doit consentir. C'est en effet en vertu de son
abstention de toute activité engagée qu'il lui est possible de s'identifier
a la grande Cause agissante du monde, retranchée de ses effets, et
de se poser ainsi en libre Agent par rapport & ce qu'il advient non
seulement sur terre mais aussi au pays des ancétres et dans 'étendue
intermédiaire entre les deux.

Du fait qu'il n'exerce aucun commandement, qu'il est la chose de
son peuple, soumis & lui jusqu'a en devenir victime, je comparerais
volontiers 1'institution de son régne & l'organisation des matsuri
japonais, ces imposantes festivités en 1'honneur des divinités (kami)
protectrices d'un certain terroir, dont la fonction sociale fut & ce point
reconnue gue le gouvernement du pays y regut le nom de matsurigoto
(en étymologie phonétjque: "les choses des matsuri"). Comme chacun

sait, la divinité vivante nationale, celle de I'ensemble du terroir, n'était

3% Son Ame parait embarquée (a 1'embouchure de la Volta) pour 1'autre monde, sans jamais
pourtant y arriver. Clest alors qu'il mérite au plus haut point sa qualification de “roi de
l'eau", ne se déplagant que dans une pirogue. Constatant 1'association du chef gourmantché
(Burkina Faso) avec la brousse, Michel Cartry (1987: 213-220) a de son cBté attiré notre
attention sur 1'état symboliquement mort avant de naitre du chef vivant et sa conservation,
une fois mort, en position non ancestralisable, dans un espace de parfaite stérilité. Cette

remarquable abalyse converge avec la nbtre.
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autre au Japon que l'empereur. Or & 1'épogque classique les empereurs
étaient démissionnés & peine sortis de I'adolescence. Clest en se
dévouant alors & la personne d'un enfant, et ce fut ultérieurement en
se dévouant & un émpereur dépossédé de ses pouvoirs par des chefs
militaires puis par une constitution démocratique, que le Japon
construisit et préserva son unité.

Si nous avons le plus grand mal & admettre 'étrange pouvoir d'un
souverain-objet demeurant & la merci de ceux qui 'ont installé sur son
trone dans 'espoir d'en tirer avantage, si nous ne concevons aisément
gu'un pouvoir dominateur, imposé d'en haut ou abandonné par nous-
mémes entre les mains de mandataires, serait-ce que nous aurions perdu
le sens de la véritable souveraineté populaire plongeanti ses racines
dans la volonté non pas répressive mais expressive de faire la féte?
Toute féte digne de ce nom est en effet reconstitutive de symboles
propres a capter 'attention, réunir, structurer et animer, & l'inverse

de ce que produit un encadrement autoritaire.

A. de Surgy
URA 221 - (EPHE-CNRS)
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Annexe relative & ila date de déploiement des Evhé sur le littoral

Quand, en 1680, en raison de leurs conflits persistants avec les
Akwamu, les Gé quittérent en grand nombre la région d'Accra, sous
la direction du prince Ashangmo, pour aller chercher refuge & Glidji
{Bosman, 75, 5&me lettre), ils firent alliance, au passage, avec les
Anlo de Keta pour repousser des guerriers dahoméens qui, selon les
uns, tourmentaient les Be et, selon les autres, étaient leurs alliés
(cf. Reindorf, p. 36, Agbanon, 1934:2, et Cornevin 1969:17). A cette
date les Bé occupaient donc déja les lieux.

Cependant les G& ne faisaient alors que rejoindre deux des leurs:
Foli Bebe et Foli Hemadzo, déja établis depuis 1663%°, auxquels aucune
tradition orale ne préte de tractations avec des Keta ou des Be.

On nous dit par ailleurs que, parmi les groupes qui se dispersérent
depuis Notse*®, & l'occasion de 1'éclatement du royaume dirigé au 17e
siecle par Agokoli, les Bé arriveérent parmi les derniers sur la céte.
Or il parait impossible que les Anlo y soient arrivés avant 1650.

Les Anlo furent en effet conduits a Keta par un meneur d'hommes
appelé Wenya qui, 8 son départ de Notse, appartenait déja a la
génération des grand-peres*'. Ce Wenya se retira & Anloga sur ses
vieux jours gquand il fut rejoint par son neveu Kponoce Sri (fils de sa
petite soeur Asogoe donnée en mariage au roi Asimedi de Tado) dont
le tréone dut étre récupéré a Notse et qui devint le premier roi des
Anlo. Or c'est toujours.a Keta que W. Bosman (Voyage de Guinée, 5éme
lettre) assure avoir rencontré en 1698 le chef des Keta, tout en
précisant, au moment out il rédige son texte (4 a 6 ans plus tard), que
ce village a cessé d'éire sa résidence. Wenya ne put donc mourir &
Anloga gqu'au cours du 18e siecle.

*® La premiére défaite des Gé de la région d'Accra contre les Akwamu date de 1660. Elle fut

suivie du suicide (volontaire ou forcé ?) de leur roi Okai Koi.
“% yjlle située au pord de Lomé, 3 la latitude de Tado.

“' |'une des causes de 1'exode de Notse fut une gquerelle, différemment expliquée par les
auteurs, mettant en cause le fils du fils de sa petite soeur (séparée de lui par deux gargons).
Cf. J. Bertho, op. cit.: 30 ; Muller, Geschichte der Ewe Mission, p. 106, cité par Debrunner 1965:
3) et D.K. Fiawoo, 1959, chap. I, "Traditions of origin".
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Le prétre-roi dans la forét sacrée Agomeve, avec des fiasi , 1a fiasiwodada,
le prétre Atoku et le devhuame. (Cl. Surgy)

Le prétre-roi montant tréner sur sa butte aga (Cl. Surgy)



précédant le transfert & B¢ du prétre-roi Cérémonie dans la forét Agomeve,
(Cl. Surgy)



Fiasi -du précédent prétre-roi (Cl. Surgy)
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